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الإهــداء
 "هنا يرقد اأحد الحالمين بم�ستقبل اأف�سل

  اأيها الزائر لقبري ل تكف عن موا�سلة الحلم" 
اإلى

  كريـم  
ورنده وجولي  

و الأخ ح�سيني  
من اأجلكم هذه العلامات





امتحت رحيق هذه الق�سة من خلال ت�سجيلات �سوتية لن�شر حامد اأبوزيد، 
يتحدث فيها عن حياته، اأجريت هذه  الت�سجيلات عبر حـــوارات ولقــاءات  

تم توثيقها في نهاية الكتاب.    
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جاءت	ر�سائل	الدعم	من	كل	مكان	في	العالم	العربي،	وات�سل	بي	معهد	الدرا�سات	المتقدمة	
القادم،	 العام	 اأكتوبر	 المقررة	لي،	في	 المنحة	 تقديم	موعد	 برغبته	في	 يُعلمني	 األمانيا،	 ببرلين	في	
لتكون	هذا	العام،	وجامعة	بون،	عبر	رئي�ص	ق�سم	الإ�ست�شراق	فيها،	الذي	قال:	"يا	ن�شر	هات	
ابتهال	وتعالى".	بل	اإن	الأ�ستاذ	"فريد	ليمهاو�ص" -وكان	يفتر�ص	اأن	نذهب	اإلى	حفل	وداعه	
مغادرا	م�شر-	ات�سل	بي	وقال:	انتظرني	�ساآتي	اأنا	اإلى	بيتك	في	ال�ساد�ص	من	اأكتوبر.	وعر�ص	
الإ�سلاميات.	 دار�ص	في	 لكل	 تمثل	حلما	 التي	 "ليدن" بهولندا،	 اإلى	جامعة	 اأذهب	 اأن	 علي	
ومعارفه	 طلابه	 بع�ص	 مع	 بات�سالته	 ي�سعى	 الآخر	 هو	 فوؤاد،	 العابدين	 زين	 ال�ساعر	 �سديقي	
في	الخارجية	الهولندية	لنف�ص	الهدف،	وو�سائل	الإعلام	الغربية	تتناول	ما	حدث،	فيما	غاب	
اأو	 التليفزيون	 في	 اأ�شرح	 باأن	 الإعلام	 وزير	 طالبت	 ال�ساحة.	 عن	 الم�شري	 الحكومي	 الإعلام	
الإذاعة	وجهة	نظري،	فلي�ص	لي	منبر	م�سجد،	كما	يفعل	الآخرون،	اأخطب	عليه،	بل	اقترحتُ	
اأن	تُعقد	ندوةٌ	تليفزيونية	ت�سم	د.	محمد	عمارة	ود.	�سليم	العوا	من	جهة،	ود.	محمود	علي	مكي	
ود.	م�سطفى	ال�ساوي	الجويني	من	جهة	اأخرى،	فلي�ص	من	المعقول	اأن	يظل	الإعلام	الم�شري	
العاديين	 الم�شريين	 دور	 تجاهلت	 الغربية،	 ال�سحفية	 التقارير	 الزفة.	 في	 الأطر�ص	 الوحيد	 هو	
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الإ�سلاميين	 تقاوم	 التي	 الحريات،	 عن	 المدافعة	 المدني	 المجتمع	 منظمات	 من	 معنا	 والت�سامن	
الذين	يريدون	اأن	يحكموا	المجتمع	والق�ساء.	

بعد	 اليه،	قدم	 اأنتمي	 الذي	 العربية	 اللغة	 لق�سم	 اأول	اجتماع	 الأ�ساتذة،	في	 اأحد	 اأن	 اآلمني	
طالب	 وحتى	 الجامعة.	 على	 تُمار�ص	 التي	 ال�سغوط	 ب�سبب	 الق�سم،	 من	 بف�سلي	 طلبا	 الحكم	
الدكتوراه	ال�سوري،	وكان	قد	انتهى	منها	تحت	ا�شرافي،	اعتذر	ع�سو	من	لجنة	مناق�سة	الر�سالة	
خا�سته،	اأ�ستاذ	في	ال�سبعين	من	عمره،	من	جامعة	عين	�سم�ص،	وقال	اإنه	خائف	على	حياته،	

فلم	تناقَ�ص	الر�سالة.
ر�سائل	 وكانت	 ال�سعبة،	 الظروف	 هذه	 في	 المتحانات	 اأوراق	 ت�سحيح	 عملية	 بداأت	
نةً	في	ورقات	الإجابة،	،	حتى	الإ�سلاميين	منهم،	والعجيب	اأن	الكثير	منهم	اتفق	 الطلاب	م�سمَّ
على	ال�ست�سهاد	باأبيات	من	ق�سيدة	لل�ساعر	اأمل	دنقل،	لم	اأدرّ�سها	لهم،	كلمات	�سبارتكو�ص	

الأخيرة،	تقول:
الري��اح معب��ود	 لل�س��يطان..	 	المج��د	
م��ن	ق��ال	ل	في	وج��ه	م��ن	قال��وا	نعم
م��ن	ع��لّ��م	الإن�����س��ان	تم��زي��ق	ال��ع��دم

	

	م�������������������ن	ق�������������������������ال	ل
	ف������������������ل������������������م	يم���������ت
الألم اأب�����دي�����ة	 روح�������ا	 	وظ������ل	
ال�سباح م�سانق	 ع��ل��ى	 اأن���ا	 معلق	
محنية 	- ب���الم���وت	 	- 	وج��ب��ه��ت��ي	
ح���يّ���ة اأح�����نِ�����ه�����ا	 لم	 لأن�����ن�����ي	

ات�سل	بي	الكاتب	والروائي	ال�سوري	نبيل	�سليمان	وقال:	"يا	ن�شر،	تليفونك	م�سغول	طول	
ابتهال،	 من	 تتخل�ص	 من�سان	 ال�سويتين	دول	 انك	عملت	 اأقول،	 بدي	 لكن	 يا	خيي،	 الوقت	
انها	متم�سكة	بك،	خل�ص،	وكلنا	 ابتهال	قالت	 يا	خي	هاي	 الق�سية،	لكن	 وخلقت	حكاية	
بدنا	نعمل	مثلك،	لكنك	ف�سلت"،	ور�سومات	الكاريكاتير	في	ال�سحف:	واحد	جال�ص	ينظر	
اإلى	زوجته	ويقول	لنف�سه:	"اأنا	عايز	اأعرف	ابن	ابو	زيد	ده	عملها	ازاي"،	واأتتني	د.	منى	ذو	



11

اأنا	ن�شر	اأبو	زيد

الفقار	وزوجها	الأ�ستاذ	علي	ال�سلقاني،	يطلبان	توكيلا	قانونيا	بتكوين	لجنة	دفاع	اأمام	محكمة	
النق�ص،	دفاع	عن	المجتمع	وال�سلام	الجتماعي	في	وجه	تهديد	القيم	الم�شرية.	والغريب	اأن	
اإجحاف	 فيها،	في	 يُف�سل	 �سنوات	ول	 ت�ستمر	 التي	 الطلاق،	 بق�سايا	 تمتليء	 الم�شرية	 المحاكم	
الطلاق،	 تطلب	 لم	 التي	 الوحيدة،	 المراأة	 ابتهال	هي	 اأن	 اإل	 الم�شرية	خلالها،	 ال�سيدة	 لحقوق	
وتُطلق	رغما	عنها.	اأر�سلت	كلمة	اإلى	الندوة	العربية	التح�سيرية	للموؤتمر	العالمي	للاأمم	المتحدة	
حول	المراأة	التي	عُقدت	في	تون�ص،	في	الخام�ص	والع�شرين	من	يونيه،	تحدثَت	فيها	عن	هتك	
عر�سها	من	قِبل	من	رفعوا	الق�سية،	وقالت:	"..	زاعمين	اأنهم	قاموا	بذلك	من	اأجل	م�سحلتي	
ولحمايتي،	هل	ن�سوا	اأني	كائن،	عاقل،	بالغ،	كامل	الأهلية،	و�سلت	اإلى	�سن	الر�سد	منذ	زمن،	
اأن	المراأة	�ستظل	في	نظرهم	مجرد	 اأم	 اأ�ساهم	في	بناء	وتن�سئة	جيل	الم�ستقبل؟!	 واأ�ستاذة	جامعية	
اإ�سباع	 يقت�شر	دوره	على	 اإدراك	 اأو	 اأو	عقل	 اأي	وعي	 الثدييات،	مجرد	من	 حيوان	من	ف�سيلة	

الرغبات	والإنجاب".	
اأتوبي�سا	بالخارج.	 اأن	 اإلى	�سقتنا	المليئة	بال�سيوف،	يخبرني	 دخل	فرد	الأمن	الذي	يلازمنا	
�ساألته:	"اأتوبي�ص..	اأتوبي�ص	ايه؟".	قال	والقلق	على	وجهه:	"اأتوبي�ص	طلبة،	بيقولوا	انهم	من	
�ساأخرج	 ثقب،	 بها	 لي�ص	 ال�سقة	 علي،	 "ي�سلموا	 قلت:	 عليك".	 ي�سلموا	 وعايزين	 تلاميذك	
" لكن	يا	دكتور	ليكون	حد	فيهم	مخبي	حاجة	يطعنك	بها".	 لهم	بالخارج".	قال	في	حدة:	
قلت	بح�سم:	"الطلبة؟	ل،	هوؤلء	ولدي".	خرجت	اإلى	ال�سارع	وكان	اأتوبي�سا	رقيق	الحال،	
جمعوا	نفقاته	باأنف�سهم	ليعبروا	عن	م�ساندتهم،	اأخبرتهم	اأن	�سقتي	�سغيرة،	ولي�ص	هناك	مكان	
للترحيب	بهم،	واأنا	�ساكر	وممتن	لهم.	تفهموا	الو�سع،	ونزلوا	من	الأتوبي�ص،	و�سلمت	عليهم	
فردا	فردا،	وكان	ذلك	يعطيني	الأمل	في	موا�سلة	الدفاع	عن	قيم	الحق	والعدل	والحرية.	جاءت	
الأخبار	يوم	ال�سابع	والع�شرين	من	يونيه،	لأ�سبوعين	بعد	الحكم،	بمحاولة	اغتيال	رئي�ص	الدولة	
ذاته،	في	زيارته	لأدي�ص	اأبابا	باأثيوبيا،	لتزيد	من	الحتقان	بالداخل،	وتك�سف	عن	المدى	الذي	
و�سلت	اليه	الأمور	بم�شر	في	المواجهة	بين	�سلطة	الدولة	باأجهزتها	القمعية	وجماعات	العنف	

الديني	الم�سلحة.
ال�شرطة،	 بابه	جنود	 على	 يقف	 �سجين	 �سوى	 "ل�ست	 م�سخرة.	 اليومية	 حياتي	 اأ�سبحت	
ي�ساألون	عن	زواره،	واأ�ستاأذننهم	قبل	اأن	اأغادر	بيتي،	ل	اأ�ستطيع	الذهاب	الى	اأحد،	اأو	ال�سهر	
تنتهي	 فهل	 بدمي".	 يطالبون	 لمن	 الم�ساجد	 وتفتح	 تحميني،	 فالحكومة	 بدونهم،	 �سديق	 عند	

الق�سية	بالجنازة	ال�سعبية	وبيانات	ال�سجب	والإدانة	وظهور	�سورتي	في	التليفزيون؟
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حاول	الأمن	اأن	يثنيني	عن	مناق�سة	ر�سالة	جامعية	لإحدى	تلامذتي،	كنت	م�شرفا	عليها،	
بجامعة	القاهرة،	للدواعي	الأمنية،	لكني	رف�ست.	ركبت	�سيارتي	ومعي	رجال	الأمن،	و�سيارة	
باأن	 باأن	الحر�ص	موجود	في	كل	مكان،	وعلمت	 تتبعنا.	و�سلت	الجامعة،	ففوجئت	 اأخرى	
الأمن	قد	اأفرغ	الجامعة	منذ	الثانية	ظهرا.	"لو	اأمي	كانت	عاي�سة	كانت	فرحت	بما	يحدث".	
وجدت	لواء	�شرطة	وعمداء	يحيونني	اأنا	ابن	الفقراء	الذين	يرهبون	الغفير،	وقد	و�سعت	ال�شرطة	
اأجهزة	اأ�سعة	ك�سف	الأ�سلحة،	ليمر	عليها	كل	من	�سيح�شر	المناق�سة،	وطلبوا	من	الطالبة	اأ�سماء	
من	�سيح�شر	من	اأهلها	للتحري	عنهم،	وحدثت	المناق�سة	في	حجرة	�سغيرة،	من	اأجل	احكام	

تاأمينها.	
�سيكون	 الذين	 طلبتي	 وعلى	 الجامعة،	 على	 والعبء	 ال�سغوط	 اأدركت	 التجربة	 هذه	 من	
الأمن	حاجزا	بيني	وبينهم.	هذا	ونحن	في	الإجازة	ال�سيفية،	فماذا	�سيكون	الو�سع	عند	عودة	
الدرا�سة؟	ولو	اتخذت	الجامعة	قرارا	باإبعادي	عن	التدري�ص	على	اأ�سا�ص	عدم	اإمكانية	التدري�ص	
التدري�ص	ف�سيمثل	هذا	�سغطا	�سديدا	على	الجامعة،	 و�سط	هذا	الح�سار،	واإذا	�سممت	على	
التي	تتعر�ص	بطبيعة	الحال	ل�سغوط	�سديدة	من	جانب	المتطرفين	لف�سلي،	بعد	�سدور	الحكم.	
�سعرت	اأن	حلم	الجامعة	الذي	ع�ست	وكافحت	من	اأجله	يت�شرب،	واأن	جزءا	كبيرا	من	فعاليتي	
ون�ساطي	بالتدري�ص	في	الجامعة	قد	تم	ا�ستئ�ساله.	اأنا	محبو�ص،	وعمليا	م�سجون.	كيف	يمكن	لي	
اأن	اأعي�ص؟	ليكن	ما	اأ�سعر	به	م�ساألة	عاطفية	اأو	نوعا	من	الرومان�سية،	لكني	ل	اأ�ستطيع	اأن	اأتحمل	

دخولي	الجامعة	على	هذا	النحو،	وح�سارها	بهذه	الطريقة،	واإبعاد	الطلبة	عني.
في	طريق	عودتنا	من	المناق�سة،	وبال�سيارة،	طلبت	من	ابتهال	اأن	نخرج	من	هذا	الو�سع.	
فلناأخذ	اإجازة،	فنحن	تقريبا	ل	ننام،	وهي	عندها	منحة	في	اإ�سبانيا	في	�سهري	�سبتمبر	واأكتوبر،	
فلنق�ص	�سهر	اأغ�سط�ص	هناك،	ونفكر	في	الخطوة	التالية.	طلبت	اإجازة	من	الجامعة،	واأعلنا	اأننا	
ذاهبون	الى	ال�ساحل	ال�سمالي،	ولم	يعرف	اأحد	ب�سفرنا	غير	والدتها	واأخيها،	والأمن.	اأخذنا	
يوليو.	 من	 والع�شرين	 الرابع	 م�ساء	 من	 والن�سف	 ع�شرة	 الحادية	 مدريد،	 اإلى	 المتجهة	 الطائرة	
بل	 �سخ�ص	معين،	 من	 لي�ص	 غا�سبا	جدا،	 لماذا	حدث	ذلك؟	كنت	 داخلي:	 �سوؤال	 يعت�شرني	
بلغت	 فقد	 الجامعة،	 وحلم	 الوطن	 حلم	 ع�ست	 لقد	 الوطن.	 من	 غا�سب	 م�شر،	 من	 زعلان	
الثانية	والخم�سين	ولم	اأملك	�سيئا.	اأتخيل	اأن	دوري	هو	اأن	اأعلم	الطلبة	كيف	يفكرون،	ولقد	
اأخل�ست	في	عملي،	كفني	ل�سلكي	اأو	كاأ�ستاذ	في	الجامعة،	و�سافرت	اإلى	كل	مكان	في	العالم،	
اأتعلم	واأفيد	وطني	بهذا	العلم،	كرجل	من	غمار	الموالي.	�سعرت	ب�سعور	النبي	محمد	في	 كي	
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الطائف،	حين	قال:	"اللهم	اإني	اأ�سكو	اإليك	�سعف	قوتي،	وقلة	حيلتي،	وهواني	على	النا�ص،	
اأنت	اأرحم	الراحمين،	ورب	الم�ست�سعفين،	واأنت	ربي،	اإلى	من	تكلني؟	اإلى	قريب	يتجهمني،	
اأو	اإلى	عدو	ملكته	اأمري؟	اإن	لم	يكن	بك	علي	غ�سب	فلا	اأبالي،	غير	اأن	عافيتك	هي	اأو�سع	لي،	
اأعوذ	بنور	وجهك	الذي	اأ�شرقت	له	الظلمات،	و�سلح	عليه	اأمر	الدنيا	والآخرة،	اأن	ينزل	بي	
غ�سبك،	اأو	يحل	بي	�سخطك،	لك	العتبى	حتى	تر�سى،	ول	حول	ول	قوة	اإل	بك".	اأيقظت	
ابتهال	وقلت	لها	"لو	حدث	ومت	في	اأي	مكان	في	العالم،	ادفنيني	حيث	اأموت"،	وكعادتها	
"طيب	خلا�ص".	عادت	بي	ذاكرتي	اإلى	م�سواري	الطويل.	 تحاول	اأن	تخفف	عني.	قالت:	
منذ	اأن	ا�ستد	عزم	الحرب	العالمية	الثانية،	واأنا	اأخرج	للوجود،	في	العا�شر	من	�سهر	يوليه	�سنة	
ثلاث	واأربعين،	بقرية	قحافة.	تبعد	ع�شر	دقائق	م�سيا	عن	مدينة	طنطا،	مركز	ال�سوفي	الكبير	
ال�سيد	اأحمد	البدوي،	عا�سمة	مديرية	الغربية،	على	�سفاف	فرع	النيل.	لم	ت�سل	الكهرباء	ول	
الماء	النقي	اإلى	قريتنا	بعد،	ن�سير	في	�سوارعها	م�ستخدمين	م�سابيح	الكاز	والكيرو�سين،	�سوارع	
ل	ت�سل	بك	اإلى	طريق	م�سدود،	دائما	مفتوحة	التجاهين.	بيوت	من	الطوب	اللبن،	اإل	القليل،	
كبيت	العمدة.	الملكيات	الزراعية	�سغيرة.	لم	تكن	بها	اإقطاعيات	كبيرة.	بيتنا	له	بابان،	تدخل	
الفرن	ح�سير	 فوق	 بم�سطبتها.	 ال�ستوية	 الفرن	 قاعة	 البحرية،	 الغرفة	 على	 فتمر	 اأحدهما	 من	
مفرو�ص،	ورزونة	ال�سقف	التي	تُفتح	وتغلق،	للتحكم	في	دفئها	بال�ستاء،	حين	ننام	جميعا	بها،	
ومبني	في	الحائط	)كُتبية(	ذات	رفوف	لحفظ	الوثائق	الهامة،	وحفظ	الم�سحف	ال�شريف.	اأبي:	
حامد	رزق	اأبوزيد،	في	التا�سعة	والع�شرين	من	العمر،	ق�سير	القامة	بدين	الج�سم،	يعرف	القراءة	
والكتابة،	يُنادى	عليه	بال�سيخ	حامد.	بداأ	حياته	مزارعا،	لكنه	اأيقن	اأن	الم�ساحة	ال�سغيرة	التي	
يزرعها	ل	تكفي	لإعا�سة	اأ�شرته،	فباع	القراريط	ال�سغيرة	وافتتح	دكان	البقالة	الثانية	بالقرية،	
ال�سيح	محمد	 اأمي	نعيمة	بنت	 الرئي�سيين.	حالته	ال�سحية	تعبانة.	 ال�سارعين	 عند	نا�سية	تقابل	
لبدة،	مقرئ	القراآن	الم�سهور	في	قحافة	وجوارها،	لأ�شرتها	مكانة	واحترام	حاملي	كتاب	الله،	
في	الحادية	والع�شرين	من	العمر،	جميلة،	تتميز	بين	اأخواتها	بنعومة	ب�شرتها،	كانت	المف�سلة	عند	
اأبيها،	ل	تبرح	البيت،	حتى	اأنها	حينما	انتقلت	اإلى	بيت	زوجها	كانت	تحتاج	م�ساعدة	لكي	

تعرف	الطريق	اإلى	بيت	اأبيها	في	القرية.
تاأخرت	اأ�شرتي	في	ت�سجيل	ميلادي،	على	ما	اأظن،	مثل	الكثيرين	من	مواليد	ذاك	الزمان،	
خوفا	من	موت	المولود.	كان	الجدل	دائما	بين	اأ�سحاب	اأبي	الذين	يتجمعون	حول	الدكان	عن	
نتائج	الحرب،	ورغبة	الكثيرين	في	انت�سار	جيو�ص	المحور،	بقيادة	زعيم	الألمان،	الذي	دخل	في	



14

اأنا	ن�شر	اأبو	زيد

الإ�سلام	)محمد	هتلر(،	للتخل�ص	من	احتلال	الإنجليز.	اأنا	الثالث	بين	الأبناء،	بعد	اأخي	الذي	
مات	طفلا،	وبعد	اأختي	بدرية	التي	تكبرني	بثلاث	�سنوات.	مع	انتهاء	الحرب	العالمية	الثانية،	
ولد	اأخي	محمد.	حفظت	بع�ص	ق�سار	ال�سور،	وتعلمت	ال�سلاة	في	البيت	واأنا	في	الخام�سة،	
اأر�سلني	اأبي	اإلى	كُتاب	ال�سيخ	المني�سي.	في	بيته،	بجوار	غرفته،	توجد	غرفة	العريف	التي	بداأتُ	
الم�ساء.	 ال�سم�ص	حتى	 الكتّاب	من	طلوع	 اإلى	 القراءة	والكتابة	والح�ساب،	نذهب	 تعلم	 فيها	
اأم�سك	بلوح	الإردواز	واأكتب	عليه	بالطبا�سير.لم	اأكن	اأ�سارك	الأطفال	في	األعابهم	التي	تتطلب	
الجري،	لبدانة	ج�سمي،	فكنت	اأجتهد	في	التعلم	الذي	اأظهرت	كفاءة	فيه	على	الأطفال.	كنت	

اأتاألم	كثيرا	من	دفع	والدي	لي	لكي	اأت�سلق	مثل	الأولد	اأو	اأجري	مثلهم.	
كنت	اأت�سوق	اإلى	اليوم	الذي	اأنتقل	فيه	من	غرفة	العريف	اإلى	غرفة	ال�سيخ،	للبدء	في	حفظ	
القراآن،	وب�شرعة	انتقلت	وحملت	اللوح	المعدني،	واأم�سكت	بالفر�ساة	البو�ص،	ودواة	الحبر،	
مرات،	 عدة	 ال�سيخ	 علينا	 ويقروؤها	 اللوح	 على	 الآيات	 كتابة	 نتعلم	 )عم(،	 بتعلم	جزء	 بداأنا	
اإلينا	ال�سيخ	المني�سي	فلا	ي�ساهدنا،	ولكنه	 الت�سميع.	ينظر	 ياأتي	وقت	 ونذهب	لحفظها،	حتى	
يرانا	جيدا،	و�سعني	اأمام	كر�سيه	بين	رجليه	المدكوكتين،	وبيده	ع�ساته	التي	قدت	من	الجنة،	
فاأنت	تقراأ	على	ال�سيخ	المني�سي،	وحينما	تخطئ	تاأتيك	ل�سعة	دبور	من	ع�ساته،	خفيفة	على	
راأ�سك.	عليك	اأن	تعيد	الآية.	لو	اأخطاأت	تاأتيك	ل�سعة	اأخرى،	فتعيد	ثانية،	في�سحح	لك	الخطاأ.	

حينما	اأعود	اإلى	اأمي	اأحيانا،	اأ�سكو،	تقول	لي	"عَ�ساة	الفقي	من	الجنة".
كاأنني	 الأمر	 كان	 عليه.	 المر�ص	 ازدياد	 مع	 لأ�ساعده،	 اأبي	 دكان	 التواجد	في	 دائم	 كنت	
انتقلت	الى	عالم	الكبار،	الذين	يتجمعون	حول	اأبي	اأمام	الدكان،	فيطلبون	مني	قراءة	الجريدة،	
واأ�ستمع	اإلى	ق�س�سهم	وحكايات	اأبي	التي	كان	بارعا	في	ق�سها	علينا	بالبيت،	مع	ا�ستداد	المر�ص	
ووجوده	لفترات	طويلة	في	البيت،	كانت	دائما	ت�سبب	م�ساكل	مع	اأمي	ب�سبب	وجود	زبائنها	
بالبيت	)كانت	قد	بداأت	تعمل	خيّاطة(.	ا�ستطعت	اإتمام	حفظ	القراآن	في	الثامنة،	واأختي	كريمة	
اأجمل	 المني�سي	 ال�سيخ	 الكبير،	ارتدى	 القرية	 لم	تكمل	عامها	الأول.	كان	الحتفال	بم�سجد	
ثيابه،	وفي	ح�سور	النا�ص	واأمام	اأبي	بداأ	يمتحنني،	فيذكر	الآية	واأكمل	بعده،	كنت	�سعيدا	�سعادة	
من	 يكن	 لم	 اأبي	 ولأن	 �سيخي.	 يد	 وقبلت	 المتحان	 اجتزت	 فقد	 قلقي	 من	 بالرغم	 غامرة.	
مزارعي	القرية،	كانت	هديته	لل�سيخ	المني�سي	جبة	وقفطانا	وعمة،	ومبلغا	من	المال.	اأ�سبحت	
اأمام	الجميع	ال�سيخ	ن�شر.	كانت	اأمي	في	غامر	ال�سعادة،	وهي	توزع	ال�شربات	على	الجيران،	
اأذهب	 اأن	 اأبي	 البيت.	كان	حلم	 اأرجاء	 اأختي	بدرية،	واأخي	محمد	يذهب	في	كل	 ت�ساعدها	
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الى	الأزهر،	ودعوات	اأمي	اأن	اأكون	مثل	ال�سيخ	محمد	عبده،	المفتي	ال�سهير،	الذي	در�ص	في	
اأن	بع�ص	الم�سلين	قدموني	 اأوؤذن	لل�سلاة	بالم�سجد،	حتى	 اأ�سبحت	 المعهد	الأحمدي	بطنطا.	

للاإمامة.
في	 اأبي	 وكان	 بالقرية،	 حكومية	 مدر�سة	 اأول	 افتتحت	 وخم�سين،	 واحد	 عام	 نف�ص	 في	
�سديقه	 اأتى	 حتى	 عليه،	 المر�ص	 وا�ستداد	 الأزهري،	 التعليم	 ا�ستكمالي	 في	 حلمه	 بين	 حيرة	
العامل	بم�سلحة	ال�سكة	الحديد	وقال	له	"يا	�سيخ	حامد..	الأزهر	حباله	طويلة،	�سكن	في	م�شر	
في	 للاأولد	 نقدم	 احنا	 طلبة،	 ومازالوا	 وينجبون	 يتزوجون	 الأزهريون	 و�سنين،	 وم�ساريف	
التعليم	الحكومي" وكان	ا�ستداد	المر�ص	على	اأبي	عاملا	مهما	في	قراره،	لكن	المدر�سة	تاأخذ	
الثامنة،	فلا	 الكُتاب.	واأنا	في	 اأخي	محمد	ولم	يذهب	الى	 ال�ساد�سة.	دخلها	 الأطفال	من	�سن	

يحق	لي	دخولها،	ويجب	اأن	اأدخل	مدر�سة	خا�سة	بم�ساريف	ل�ستكمال	تعليمي.
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كان	تفكير	اأبي	اأن	يقدم	�سهادة	فقر	للتخفيف	من	م�ساريف	المدر�سة.	بالفعل،	ذهبنا	الى	
المفتول	 ب�ساربه	 القبطي،	 اأ�سعد	 الأ�ستاذ	 العبيدية	البتدائية	بطنطا،	�ساحبها	وناظرها	 مدر�سة	
وطربو�سه	المحبوك.	اأجرى	لي	اختبارا،	فلما	وجد	م�ستواي	في	القراءة	والكتابة	جيدا،	قرر	
اإعفائي	من	ن�سف	الم�ساريف،	واألحقني	تلميذا	بال�سنة	الثانية.	يُدر�ص	فيها	ولداه		الأ�ستاذ	�سامي	
الح�ساب.	 يدر�سان	 جرج�ص	 والأ�ستاذ	 مدر�ص	 اأني�ص	 والأ�ستاذ	 الجتماعية،	 العلوم	 مدر�ص	

ويُدر�ص	اللغةَ	العربية	والدين	ال�سيخُ	عي�سى.
اأبناء	المدينة،	ملاب�سهم	"�سيك"،	نظيفة.	ب�شرتهم	ناعمة	بي�ساء.	اأقبل	علينا	رم�سان.	اأردت	
اأن	اأبداأ	ال�سيام،	واأ�شرتي	ل	توقظني	لل�سحور،	فظللت	م�ستيقظا	طوال	الليل	حتى	ال�سحور،	
مغلقا.	 بابها	 وكان	 المدر�سة،	 موعد	 على	 متاأخرا	 ا�ستيقظت	 ونمت.	 كبدة،	 ال�سحور	 وكان	
طرقت	الباب،	فاإذا	بح�شرة	الناظر	بنظرته	المرعبة	ي�ستقبلني	قائلا:	"نامو�سيتك	كُحلي،	وكمان	
تطرق	الباب".	كنت	في	حالة	ارتباك.	غمغمت	بب�سع	كلمات	من	�سمنها	رم�سان	وال�سيام،	
اأرني	 "طيب	 فقال:	 وعزم،	 قوة	 بكل	 نعم	 اأجبته	 �سايم؟"،	 انت	 كده	 "وعلى	 وقال:	 فنظر	لي	

ل�سانك"..	"طيب	ادخل،	ول	تتاأخر	مرة	اأخرى".
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هو	 قحافة،	 مدر�سة	 ناظر	 ابراهيم	رجب،	 الأخ	 قريتنا.	 ب�سعبة	 الإخوان	 اأ�سبال	 كنت	في	
م�سوؤول	ال�سعبة.	اأخبَرنا	باأن	�سعبتنا	�ست�سارك	في	حفل	ا�ستقبال	المر�سد	العام	للجماعة	بنادي	
مركز	�سباب	طنطا،	وعلينا	اأن	ن�ستعد.	�سوف	يكون	هناك	طابوران	من	الأ�سبال	وطابوران	من	
�سباب	الجوالة.	كنت	�سعيدا	بهذه	الم�ساركة،	ويوم	العر�ص	اختاروني	كي	اأكون	في	المقدمة،	
ل�سوتي	الجهوري،	وبينما	نحن	نمر	اأمام	الأ�ستاذ	المر�سد،	حملني	اأحدهم	وو�سعني	اأمام	ترابيزة	
ف�سيلته،	الذي	طبطب	على	كتفي	ودعا	لي	بالهداية،	واأعطاني	بو�سلة	تحدد	اتجاه	قبلة	ال�سلاة.	
ابراهيم	 الأخ	 من	 طلبت	 ف�سيلته	 ببو�سلة	 وافتخارا	 المر�سد،	 تقدير	 من	 كبيرة	 بفرحة	 �سعرت	
رجب	اأن	اأرُقى	من	الأ�سبال	الى	الجوالة،	ف�سحك	وقال:	"لكنك	�سغير"،	وتحت	اإلحاحي	فتح	
دفتر	الع�سوية	وقال:	"اأي	الأ�شر	تريد	اأن	تن�سم	لها؟" فقلت:	"اأ�شرة	عمر	بن	الخطاب".	وكان	
اأ�شرتنا	 ان�سم	الى	 الوفدية.	 بالرغم	من	ميوله	 ال�سعبة،	 لن�ساط	 ب�سيطا	 ا�ستراكا	�سهريا	 اأبي	يدفع	

مولود	جديد	اأ�سماه	اأبي	اأ�سامة.
اأ�سبحت	قريبا	من	الأ�ستاذ	عي�سى	مدر�ص	اللغة	العربية،	الذي	طلب	منا	في	ح�سة	التعبير	اأن	
نكتب	ر�سالة	نوجهها	لملك	الأردن	ح�سين	نحثه	على	الوحدة	العربية،	ووقفت	اأمام	الف�سل،	
النحو	 "لم	تخطئ	في	 الأ�ستاذ	عي�سى	وقال:	 انتهائي	نظر	لي	 بعد	 اأقروؤها.	 ب�سوتي	الجهوري	
ر�سالتك؟"  ت�ستحقها	 التي	 النمرة	 تعرف	 هل	 لكن	 حما�سية،	 ور�سالتك	 اللغة،	 قواعد	 ول	
ت�ستمه	 لواحد	 ر�سالة	 تر�سل	 ليه؟	ل	 تعرف	 "�سفر،	 قال:	 بلهفة.	 اإليه	 اأنظر	 واأنا	 قليلا	 �سمتّ	
فيها".	اأدركت	من	كلام	الأ�ستاذ	عي�سى	اأنني	كتبت	ما	هو	�سائع	ويردده	البع�ص،	ولم	اأكتب	
ما	بداخلي.	كنت	مدفوعا	بما	هو	حولي	عن	مواقف	الملك	ح�سين،	وكان	در�ص	مهما	لي	بعد	
ذلك:	اأن	اأ�ستخدم	اللغة	ول	اأجعلها	ت�ستخدمني.	خرجنا	معا	اإلى	م�سلى	مدر�سة	العبيدية	لأداء	

�سلاة	الظهر.
قب�ص	علي	وعلى	اأبي،	لأن	اأ�سماءنا	كانت	في	ك�سوف	جماعة	الإخوان.	نظر	ال�سابط	اإلى	
اأبي	واإلي	وقال:	"من	منكم	الع�سو	اأنت	اأم	هو؟" قال	اأبي:	"ل	اأنا	ول	هو.	الأطفال	يذهبون	
الى	الجماعة	ال�سنية..	هذه	اأف�سل	من	وجودهم	بال�سارع،	وكنت	اأدفع	ا�ستراكا	ب�سيطا	كل	�سهر	
لكي	اأ�ساعدهم"،	فاأفرجوا	عني	وعن	اأبي	بعد	ذلك،	لكن	ماحدث	مع	الأخ	ابراهيم	رجب	
م�سوؤول	ال�سعبة	كان	كثيرا،	ول	اأتخيل	اأبدا	اأن	هذا	الرجل	كان	متاآمرا	على	حياة	عبد	النا�شر،	

الذي	ملاأ	العيون	والقلوب	بحيويته	وزعامته.	�سعرت	اأن	ما	يحدث	للاأخ	ابراهيم	ظلم.
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قررت	حكومة	الثورة	تعديل	نظام	التعليم،	من	ابتدائي	وثانوي	فقط،	اإلى	ابتدائي	واإعدادي	
وثانوي،	فانتقلت	اإلى	مدر�سة	التوفيقة	الحكومية	في	ال�سنة	الأولى	الإعدادية.	ناظرها،	الأ�ستاذ	
اإلى	جماعة	الخطابة	 ان�سممت	 الملب�ص،	مثقف	في	الأدب.	 اأنيق	 الأزهريين،	 العزيز،	من	 عبد	
المقررة،	رواية	 المدر�سية	 الكتب	 اأقراأ	كتبا	غير	 بداأت	 ال�سيفية	 القراءة	 بالمدر�سة،	وفي	م�سابقة	
اإ�سبانية	بعنوان	"دون	كي�سوت"،	و"الجريمة	والعقاب" تاأليف	دي�ستوف�سكي،	وكتب	الإنجازات	
العلمية.	بداأت	التعرف	على	الأدب	العربي	تحت	رعاية	الأ�ستاذ	عبد	العزيز.	الرواية،	و�سعر	
البارودي	واأمير	ال�سعراء	اأحمد	�سوقي،	و�سعر	المتنبي.	في	الم�سابقة	فزت	بالمركز	الأول،	وكانت	
الجائزة	مزيدا	من	الكتب،	حتى	اأ�سبح	لي	رفوف	في	كُتبية	البيت	اأ�سع	عليها	كتبي،	وكان	اأبي	
غير	�سعيد	بكثرة	الروايات،	في	فترة	من	الحما�سة	ازدادت	�سخونتها	مع	العدوان	الثلاثي	الغادر	

على	بلدنا،	واأنا	في	ال�سنة	الثالثة	اعدادي.
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اأختي	الكبرى	بدرية،	ذبلت	ن�سارتها	وحيويتها	وحبها	للتعلُّم،	بعد	رف�ص	اأبي	اأن	ت�ستكمل	
زوجها،	 اأ�شرة	 مع	 تعي�ص	 وحياتها	جحيم.	 ع�شرة،	 ال�ساد�سة	 تزوجت	في	 اأن	 فمنذ	 تعليمها،	
وحماتها	المت�سلطة،	وكلما	ا�ستكت	لأبي،	كان	يقلل	من	حجم	المو�سوع.	اأتاه	اأحد	الجيران	
يلومه	على	ترك	ابنته	هكذا،	فمال	اإلى	فكرة	الطلاق،	وتحدث	مبا�شرة	مع	زوجها	واأخبره	بتنازله	
عن	كل	حقوقها	مقابل	اأن	يطلقها،	فتم	الطلاق.	اكت�سف	اأنها	حامل،	فكان	في	�سدة	الغ�سب،	
اأحد	الحكماء	 اإلى	 بها	 اإجها�ص،	فذهب	 اأن	يجري	عملية	 م�سلم	يمكن	 يكن	هناك	حكيم	 لم	
الأقباط،	الذي	كتب	لها	دواء	تاأخذه،	لكن	الحمل	ا�ستمر	واأنجبت	مولودا	ذكرا.	ذهب	اأبي	اإلى	
الطبيب	القبطي	يلومه،	فنظر	الأخير	اإلى	اأبي	وقال:	"حامد،	اإنت	فاكر	عل�سان	اأنا	قبطي	اأقتل	
مخلوق؟	م�ص	من	حقك	ول	حق	اأي	ان�سان	يقتل	طفل	خلقه	الله.	اأنا	كتبت	لها	فيتامينات".لم	
الأيمن	 �ساعده	 بالبيت	كثيرا،	واأ�سبحتُ	 فاأ�سبح	يمكث	 المر�ص	عليه	 ا�ستد	 اأبي	بكلمة.	 ينطق	
في	المحل،	وكانت	رفوف	المحل	قد	بداأت	تخلو	من	الب�ساعة	مع	ا�ستداد	المر�ص.	تقدم	ابن	
عمي	ال�سيد	اأبو	زيد	طالبا	يد	بدرية	للزواج.	اعتبرها	اأبي	نوعا	من	ال�سفقة،	فرف�ص	في	البداية،	
لكنْ	كانت	هناك	م�ساعر	حب	بين	بدرية	وال�سيد،	فوافق،	وفي	كل	هذا	لم	ي�ساأل	اأحد	بدري��ة						
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ماذا	تريد	هي،	�سواء	في	الزواج	اأو	الإجها�ص،	اأو	التعليم.
قلت:	 النتيجة؟".	 "اإيه	 و�ساألني:	 اأبي،	 على	 فدخلت	 الإعدادية،	 المدر�سة	 نتيجة	 ظهرت	
لمدر�سة	 اأوراقك	 "جهز	 وقال:	 لي	 نظر	 العامة".	 الثانوية	 يدخلني	 كبير	 بمجموع	 "نجحت	
ال�سنايع".	قلت	ب�سوت	خافت	دون	اأن	اأنظر	اإليه:	"اأريد	اأن	اأدخل	الثانوية	العامة".	قال	بحدة:	
"لم	ي�ساألك	اأحد	عن	راأيك.	اإما	مدر�سة	ال�سنايع،	اأو	تقف	في	الدكان".	لم	اأعرف	ماذا	اأفعل،	
فذهبت	اإلى	عمي	الكبير	ال�ساكن	في	مدينة	كفر	الزيات،	ب�سقته	الجميلة	وبناته	اللائي	طالما	زرننا	
ببيتنا	في	زي	اأميرات.	كان	ناظراً،	اأخبرته	فعاد	معي	اإلى	القرية،	وكان	اأبي	في	�سدة	الغ�سب،	
فقال	عمي	"مدر�سة	�سنايع	اإيه	يا	حامد؟	الولد	مجموعه	كبير	وله	م�ستقبل	في	الجامعة".	قال	اأبي	
بغ�سب	بعد	اأن	حاول	التزان	ب�سعوبة	في	جل�سته:	"لو	اأنا	مت	هت�شرف	عليه؟	وان	�شرفت	
عليه	ودخل	الجامعة،	هت�شرف	على	اخواته؟"،	فلم	يرد	بكلمة.	�سعرت	اأني	و�سعت	عمي	في	

موقف	�سعب.
اللا�سلكي،	 لدرا�سة	 ال�سنائع	 مدر�سة	 دخلت	 الدرا�سي.	 العام	 وبداأ	 اآيات،	 اأختي	 ولدتْ	
كنت	�سغيرا	بين	طلابها.	يتبارون	في	الإجرام	والتمرد،	فحاولت	بقدر	الإمكان	اأن	اأتكيف	
مع	الأمر.	قال	لي	اأبي	وهو	في	�سدة	المر�ص:	"اإذا	مت	وكان	عندك	امتحان	اذهب	للامتحان".	
لم	يمر	�سهر	على	ميلاد	اأختي	اآيات،	وبداية	درا�ستي	في	مدر�سة	ال�سنائع،	واأنا	في	الرابعة	ع�شرة،	
مات	اأبي	وهو	في	الثالثة	والأربعين،	في	الرابع	والع�شرين	من	�سهر	اأكتوبر،	مخلفا	اأ�شرة	من	�ستة	
اأطفال،	واأم	في	الخام�سة	والثلاثين	من	عمرها،	بن�سارتها،	بالرغم	من	حالت	الإنجاب	ال�سبع	
التي	مرت	بها.	�شِرتُ	وراء	جثة	اأبي	ولم	تخرج	مني	دمعة.	النا�ص	يحيطون	بي	ويحثونني	على	

البكاء،	لكني	لم	اأبك،	ولم	تخرج	ن�ساء	تنوح	وراء	جثمانه،	كما	اأو�سانا.
و�سعت	يدي	في	يد	اأمي،	وبم�ساعدة	زوج	اأختي	وابن	عمي	ال�سيد	اأبو	زيد،	الذي	قام	بدور	
اأبي	له	ولأ�شرته	من	قبل،	فكنت	بين	الدرا�سة	 اأ�سداه	 الأب	الحامي	لنا،	عرفانا	بالجميل	الذي	
والمحل.	اأمي	تغيرت	حياتها	تماما،	واأ�سبحت	الخياطة	حرفة	تتك�سب	منها،	تتحرك	وتخرج	
ال�ستة.	 لأبنائها	 نف�سها	 نذرت	 لكنها	 وجمالها،	 ل�سبابها	 تنهبها	 العيون	 وحدها.	 القرية	 في	
�سوتي	 وعلا	 اليها،	 اأتحدث	 كنت	 ومرة	 بالبيت،	 يفعل	 كان	 كما	 اأفعل	 اأبي،	 اأقلد	 اأ�سبحت	
وقذفت	بالمق�ص	نحوها.	نظرتْ	اإلي	دون	اأن	تتكلم،	وجمعتْ	حاجاتي	في	منديل	محلاوي،	
واألقت	بها	وبي	في	ال�سارع،	واأغلقت	الباب.	اأعرف	اأنها	�ستفتحه	بعد	قليل	وتبكي.	�ساعات،	
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والنا�ص	تمر	بي،	وت�ستف�شر،	حتى	اقترب	مني	الليل،	وتجمع	الجيران	واأبناء	القرية،	وطرق	بع�ص	
اأفا�سلهم	الباب،	واأنا	على	مقربة	اأ�سمع:	"يا	�ست	اأم	ن�شر،	يا	�ست	اأم	ن�شر.." فقالت:	"خير	

اللهم	اجعله	خير".
تتحدث	في	برود	وتوؤدة.	قال	الرجل	الفا�سل:	"اإيه	اللي	ح�سل؟	هو	ن�شر	واقف	بره	ليه	
"مالو�ص	لزمة	عندي،	لو	عاجبك	وعايزه	خده.	 كده	والليل	قرب؟" قالت	بنف�ص	الهدوء:	
ل�ساه	عيل،	باأكّله،	ورماني	بالمق�ص.	هيعمل	ايه	بعد	�سنتين	تلاته؟	على	العموم	عل�سان	خاطرك	
وخاطر	مجيئك،	يدخل	البيت	على	�شرط	واحد".	ذهبت	واأح�شرت	الكر�سي	الوحيد	بالبيت	
اأمامكم	جميعا"،	فم	يكن	 "يبو�ص	رجلي	 وجل�ست	عليه	كملكة	وو�سعت	قدمها،	وقالت:	

مني	اإل	اأن	ركعت	على	الركبتين	وقبلتُ	قدمَيها.
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على	 حديد	 من	 بيد	 الفو�سى.	�شرب	 يوقف	 اأن	 قرر	 ال�سنائع.	 لمدر�سة	 �سديد	 ناظر	 اأتانا	
الت�سيب	في	المدر�سة.	كانت	غرفة	الطعام	تخ�سع	لقانون	الغاب.	الطلبة	الأكبر	�سنا	والأقوى	
يدخلون	اأول	وياأكلون	الأكل	كله،	وباقي	الطلبة	ل	ياأخذون	�سيئا،	فجعل	لكل	طالب	رقما	
وكوبونا،	وح�سّن	في	الوجبة،	وفي	يوم	من	الأيام،	قفز	بع�ص	الطلبة	مِن	فَوق	�سور	المدر�سة	
اإلى	مدر�سة	الثانوية	العامة	خلفنا،	للهروب	منها	اإلى	ال�سارع،	كالعادة،	واأم�سك	بهم	ناظرها	
�سور	 عبر	 قفزوا	 بمجرمين	 اأم�سكت	 "اإنت	 العامة،:	 الثانوية	 مدر�سة	 لناظر	 فقال	 به،	 وات�سل	

مدر�ستك،	بلغ	البولي�ص".
اأتممت	الدرا�سة،	وح�سلتُ	على	دبلوم	ال�سنايع	ق�سم	اللا�سلكي،	وجاءني	التكليف	للعمل	
البيت	 به	في	م�ساريف	 اأ�ساعد	 �سيكون	لي	مرتب	 ال�سلكية	واللا�سلكية.	 الموا�سلات	 بوزارة	

ورفع	الحمل	الكبير	عن	اأمي	التي	تفني	�سبابها	على	ماكينة	الخياطة.
وزارة	الموا�سلات	اأدركت	اأني	لم	اأبلغ	الثامنة	ع�شر	بعد،	واأمامي	ت�سعة	اأ�سهر،	فاأخبروني	اأن	
اأعود	بعد	ت�سعة	اأ�سهر	ل�ستلام	العمل،	فلي�ص	هناك	درجة	وظيفية	في	الحكومة	قبل	بلوغ	ال�سن.	
عدت	اإلى	القرية	اأجرجر	الأمل	ورائي،	لكني	وجدت	فر�سة	للعمل	بالم�سانع	الحربية،	وتقدمت	
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اإلى	الختبار	فيها،	وبالفعل	بداأت	العمل	بها	بمرتب	منا�سب،	وما	اإن	علمتْ	وزارةُ	الموا�سلات	
كاأنه	 اأعيّن.	 اأن	 يجب	 تكليفا	ول	 عندي	 اأنّ	 تخبرها	 الحربية	 للم�سانع	 اأر�سلتْ	 بذلك،	حتى	
يجب	علي	اأن	اأظل	عاطلا	حتى	ير�سوا.	و�سلت	اإلى	القاهرة،	وفي	ميدان	رم�سي�ص،	ظننت	اأني	
�ساأجد	�سارع	رم�سي�ص	ب�سهولة،	فلم	اأعرف	في	اأي	اتجاه	اأ�سير	لأ�سل	اإلى	الهيئة	الم�شرية	العامة	
لتعمير	ال�سحاري.	�ساأ�ساأل	عن	وظيفة	هناك	واأعود	اإلى	قحافة	في	نف�ص	اليوم.	لم	اأجد	اأمامي	اإل	
فتى	�سغيرا.	�ساألته	عن	�سارع	رم�سي�ص،	فاقترب	مني	واأم�سك	بيدي	يدلني،	واأدركت	اأن	فتى	
اآخر	قد	تبعني،	فت�ساجرا،	و�سعرت	بفقد	ربع	الجنيه	الذي	اأحمله	في	جيبي،	فجريت	وراءهما،	
حتى	األقيا	بربع	الجنيه	على	الأر�ص	وفرا	هاربين،	لم	اأثق	في	اأي	اأحد	حتى	وجدت	ع�سكريا	في	

الميدان	و�ساألته	عن	ال�سارع.
كتبت	�سكواي	للوزارة	ولل�سيد	الوزير،	اأطلب	اأن	يرحموني	اأو	يتركوا	رحمة	ربنا	تنزل،	
حتى	�سدر	قرار	ال�سيد	الوزير	باأن	اأعين	بيومية	موؤقتة	اأربعة	وع�شرين	قر�سا،	اإلى	اأن	اأبلغ	الثامنة	
�ساع	 واإل	 اأ�سكت	 األ	 فتعلمت	 الوزارة،	 ميزانية	 في	 الوظيفية	 الدرجة	 على	 واأح�سل	 ع�شر	
حقي.	في	فبراير	عام	واحد	و�ستين،	تم	تعييني	وتدريبي	في	القاهرة،	فذهبت	لل�سكن	مع	بع�ص	
اأبناء	قحافة	ال�سابقين،	ال�ساكنين	اأمام	ق�سم	بولي�ص	العبا�سية،	بالقرب	من	باب	ال�سعرية.	كانوا	
اأكبر	مني	�سنا،	واأعطوني	اأحقر	غرفة	في	الم�سكن،	وبداأ	ا�ستغلالهم	لي.	يكلفونني	باأ�سياء	لأنني	
الأ�سغر،	وعملي	كان	في	الليل.	بداأت	اأدرك	عالم	القمار	والنحلال	الأخلاقي	الذي	يعي�سون	
فيه.	كانوا	يتجنبون	اإدخالي	في	دائرتهم	حتى	ل	اأف�سد	على	ح�سب	راأيهم،	وحتى	ل	تغ�سب	
منهم	اأ�شرتي.	كنت	اآخذ	الترماي	اأو	الترولي	با�ص	للذهاب	اإلى	العمل،	في	مبنى	وزارة	الداخلية	
بو�سط	البلد.	وقت	فراغ	كبير	لقلة	العمل	بالليل،	�سعور	فظيع	بالوحدة	في	هذه	المدينة	الكبيرة.	
اأخرج	قرب	العمل،	اإلى	ميدان	التحرير	بنفوراته	الجميلة	و�سا�سات	التليفزيون	الجديد	المن�سوبة	

في	الميدان.
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القاهرة،	 التدريب	في	 فترة	 انتهاء	 بعد	 الكبرى،	 المحلة	 مدينة	 العمل	في	�شرطة	نجدة	 كان	
فني	 للعمل	 الموا�سلات،	وانتدبت	 لوزارة	 تابعا	 قر�سا،	موظفا	 واأربعين	 �ستة	جنيهات	 بمرتب	
ل�سلكي	بوزارة	الداخلية.	اأعود	في	�ساعات	متاأخرة	من	الليل.	ثلاثون	كيلومترا	اإلى	قحافة،	
ففكرت	في	انتقال	الأ�شرة	اإلى	المحلة،	حتى	اأ�ستطيع	اأن	اأتابع	درا�سة	اإخوتي،	وكان	الأمر	�سعبا	
على	اأمي،	حيث	زبائنها	ومعارفها،	فانتقلت	الأ�شرة	وبقيت	هي	بالقرية،	اإلى	اأن	اأقنعها	اأحد	
اأقاربنا	بحاجة	الأ�شرة	اإليها	في	المدينة،	فانتقلتْ.	ال�سكن	في	المحلة	جدد	حلمي،	فتعرفت	على	
المجموعة	الأدبية	بق�شر	ثقافة	المحلة،	الذي	انتقل	اإلى	اأحد	ق�سور	اأعيان	ما	قبل	الثورة.	مجموعة	
من	المهتمين	بالأدب	والفكر،	نلتقي	مرة	في	الأ�سبوع،	منا	ذوو	الميول	الدينية	الإخوانية،	مثل	
زكريا	التوابتي،	الذي	يكتب	الق�سة	الق�سيرة،	وي�سكن	في	�سقة	اأمام	�سور	�شركة	م�شر	للغزل	
قرية	 ابن	 الكفراوي،	 �سعيد	 ذلك	 �سجع	 الق�سيرة.	 الق�سة	 نادي	 بجائزة	 فاز	 وقد	 والن�سيج،	
كفر	حجازي،	الذي	طالما	ذهبنا	اإلى	منزلهم	العامر،	ليرعانا	والده	باأطيب	الطعام	من	خيرات	

اأطيانه.	دخل	�سعيد	عالم	الق�سة	الق�سيرة.
اأغتاظ	 "منية	�سنتنا	عيا�ص"،	مهتم	بال�سعر،	متمرد	على	كل	�سيء،	 محمد	�سالح،	ابن	قرية	
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اأ�سغرنا	 عليه.	 تعودت	 يتكلم،	حتى	 عينيه	حين	 تعبيره	وملامح	وجهه	وغمزات	 من	طريقة	
�سنا	كان	جار	النبي	الحلو،	دخل	عالم	الق�سة	الق�سيرة	ومن	بعدها	الرواية،	وخله	الوفي	المن�سي	
قنديل،	ومحمد	فريد	اأبو	�سعدة،	يكتب	ال�سعر.	في	بداياته	كان	متاأثرا	ب�سعر	اأمل	دنقل،	حتى	
وجد	�سوته	الخا�ص،	واأحمد	الحوتي،	ال�ساعر،	وهو	من	اأوائل	من	ن�شروا	من	مجموعتنا.	اأما	
اأكبر	مجموعتنا	�سنا	فكان	اأحمد	ع�شر،	وحينما	ان�سم	اإلى	مجموعتنا	جابر	ع�سفور	-وكان	طالبا	
بالأفكار	 يبالي،	متاأثرا	 بنقده،	وجابر	ل	 النقد،	واأحمد	ي�سيق	 في	كلية	الأداب-	كان	�سديد	

الي�سارية	التي	يتناولها	في	الجامعة،	واهتمامه	بعالم	النقد	الأدبي.
"موت	 ق�سته	 الق�سيرة،	 الق�سة	 وكاتب	 التراث	 بكتب	 الخبير	 جميل،	 رم�سان	 الأزهري	

عامل	ن�سيج	يدوي" جذبت	نظر	محرر	�سفحة	اأدباء	الأقاليم	بجريدة	الجمهورية،	فن�شرها.
دينية،	 نظر	 وجهة	 من	 الإجتماعية،	 العدالة	 وحلم	 الثورة	 فكر	 من	 التقرب	 �سديد	 كنت	
فكتبت	مقال	واأنا	في	التا�سعة	ع�شرة،	عن	اأدب	العمال	والفلاحين،	ناق�ست	فيه	ق�سية	هل	اأدب	
العمال	والفلاحين	هو	ما	يكتبه	العمال	والفلاحون	اأنف�سهم،	اأم	هو	الأدب	المعبر	عن	م�ساكل	
واأحا�سي�ص	العمال	والفلاحين،	حتى	ولو	كتبه	برجوازي،	واأر�سلت	المقال	في	خطاب	اإلى	مجلة	
الأدب	التي	ي�سدرها	الأ�ستاذ	اأمين	الخولي،	الذي	بداأت	اأتابع	كتاباته.	للمفاجاأة،	فقد	وجدت	
المقال	من�سورا	�سنة	اثنتين	و�ستين،	وبداأت	اأهتم	اأكثر	بمو�سوع	اأدبية	القراآن،	في	كتابات	�سيد	
الفن	 عن	 الله	 اأحمد	خلف	 ر�سالة	محمد	 وقراأت	 قطب،	 الأكبر	محمد	 اأخيه	 وكتابات	 قطب،	

الق�س�سي	في	القراآن	الكريم،	فازددت	انجذابا	للنظرية	الأدبية	في	القراآن.
كنت	ممزقا	بين	ايماني	بدور	ثورة	يوليو	و�سعيها	اإلى	العدل	الجتماعي،	وزعامة	جمال	عبد	
النا�شر	الذي	تحول	اإلى	رمز،	واإيماني	بالدور	الأ�سا�سي	للاإ�سلام	الذي	عاي�سته	في	القرية،	وفي	
فهم	الإخوان	الم�سلمين،	وحر�سهم	على	قيمة	العمل	والجدية،	بعيدا	عن	الدرو�سة.	ممتلئ	بحلم	
الوطن	الناه�ص،	بالكرامة	والعدل	الإجتماعي،	فاأر�سلت	خطابا	لجمال	عبد	النا�شر،	وو�سلني	
العاطفية	 والأغنية	 الوطنية	 الأغنية	 في	 الحما�سة	 وجدت	 له.	 �سورة	 به	 خطاب	 الرئا�سة	 من	
الجديدة،	مثل	"�سافيني	مرة	وجافيني	مرة"،	بواقعيتها،	ولم	تجذبني	اآهات	من	يتربعون	على	
عر�ص	الغناء	في	ذلك	الوقت.	جذبني	�سعر	�سلاح	جاهين،	وق�سيدة	العامية،	وبداأت	اأكتب	
ال�سعر	اأي�سا،	حتى	ح�سلت	على	جائزة	الثقافة	الجماهيرية	في	ال�سعر.	كتبت	مقال	اآخر	عن	اأزمة	
اأناق�ص	فيه	الأغنية	الوطنية	والأغنية	الإ�ستراكية،	ون�شر	الأ�ستاذ	اأمين	الخولي،	 الأغنية	الم�شرية،	
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المقالة	اأي�سا	في	مجلة	الأدب،	مجلد	ت�سعة	عدد	�سبعة،	�سنة	اأربع	و�ستين.
في	�شرطة	نجدة	المحلة،	م�ساكل	كثيرة	كانت	تاأتيني،	ب�سببٍ	من	كوني	مدنيا	اأناق�ص	الأوامر،	
داخل	 الحق	 على	 والح�سول	 للمقاومة	 طرقا	 تعلمت	 لكني	 مرة،	 من	 اأكثر	 للتحقيق	 فحُولت	
هذه	البيئة.	كانت	مجموعتنا	الأدبية	غير	مرحب	بها،	وعين	الأمن	تراقبنا،	وذهبت	الى	ال�سابط	
الدولة	 بت�شرفات	 �سقت	 �سغلنا".	 "هذا	 فقال:	 ليه؟"،	 بتراقبوني	 "اإنتو	 و�ساألته:	 الم�سوؤول،	
البولي�سية،	وغياب	الحريات	والديمقراطية،	لي�ص	بمعنى	حرية	الفرد	وكرامة	الإن�سان	التي	تهان	
كل	يوم	اأمامي	في	ق�سم	ال�شرطة.	قُب�ص	على	�سيد	قطب	في	تنظيم	القطبيين،	وجرت	محاكمته	
التوابتي،	وحكم	عليه	 الق�سة	زكريا	 الرقيق	كاتب	 بعد	ذلك،	وقب�ص	على	زميلنا	 اإعدامه	 ثم	
بال�سجن	خم�سة	ع�شر	عاما.	بداأت	اأدرك	ا�ستخدام	الدولة	للدين	كو�سيلة	في	فر�ص	�سلطانها.
�سعرت	بالرغبة	في	الخروج	من	حالة	الع�سكرة،	ومن	هذا	العمل،	وموا�سلة	تعليمي	العالي،	
فهذا	جابر	ع�سفور	تخرج	في	كلية	الآداب	واأ�سبح	معيدا،	والدرا�سة	الجامعية	اأ�سبحت	مجانية	
بعد	قرارات	حكومة	الثورة.	اأعلنت	جامعة	الأزهر،	تحت	رئا�سة	د.محمد	البهي،	عن	افتتاح	
كلية	الدرا�سات	العربية	والإ�سلامية،	�سمن	م�شروع	تخريج	دعاة،	واأعلنت	اأنها	�ستقبل	جميع	
الحا�سلين	على	ال�سهادات	المتو�سطة،	ل	الثانوية	العامة	فقط،	ومن	كل	�سنوات	التخرج.	بالفعل،	
اأح�شرت	الكتب	لكي	اأ�ستعد	لمتحان	القبول،	وبداأت	اأتعرف	على	لغة	كتب	التراث،	فقراأت	
النحو،	 ابن	مالك	في	 الفقه،	واألفية	 المنطق،	والجوهرة	في	 ال�سلم	في	 الباجوري	على	 حا�سية	
اآلفا	 لأن	 ونظرا	 باأ�سبوع،	 الإمتحان	 موعد	 وقبل	 الكلام،	 علم	 في	 وكتبا	 الن�سفي،	 وتف�سير	
�سهادات	 وبقية	 �سنة،	 اأي	 المعلمين	في	 دبلوم	 على	 القبول	 ق�شر	 الكلية	 اإدراة	 قررت	 تقدموا،	
خريجي	هذا	العام	فقط،	فلم	اأتمكن	من	دخول	الكلية،	وقررت	اأن	اأذاكر	للثانوية	العامة	منازل،	

للدخول	للجامعة.
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بعد	عدة	اأ�سهر	من	اإعدام	�سيد	قطب	�سنقا،	وخلال	اأزمة	اإغلاق	م�سايق	تيران	اأمام	الملاحة	
الإ�شرائيلية،	كنت	باأحد	المقاهي	اأ�ساهد	كلمة	لجمال	عبد	النا�شر،	و�سحت	في	و�سط	النا�ص:	
"هو	عامل	نف�سه	فريد	�سوقي..	ده	م�ص	كلام	رئي�ص	دولة" وكاد	النا�ص	في	المقهى	اأن	يفتكوا	
من	 حالة	 اأ�سابتني	 لكن	 حدث.	 مما	 باأقل	 ولي�ص	 لها،	 متوقعا	 وكنت	 الهزيمة،	 حدثت	 بي.	
يتدلى	 وراأ�سي	 القدمين،	 النجدة	حافي	 اأمام	 الر�سيف	 على	 اأجل�ص	 الحلم.	 ل�سياع	 الكتئاب	
على	�سدري.	ما	اإن	راأيت	�سعيد	الكفراوي	قادما	في	ذهوله،	حتى	انفجرت	باكيا،	وجل�سنا	
على	قارعة	الطريق	نبكي.	اأ�سبوع	واأنا	ملقى	على	ظهري	اأنظر	اإلى	�سقف	الغرفة	بلا	نوم،	وجاء	
خطاب	عبد	النا�شر	بالتنحي	عن	الحكم،	وكنت	راغبا	في	اأن	يتنحى،	بل	واأن	يُحاكم،	لكن	
من	 يطلبون	 عفويا،	 ال�سوارع	خروجا	 اإلى	 النا�ص	 فخرج	 العواطف،	 الم�شري	تحركه	 ال�سعب	
الزعيم	الرمز	الأب	اأن	يتحمل	الم�سوؤولية،	يطلبون	من	زعيم	مقتول	اأن	يقود،	كنت	غا�سبا	جدا	
من	هذا	الت�شرف.	كانت	فر�سة	كبيرة	اأن	يتخل�ص	ال�سعب	الم�شري	من	عقدة	الأب،	بل	اإنها	
كانت	فر�سة	كبيرة	لعبد	النا�شر	اأن	يُحدث	تغييرا	حقيقيا	وجذريا،	ولكنه	لم	يفعل.	لم	يتزعزع	
الذي	ظل	في	 النا�شر،	 اأن	يحا�سَبوا،	واأولهم	عبد	 بالثورة	ومبادئها،	ولكن	كان	يجب	 ايماني	

داخلي	رمزا	جميلا	بالرغم	من	غ�سبي.
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اأغادر	 اأخي	محمد.	 يعد	 الجنود	ولم	 الكثير	من	 عاد	 فقد	 الدائم،	 الفزع	 من	 اأمي	في	حالة	
البيت	لأبحث	عن	خبر	عنه.	ذهبت	اإلى	وحدته	الع�سكرية	بالقاهرة.	لم	يخبرنا	اأحد	ب�سيء.	في	
الم�ست�سفيات	الع�سكرية	اأبحث	في	ك�سوف	القتلى	والجرحى	عن	ا�سمه،	والكثير	من	الأهالي	
ل	يقروؤون،	فاأقراأ	الك�سف	عليهم،	والك�سوف	تتغير	كل	�ساعة.	بوؤ�ص	الجرحى	المهملين.	بلد	
اأبو	زيد،	وكان	مجرد	ت�سابه	في	ال�سم.	لم	يكن	 لم	تكن	م�ستعدة	لحرب.	وجدت	ا�سم	محمد	
لدي	مال	كاف	اأو	مكان	للمبيت،	فذهبت	اإلى	جامعة	القاهرة،	اأبحث	عن	جابر	ع�سفور	كي	
اأبيت	عنده.	دخلت	المكتب،	فوجدت	رجلا	جال�سا	يرتدي	قمي�سا	بن�سف	كم،	وفي	ذراعه	
علامات	جراحة	وا�سحة،	ناظرا	للا	�سيء.	�ساألته	عن	جابر،	فقال:	"هو	انت	قريبه؟"،	فقلت:	
العربية.	 اللغة	 "�ساحبه"،	واأتى	جابر	وعرفني	به.	د.عبد	المح�سن	طه	بدر،	مدر�ص	في	ق�سم	
كان	جابر	عائدا	�ساحب	الوجه	من	مقابلة	مع	الم�شرفة	على	ر�سالته،	د.�سهير	القلماوي،	التي	
لم	يعجبها	ما	كتب	في	الر�سالة،	فكان	في	حالة	مزاجية	غير	جيدة.	تحدثنا	عن	اأخي،	وعر�ص	
على	 غرفة	جابر،	 للمبيت	في	 بالجي�ص،	وذهبت	 يعرف	 من	 فله	 ي�ساعد،	 اأن	 المح�سن	 د.عبد	
كوبري	 الحمام،	خلف	 كازينو	 من	 بالقرب	 الجيزة	 قلب	 اأحد	حواري	 قديم	في	 منزل	 �سطح	

الجيزة	القديم.
و�سلني	خطاب	اأمر	تجنيدي	في	القوات	الم�سلحة،	لحاجة	الجي�ص	اإلى	تخ�س�ص	اإلكترونيات،	
كلها،	وهدم	حلمي	 الأ�شرة	 التكليف	هدم	 هذا	 معنى	 لأ�شرتي،	وكان	 العائل	 اأني	 من	 بالرغم	
بالح�سول	على	الثانوية	العامة.	�ساألت	الرجل:	وماذا	لو	لم	األبّ	الأمر؟.	قال:	"�سوف	يتم	القب�ص	
عليك"،	فقلت:	"دعهم	يقب�سوا	علي،	فلن	اأذهب	بنف�سي"،	وبمكتب	التجنيد	بالإ�سكندرية،	
حاول	ال�سابط	اأن	يبرر	ا�ستدعائي	باأنه	ببع�ص	التمرينات	اأفقد	بع�ص	الوزن،	لكني	اأعفيت	من	
التجنيد	لل�سمنة	المفرطة،	ولأني	العائل	للاأ�شرة.	كنا	في	حالة	بحث	دائم	عن	محمد،	وف�سلت	
كل	محاولتي	لأ�سبوع	اأو	ع�شرة	اأيام	في	القاهرة،	حتى	و�سلَنا	خطاب	منه	بعد	�سهر،	يخبرنا	
باأنه	نُقل	الى	وحدة	بالزقازيق	بمحافظة	ال�شرقية،	فم�سيت	مع	ابن	عمي	ال�سيد	اأبو	زيد	لنزوره.	
ننتظر	مع	كل	اأهالي	الجنود	خارج	الوحدة.	مر	من	اأمامي	ولم	اأعرفْه.	ملامحه	مختلفة	تماما.	كان	

قليل	الكلام	ولم	يتحدث	عما	حدث.	ق�سى	ت�سع	�سنوات	في	الخدمة	الع�سكرية.
ح�سلت	على	�سهادة	الثانوية	العامة	منازل،	باأربعة	و�سبعين	ون�سف	في	المئة	اأدبي،	اأكبر	من	
ال�ستين	التي	ح�سل	عليها	جابر	ع�سفور	قبلها	بثماني	�سنوات.	كان	عمري	خم�سة	وع�شرين	
عاما.	قدمت	طلبا	اإلى	روؤ�سائي	في	العمل	للانت�ساب	اإلى	كلية	الأداب،	فقُوبلتُ	ب�سخرية	�سديدة	
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ورف�ص	طلبي،	ولم	اأعرف	ماذا	اأفعل،	فقدمت	اأوراقي	لمكتب	التن�سيق	كطالب	منتظم.	خفت	
اإن	ذهبت	لأقدّم	اأوراقي	بنف�سي	اأن	يعتر�سوا	لأن	�سني	كبير،	فاأر�سلت	اأحد	الأ�سدقاء	يقدم	لي.	
تحقق	الحلم،	وقُبلت	كطالب	منتظم	في	كلية	اآداب	القاهرة،	لكني	اأعمل	بالمحلة.	كان	دخولي	
الجامعة،	في	مظاهرات	الطلبة	في	نوفمبر	ثمانية	و�ستين،	اعترا�سا	على	الأحكام	المخففة	التي	
�سدرت	�سد	قادة	�سلاح	الطيران	الم�سوؤولين	عن	الهزيمة.	كادت	عيني	تبكي،	فرحا	بتحقق	
حلم	الو�سول	اإلى	كلية	الآداب،	وفي	ذهني	ق�سم	الفل�سفة،	حتى	اأتعلم	�سيئا	جديدا.	الأدب	
العربي	يمكنني	اأن	اأقراأه	بنف�سي	ول	اأحتاج	اإلى	ق�سم	اللغة	العربية.	دخلت	المدرج	ثمانية	و�سبعين	
الذي	لم	يكن	به	مو�سع	قدم	من	المئات	الموجودة	به،	وفُجعت	بمحا�شرة	الفل�سفة	العامة،	ما	اأن	
بداأ	الأ�ستاذ	المحا�شرة	ب�سوته	الرتيب،	يقراأ	من	كتاب،	واأنا	دخلت	في	النوم،	ولي�ص	من	عادتي	
اأن	ال�سبب	هو	وجودي	بعيدا	عن	المن�سة،	فاقتربت	واقتربت	 اأنام	في	اأي	مكان،	فظننت	 اأن	
اإن	جل�ست	حتى	دخلت	في	نوم	عميق،	مليء	بالأحلام.	لم	 المقدمة،	وما	 اإلى	 حتى	و�سلت	
اأجد	النقا�ص	ول	الحوار	الذي	اأنتظره	واأت�سوره	عن	الجامعة	الحلم،	فر�سخ	في	ذهني	البعد	عن	
ق�سم	الفل�سفة،	وفي	محا�شرة	تاريخ	الأدب	العربي،	وجدت	الدكتور	�سوقي	�سيف	اأي�سا	يملي	

على	الطلاب.
على	طالب	النتظام	اأن	يح�شر	على	الأقل	خم�سة	و�سبعين	في	المئة	من	المحا�شرات،	ولم	
اأ�ستطع،	وفي	محا�شرة	الدكتورة	نادية	عيد	للغة	الإنجليزي�ة،	لمحَتْ	اأني	اأح�شر	لأول	مرة،	ف�ساألتني،	
يوافقوا	 لم	 العمل	 "روؤ�سائي	في	 لها:	 قلت	 المحا�شرة؟".	 بعد	 اأحدثك	 اأن	 "هل	يمكن	 فقلت:	
فاأ�سارت	 اأفقه،	 العمل	و�سيق	 على	نقلي،	وهذا	�سبب	عدم	ح�سوري".	و�سببت	رئي�سي	في	
بيدها	اأن	اأتوقف	عن	الكلام	وال�سب،	واأخبرتني	باأن	رئي�سي	في	العمل	رئي�ص	الم�سلحة،	هو	
والدها.	�سحب	وجهي	وهرولت	خارجا	من	الغرفة.	جرت	في	اأعقابي	وعادت	بي،	وقالت:	
يعبر	عن	م�ساعره	�سد	رئي�سه،	 العمل،	وكل	واحد	من	حقه	 "اإنت	كنت	ت�سب	رئي�سك	في	
وراء	 بي	 يذهب	 اأن	 "بيده	 قلت:	 بيده؟"  الأمر	 اأن	 متاأكد	 اأنت	 لكن	 والدي،	 اأنه	 تعرف	 ولم	
ال�سم�ص"،	فطلبتْ	اأن	اأكتب	طلب	نقل	واأعطيه	لها،	فكان	قرار	نقلي	من	المحلة	اإلى	القاهرة	
في	اأربع	وع�شرين	�ساعة،	مما	اأ�سابني	بحالة	من	الرتباك.	يحتاج	الأمر	نقل	اأ�شرة	بكاملها	في	
اأربع	وع�شرين	�ساعة،	ومدار�ص	كريمة	واأ�سامة	واآيات،	واإيجاد	�سكن،	واأخبرني	جابر	عن	�سقة	

�سديقه	ر�ساد	التي	�سيتركها،	فذهبنا	ل�ستئجارها.
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كنت	اأعي�ص	فترة	من	الوحدة	والم�سقة	بعد	اإنتقالي	للعمل	بالقاهرة،	اأر�سل	مرتبي	لأ�شرتي	
في	المحلة،	واأحاول	اأن	اأعي�ص	باأقل	القليل.	اأوفق	بين	العمل	والدرا�سة	في	الجامعة.	وبينما	اأنا	
في	وردية	الليل	بق�سم	العجوزة،	اأتاأمل	وحدتي	واأفكر	في	ديوان	اأحمد	عبد	المعطي	حجازي	

)مدينة	بلا	قلب(،	الذي	ي�سور	�سعوري	تجاه	القاهرة:	
العياءْ	 حتى	 جائعٌ	 نقود،	 بلا	

ب������������لا	رف����������ي����������ق	ْ
خاطئة	 رم��ت��ه	 طفل	 كاأنني	
فلم	يُعِره	العابرون	في	الطريقْ	
ح�������ت�������ى	ال��������رث��������اء

ت�ستكي		 الم�سفوح	على	وجهها.	 الدم	 امراأة	بلا	ملامح،	من	غزارة	 ال�شرطة	 ق�سم	 دخلتْ	
زوجها	لأنه	�شربها	�شربا	جارحا،	فاأهملها	الع�سكري	النبط�سي.	ظلت	تنتظر	وهي	مجروحة،	
�سعيفة،	قليلة	الحيلة.	تحدثتُ	الى	الع�سكري	الذي	قال	بكل	برود:	"انت	غ�سبان	ليه..	هو	انت	
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تعرفها؟".	قلت:	"وده	يغير	ايه	في	المو�سوع؟	انت	مفرو�ص	عليك	تاأخذها	للم�ست�سفى	تتعالج	
اأن	 المراأة	 ت�ستطيع	 التدخل	حتى	 بلطف	 اأحاول	 ت�ستجوبه".	كنت	 هنا	 وتبعت	تجيب	زوجها	
تاأخذ	حقها،	لمعرفتي	باأق�سام	ال�شرطة،	فخففت	من	نبرة	الحدة،	وذهبت	اأنا	بها	الى	الم�ست�سفى	
حتى	عُولجت،	واأخذت	التقرير	الطبي	واأودعته	الق�سم.	بعد	يومين،	اأح�شرت	ال�شرطة	زوجها،	
لكني	لم	اأتدخل	في	�سيء.	في	نف�ص	اليوم،	ح�شرت	المراأة	اإلى	الق�سم،	تحمل	لي	وجبة	�ساخنة	
اأعدتها.	فقلت	لها	"يا	�ستي	اأنا	اأ�سكرك	جدا	وده	زوق	منك،	لكن	ل	اأ�ستطيع	اأن	اأقبل	ده	ول	اآكل	
في	العمل".	قالت	ببراءة:	"خده	معك	للبيت،	اعتبرها	هدية	من	اأختك،	والنبي	قبل	الهدية"،	
فلم	اأرد	اأن	اأخجلها.	بعد	يومين	اأتت	ت�سحب	البلاغ	�سد	زوجها،	واأخبرتني	باأنها	كانت	تريد	
من	ال�شرطة	اأن	تلفت	نظره،	وفي	النهاية	هو	والد	اأبنائها.	�ساألتها	"انت	بتحبيه؟".	وكاأنها	لم	
اأبدا،	هو	 "ل	 فاأجابت:	 با�ستمرار؟"،	 "بي�شربك	 "اأبو	عيالي".	قلت:	 قالت	 اأعني.	 تفهم	ماذا	
الب�ساعة".	 له	 تلف	 الحار	 والجو	 ال�سارع	 في	 فاكهة	 يبيع	 �شريح	 بياع	 لأنه	 جدا	 غ�سبان	 كان	
اأردت	اأن	اأ�ساألها	اإن	كانت	زيارة	مني	لزوجها	يمكن	اأن	ت�ساعد،	فقالت:	"انت	ت�شرف	وتزدنا	
نور" قلت	لها	اآتي	ب�شرط	موافقة	زوجك.	زرتهم	واأح�شرت	بع�ص	الفاكهة.	كانت	حالتهم	
عدما.	عندهم	ثلاثة	اأطفال،	وزوجها	اإن�سان	محترم،	وقد	اأخبَرته	عن	اأخذي	لها	للم�ست�سفى،	

بل	وعنفَته	باعتبار	اأنه	كان	عليه	اأن	ياأخذها	هو.
ندر�ص	في	ال�سنة	الأولى	تاريخ	الأدب	العربي	القديم،	ويدر�سه	الأ�ساتذة	التقليديون،	ب�شرح	
الظروف	العامة،	ال�سيا�سية	والجتماعية،	ب�سكل	غير	تحليلي،	�شردي،	ثم	بعد	ذلك	يتحدث	
عن	ال�سيرة	الذاتية	لل�ساعر،	وتحليل	بع�ص	الن�سو�ص	وقراءتها	قراءة	تجزيئية،	بيتا	بيتا،	دون	قراءة	
واحدة.	ح�سلت	على	تقدير	جيد	في	ال�سنة	الأولى،	وبكيت،	لأني	كنت	اأريد	جيد	جدا،	وما	
تاأتي	به	من	بع�ص	مكافاآت	التفوق.	الحياة	في	القاهرة	كانت	�سعبة	جدا.	نقل	الأ�شرة	والعي�ص	
على	12	جنيه	مرتب،	واأخي	محمد	مُجند	بالجي�ص	وكريمة	واأ�سامة	واآيات	في	مدار�سهم.	عدت	
يوما	متاأخرا،	وغ�سبت	من	الأكل	الذي	طبخته	اأمي	ولم	اآكل،	فجاءت	بيني	وبينها،	وقالت:	
"يان�شر،	لما	تغ�سب	على	الأكل	اأدام	اخواتك	يتعودوا	على	كده	ويعملوا	زيك	واأرمي	الأكل	
في	الزبالة،	وكله	من	فلو�سك،	ف�سوف	انت	عايز	ت�شرف	فلو�سك	ازاي".	كنت	اأحاول	تدبير	
الأمور	بقدر	الإمكان.	اأحدد	نفقات	كل	�سيء،	ال�سجائر	ثلاث	كل	يوم،	م�ساريف	الأتوبي�ص،	

والإفطار،	و�سعرت	باألم	الجوع	والحاجة	مرات،	لكن	�سعيت	باإ�شرار	لتحقيق	حلمي.
العربية	والفل�سفة،	كنت	 اللغة	 راأيت	من	محا�شرات	 الذي	 بعد	 بالجامعة،	 الثانية	 ال�سنة	 في	
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اأفكر	في	ق�سم	اللغة	الإنجليزية	ولكني	نجحت	في	الإنجليزية	بالكاد،	فاخترت	ق�سم	اللغة	العربية،	
المحا�شرة،	 في	 طالبا	 وثلاثين	 خم�سة	 اإلى	 ثلاثين	 بين	 ما	 فاأ�سبحنا	 تتغير،	 بداأت	 والظروف	
عمل	 ويطلب	 بالختلاف	 وي�سمح	 يناق�ص	 محا�شرته	 في	 اآخر.	 �سيف	 �سوقي	 د.	 واكت�سفت	
اأبحاث.	طلب	منا	بع�ص	اأ�ساتذة	الأدب	العربي	القديم،	اأن	نعمل	بحثا	لأعمال	ال�سنة،	فقدمت	
بحثا	بعنوان	"ظاهرة	الغزل	في	الع�شر	الأموي:	ثلاثة	مناهج	في	درا�ستها"،	قارنت	بين	منهج	
	من	طه	ح�سين،	والعقاد،	و�سوقي	�سيف،	وكان	غ�سب	الأ�ستاذ	علي	جما،	لو�سفي	منهج	 كلٍّ
لكني	فوجئت	 تقليدي،	 منهج	 باأنه	 العقاد	وطه	ح�سين-	 بمنهجَي	 د.�سوقي	�سيف	-مقارنةً	
بالدكتور	�سوقي	�سيف	يُثني	على	البحث،	ويعلن	موافقته	على	اأن	منهجه	تقليدي،	بل	واأكثر	
من	ذلك	يعلن	اأمام	الطلاب	جميعا:	"ما	الفائدة	اإذا	لم	تنقدوا	اأ�ساتذتكم؟	كيف	يتقدم	البحث	
ويعرفني	 ومجتهد،	 مجد	 كطالب	 اأظهر	 بداأت	 ال�سلف؟".	 كلام	 يردد	 الخلف	 ظل	 اإذا	 العلمي	
الثالث	في	 بالمركز	 تقدير	عام	جيد	جدا،	وفزت	 العربية،	وح�سلت	على	 اللغة	 ق�سم	 اأ�ساتذة	
الجائزة	 على	 الذي	ح�سل	 فوؤاد،	 العابدين	 بزين	 علاقتي	 تتوثق	 وبداأت	 الثانية،	 لل�سنة	 ال�سعر	
قد	 وكان	 �سنوات-،	 بثماني	 الطلبة	 بقية	 -نكبر	 ال�سن	 في	 متقاربان	 لأننا	 ال�سعر،	 في	 الأولى	
حول	من	كلية	الهند�سة	اإلى	كلية	الأداب	بعد	اأن	ق�سى	بها	�ست	�سنوات.	كنا	نمزح	حين	نذهب	
لزيارة	جابر	ع�سفور	الذي	ي�ستعد	لمناق�سة	ر�سالته	للماج�ستير،	فن�سميه	ابننا	جابر،	لأننا	نكبره	

في	ال�سن.	وكان	�سبه	منقطع	عن	العالم	الخارجي،	من	اأجل	الر�سالة	والنتهاء	منها.
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مع	بداية	ال�سنة	الثالثة،	اأ�سبحت	اأذهب	اإلى	الجامعة	في	ال�سباح،	ومنها	اإلى	وردية	الم�ساء	
بق�سم	�شرطة	العجوزة،	وبداأت	الأ�شرة	تتاأقلم	مع	الحياة	في	القاهرة.	اأمي	تزداد	خبرة	في	التعامل	
الأدبي،	وكان	منخرطا	في	 النقد	 تاريخ	 لنا	 يدر�ص	 المزدحمة.	كان	جابر	ع�سفور	 المدينة	 مع	
اإعداد	ر�سالته	للدكتوراه،	عن	"ال�سورة	الفنية	في	التراث	النقدي	والبلاغي	عند	العرب" بعد	
ر�سالته	للماج�ستير	عن	"ال�سورة	الفنية	عند	�سعراء	الإحياء	في	م�شر".	كنت	قريبا	منه،	نتناق�ص	
التراث	 بحثه،	عبر	مجالت	 لمو�سوع	 بها	 ينظر	 التي	 الكلية	 بالنظرة	 الوقت،	ومعجب	 طوال	
لنا	محا�شراته	المرهقة	عن	نظرية	الأدب	من	منظور	 تليمة	يدر�ص	 المنعم	 المختلفة،	وبداأ	د.عبد	
مارك�سي،	ويدخل	بنا	في	رحاب	بعيدة	من	الفكر	الفل�سفي،	للربط	بين	نظرية	الأدب،	ونظرية	

المعرفة،	وارتباط	ذلك	كله	بالمنظور	الفل�سفي.
الدكتوراه	 الحا�سل	على	 فرن�سا،	 العائد	من	 ال�ساب	 المدرج	د.ح�سن	حنفي،	 علينا	 دخل	
من	ال�سوربون،	ببدلته	الأنيقة	و�ساربه	المهذب.	من	اأول	محا�شرة	تحدث	عن	الحوار	والنقا�ص،	
الإ�سلامي،	 الكلام	 علم	 لنا	 يدر�ص	 بيننا.	 المتبادل	 التعلم	 وعن	 المحا�شرة،	 في	 الطالب	 ودور	
البنية	الهيراركية	الموجودة	في	التراث	الإ�سلامي،	من	الأعلى	للاأدنى،	الله	 وبداأ	يتحدث	عن	
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ثم	الملائكة	فالأنبياء	والر�سل	ثم	الموؤمنون،	الم�سلم	منهم	وغير	الم�سلم،	فالكفار	ثم	الحيوانات	
فالنباتات،	ثم	ال�سخور.	ويربط	كل	ذلك	بالبنية	ال�سيا�سية	في	العالم	الإ�سلامي،	نف�ص	الن�سق:	
الحيوانات.	 ثم	 والفلاحون	 فالعمال	 الموظفين	 كبار	 ثم	 الإدارة	 فرجال	 الوزراء	 ثم	 الحاكم	
ال�سيا�سي	والعقيدي	والنحوي	واللغوي	والفقهي،	ويربط	 التراث	المختلفة،	 ويربط	جوانب	
اأول	 للنقا�ص	والحوار.	كنت	من	 الما�سي	والحا�شر،	بطريقة	طازجة	جاذبة،	ووقت	كبير	 بين	
المناق�سين،	فقلت:	"يعني	انت	تت�سور	بهذه	البدلة	الأنيقة	والكرافات	الم�ستوردة	من	باري�ص،	
هو	 المجتمع؟	 اأغيرلك	 اأخرج	 ذلك	 بعد	 مني	 مطلوب	 واأنا	 المحا�شرة،	 وعيي	في	 هتغير	 انك	
اأو	مدر�ص	في	منطقة	 التموين،	 اأ�ستغل	في	 اأتخرج	من	هنا	واروح	 اإني	ممكن	 نا�سي	 ح�شرتك	
نائية،	بمرتب	ل	اأ�ستطيع	اأن	اأعي�ص	به؟	انت	كاأ�ستاذ	لك	هيبة	ومكانة،	هتغير	مخي	وتطلب	مني	
اأن	اأغير	الواقع؟	التغيير	يحتاج	الى	عمل	ثوري	ولي�ص	الى	عمل	اأكاديمي".	وجدته	يبت�سم،	وهو	
قليل	البت�سام،	وامتدح	النقد	وقال:	"يا�سديقي	هذه	م�سكلة،	ويجب	اأن	نفكر	فيها	معا،	هل	
نبداأ	بتغيير	الواقع	ليتغير	الوعي	اأم	نغير	الوعي	ليتغير	الواقع؟	اأيهما	الأ�سبق	على	الآخر،	اأيهما	
الأ�سل	واأيهما	الفرع".	و�ساألني	عن	ا�سمي	فاأجبته،	فقال:	"يا	ن�شر	اعمل	حزب	من	اأجل	تغيير	
الواقع	واأنا	اأن�سم	ع�سو	م�سارك	فيه" فقلت	له:	"اأعمل	اأنت	الحزب	واأنا	ان�سم"،	ف�سحكنا،	
وكانت	بداية	علاقة	باأ�ستاذ	مختلف	له	روؤية،	وقام	بع�ص	زملائنا	ال�سلفيون	يعتر�سون	على	ما	
جاء	في	المحا�شرة،	فاأعطاهم	كامل	الحرية،	وبعد	اأن	فرغ	اأحدهم	قال	له:	"يا	�سديقي	اأنت	لم	
تقل	�سيئا،	ما	قلته	هو	خطبة	ع�سماء	مكانها	الم�سجد،	لكن	نحن	في	جامعة،	حاورني	حوارا	

فل�سفيا".
في	محا�شرة	النحو	كان	الأ�ستاذ	ي�شرح	لنا	الخلاف	بين	نحاة	الب�شرة	ونحاة	الكوفة،	حول	ما	
ينوب	عن	الفاعل	في	حالة	حذفه.	الب�شريون	يقولون:	اإذا	وجد	في	الجملة	مفعول	به،	يكون	
هو	نائب	الفاعل،	ول	يمكن	اأن	تتجاوزه	اإلى	غيره.	نحاة	الكوفة	يقولون:	اإذا	كان	الفعل	لزما	
يجوز	اأن	تاأتي	بالجر	والمجرور	اأو	الظرف	ليكون	نائب	فاعل.	دار	في	ذهني	واأنا	في	المحا�شرة	
�سوؤال.	هل	لهذا	الخلاف	اأ�سا�ص	معتقدي؟	وما	اإن	حاولت	اأن	اطرح	�سوؤالي	هذا	على	اأ�ستاذ	
النحو	حتى	قال:	"انت	بتقول	ايه..	احنا	في	محا�شرة	نحو،	عندك	�سوؤال	في	النحو	قوله" ولم	
اأقول،	واأ�سبحت	م�سغول	بهذه	العلاقات	والعلائق	بين	 يعط	لنف�سه	حتى	فر�سة	للنظر	فيما	
مجالت	العلوم	العربية	والإ�سلامية	المختلفة.	وفي	محا�شرة	الأدب	الم�شري،	وكان	الأ�ستاذ	ي�شرح	
ق�سيدة	مدح	لل�ساعر	تميم	ابن	المعز	لدين	الله	الفاطمي	)337ه/948م	-	373ه�/985م(	في	
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اأخيه	الأ�سغر	منه	الذي	وله	اأبوهم	الخلافة	متخطيا	ال�ساعر،	فمدح	ال�ساعر	اأخاه	الخليفة:	
��ي	المرت�س��ى	يا	ب��ن	الإمام يا	بن	الو�سّ

المر�سَ��ل النب��ي	 ب��ن	 ي���ا	 المجُتب���ى	
م��ا	ب���الُ	م�اِلكَ	لي����ص	يرمي���ه	الندى

مقْت��لِ ���ع	 مَوْ�سِ من���ه	 يواف����ق	 اإلّ	

والأ�ستاذ	يحاول	اأن	يقنعنا	باأنّ	مدح	ال�ساعر	لأخيه	اأيديولوجيا	�سيعية،	من	تعظيم	الإمام،	
قلت:	 م�ص	عجباك".	 الق�سيدة	 اأن	 وا�سح	 انت،	 تخين	 يا	 يا	جدع	 "انت	 وقال:	 اإلي	 واأ�سار	
يا	دكتور	م�ص	عجباني،	هذا	مجرد	نفاق	وترديد	لكلام	�سابق،	ولي�ص	بها	عاطفة	 الواقع	 "في	
"بالطبع	 الإمتحان؟".	قلت:	 "وهتكتب	ده	في	ورقة	 الأ�ستاذ	لي	وقال:	 اإح�سا�ص".	نظر	 ول	
ل"،	وبداأت	اأذكر	له	كل	الأحكام	التي	ذكرها	هو	على	الق�سيدة،	فقال	الأ�ستاذ:	"طيب	ايه	
راأيك	اني	قراأت	الإلياذة	ولم	اأعجب	بها؟".	ت�سور	الأ�ستاذ	اأن	نقدي	هو	اإهانة	للاأدب	العربي،	
ولي�ص	مناق�سة	من	اأجل	التعلم.	في	هذه	ال�سنة	ح�سلت	على	تقدير	ممتاز،	وكان	اإح�سا�سا	لذيذا،	

بالرغم	من	م�سكلات	الوطن.
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بداأن�ا	ن��در�ص	ق�ساي���ا	وم�سكلات	معا�س�رة،	م�ع	اأ�ساتذة	تجديديين،	حداثيين،	بخلاف	
ال�سيا�سية	 داخلها،	والخلافات	 والحوار	والجدل	 قراءتي،	 نظمت	لي	 الجامعة	 التقليد.	 اأ�ساتذة	
والجتماعية،	والتظاهر	�سد	حالة	اللاحرب	واللا	�سلم	التي	اتبعها	الرئي�ص	ال�سادات.	في	هذه	
المرحلة	بداأت	اأدر�ص	الخطاب	الديني	التقليدي،	وبالتحديد،	العلاقة	بين	الأدب	والدرا�سات	
الإ�سلامية	في	�سورة	اأو�سع.	بداأت	اأدرك	البعد	ال�سيا�سي	في	دعوة	الإخوان	الم�سلمين	والتيار	
الديني،	البعد	ال�سيا�سي	كان	على	الهام�ص	في	الما�سي،	والحث	على	العمل	والعدل	الجتماعي	
كان	هو	المتن،	فتغيرت	الأو�ساع،	وتحولت	النظرة	اإلى	الإ�سلام،	من	عقيدة	و�شريعة	بما	تحويه	من	
عبادات	ومعاملات،	لي�سبح	الإ�سلام	دينا	ودولة.	مع	هزيمة	يونيه،	بداأت	اأدرك	اأن	اأفكار	�سيد	
قطب	في	كتابه	"معالم	على	الطريق"،	لم	تكن	طارئة	من	تجربة	ال�سجن	اأو	التعذيب	في	المعتقل،	
الخطاب	 متن	 وكان	 الهام�ص،	 على	 كانت	 لكنها	 البداية،	 من	 خطابه	 في	 موجودة	 هي	 اإنما	
ومحتواه	العدالة	الجتماعية،	والإ�سلام	وال�سلام	العالمي،	ومع	انك�سار	العهد	مع	�سباط	يوليه،	
اأ�سبحت	هي	المتن	وانتقلت	العدالة	الجتماعية	الى	الهام�ص.	ات�سعت	قراءاتي	في	الفل�سفات	
من	المارك�سية	اإلى	الوجودية،	ولم	اأتخل	عن	منظوري	الإ�سلامي	العام،	والرغبة	في	تحقيق	عدالة	
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اأو	غير	 يتاأخر،	لأنه	مجتمع	م�سلم	 اأو	 يتقدم	مجتمع	 اأنه	ل	 قناعة،	 اإلى	 اجتماعية،	لكن	و�سلت	
م�سلم،	بل	يتقدم	اأو	يتاأخر	طبقا	لقوانين	تُدر�ص	في	علوم	اأخرى،	العلوم	الجتماعية	والإن�سانية	
ب�سكل	عام،	النظر	في	بنية	المجتمع	في	تعقيداتها،	العلاقات	بين	الطبقات	وو�سائل	الإنتاج،	
لبناء	مجتمع	 اأخرى	 واآليات	 و�سائل	 اإلى	 نحتاج	 الإنتاج.	 واأنماط	 الإنتاج	 و�سائل	 بين	 والعلاقة	

متقدم.
بداأت	تت�سع	نظرتي	للتاأثير	الأدبي	والفني	للقراآن	باأو�سع	من	اهتمامات	�سيد	ومحمد	قطب،	
التي	تعتمد	على	النطباعية.	بداأت	�سلتي	تتوثق	بفكر	ال�سيخ	اأمين	الخولي	ومدر�سته،	التي	تعود	
بذور	لها	اإلى	فكر	الإمام	محمد	عبده،	من	اأن	القراآن	كتاب	هدايةٍ	للب�شر،	ولي�ص	كتابا	في	التاريخ	
اأو	العلوم.	الهدف	الأول	له	هو	هداية	الب�شر	الى	الطريق	الم�ستقيم،	وي�ستخدم	القراآنُ	اللغةَ	العربية	
لتو�سيل	ر�سالته	اإلى	الموؤمنين،	وال�سيخ	اأمين	الخولي،	راأيه	اأن	القراآن	الكريم	هو	كتاب	العربية	
اأدبيا،	 اأن	يُدر�ص	 اأو	جمالية،	يجب	 اأو	فقهية	 اأن	ن�ستخرج	منه	اأحكاما	قانونية	 الأكبر،	وقبل	
وبداأت	اأقراأ	في	جهود	محمد	عبده	وال�سيخ	على	عبد	الرازق	وكتابه	الإ�سلام	واأ�سول	الحكم،	
وطه	ح�سين	وكتابه	في	ال�سعر	الجاهلي،	والق�سية	التي	اأثيرت	حولهما،	وكتابات	ال�سيخ	اأمين	
الخولي،	ومحنة	مدر�سته	في	نف�ص	ق�سم	اللغة	العربية	منذ	ع�شرين	عاما،	حين	تقدم	تلميذه	محمد	
اأحمد	خلف	الله	تحت	اإ�شرافه	بر�سالة	دكتوراه	عن	الفن	الق�س�سي	في	القراآن	الكريم،	بعد	ر�سالته	
ر�سالة	 �سجة	حول	 و�سارت	 الكريم"،	 القراآن	 "الجدل	في	 مو�سوعها	 كان	 التي	 للماج�ستير	
الدكتوراه	عام	�سبعة	واأربعين،	وا�سطر	خلف	الله	لأن	ي�سحب	الر�سالة	ويكتب	ر�سالة	اأخرى	
في	اأ�سهر	قليلة،	عن	�ساحب	كتاب	الأغاني،	ح�سل	بها	على	الدكتوراه	وف�سل	من	الجامعة،	
وحرم	ال�سيخ	اأمين	الخولي	من	الإ�شراف	على	ر�سائل	في	الدرا�سات	الإ�سلامية،	وفر�ص	عليه	
الكتفاء	بتدري�ص	البلاغة	والنقد	الأدبي،	حتى	اأخرج	من	الجامعة	مع	قرارات	حكومة	ثورة	
اأمين	 ال�سيخ	 تلميذ	 على	 وكان	 اأ�ستاذا،	 من	خم�سين	 اأكثر	 بطرد	 اأربعة	وخم�سين،	 �سنة	 يوليو	
الإ�سلامية	 الدرا�سات	 غير	 اآخر	 تخ�س�سا	 يختار	 اأن	 عياد،	 �سكري	 اأ�ستاذي	 الآخَر،	 الخولي	
"تاأثير	 الدكتوراه	عن	 القاهرة،	فاختار	مو�سوع	 ي�ستطيع	ال�ستمرار	بجامعة	 والقراآنية،	حتى	
يوم	 م�ساهد	 "تحليل	 الماج�ستير	 در�ص	في	 اأن	 بعد	 العربية"  البلاغة	 في	 لأر�سطو	 ال�سعر	 كتاب	
القيامة	في	القراآن	تحليلا	اأ�سلوبيا".	تم	الق�ساء	على	مدر�سة	التف�سير	الأدبي	للقراآن	بكلية	الآداب	
جامعة	القاهرة،	ولم	يعد	هناك	متخ�س�ص	في	الدرا�سات	الإ�سلامية	بالكلية،	واأ�سبح	تدري�ص	
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الدرا�سات	القراآنية	وعلوم	الحديث	نوعا	من	البركه،	كما	راأيت	خلال	درا�ستي	لعلوم	القراآن	
في	الفرقة	الأولى،	وعلوم	الحديث	في	الفرقة	الثانية.	اقتربت	من	فكر	اأمين	الخولي	الذي	اأظن	

اأني	اأتبعه،	واإن	لم	اأقابله	مرة	في	حياتي.
اأنهيت	الدرا�سة	بالكلية	�سنة	اثنين	و�سبعين،	بتقدير	ممتاز،	وكنت	الأول	على	كلية	الآداب	
في	جميع	الأق�سام،	وكنت	في	لهفة	لقرار	تكليفي	معيدا	بق�سم	اللغة	العربية.	وجدت	اأمي	في	
قمة	ال�سعادة،	وقالت	لي:	"ربنا	هيوفقك	يا	ن�شر.	اأنت	تعبت،	ب�ص	اأنا	م�ص	عارفة	ايه	حكاية	
الكلية	دي،	ما	اأنت	مهند�ص	اأد	الدنيا،	وبت�ستغل	�سغلة	حلوة،	على	كل	حال،	اأنا	نذرت	نذر	
اأبدا".	ابت�سمت	وقلت	لها:	 لل�ست	العذراء	ان	اتعيينت	ونلت	مرادك،	وهي	م�ص	هتخذلني	
"العذراء	يا	اأمي	عند	الأقباط".	ردت	عليّ	بحدة:	"ما	اأنا	نذرت	ودعيت	عندهم	كلهم	ال�سيدة	

نفي�سة	وال�سيدة	زينب،	والعذراء	بركة..".
�سدر	قرار	الكلية	بالتكليف،	ولم	يكن	ا�سمي	موجودا،	فقد	اأخذ	ق�سم	اللغة	الإنجليزية	اأربع	
معيدين،	حيث	يراأ�سه	د.	ر�ساد	ر�سدي،	�ساحب	النفوذ،	الذي	ظل	في	رئا�سة	الق�سم	عمْرا.	
ت	 و�سُدَّ كلية،	 مجل�ص	 قرار	 هذا	 باأن	 فاأُخبرت	 اأ�ستكي،	 العربية	 اللغة	 ق�سم	 مجل�ص	 اإلى	 ذهبت	
مُتظلم	 بعبارة	 وختمتها	 حدث،	 الذي	 الظلم	 عن	 الجامعة	 لرئي�ص	 �سكوى	 كتبت	 الأبواب.	
اأن	رئي�ص	الجامعة	م�سغول،	 اأقابله	مدعيا	 اأن	 الذي	رف�ص	 اإلى	مدير	مكتبه،	 بالباب،	وذهبت	
فافتر�ست	الطرقة	اأمام	باب	مدير	مكتب	رئي�ص	الجامعة،	متظلما	بالباب.	على	اأثر	ال�سو�ساء	
خرج	رئي�ص	الجامعة،	الدكتور	ح�سن	محمد	ا�سماعيل،	وا�ستعلم	عن	الأمر،	وقال:	"هو	اأنت	
المتظلم	بالباب؟	ايه	لغة	الدواوين	دي؟	تعالى	يا�سيدي	اأدخل".	بالداخل	قلت	له:	"اأنا	متظلم	
على	باب	�سيادتك	حتى	تنظر	في	مظلمتي.	اأنا	الأول	على	الكلية	كلها	ولم	ي�سدر	قرار	بتكليفي	
معيدا".	قال:	"تبقى	�سيوعي	ول	اإخوان".	قلت	له:	"اأنا	ل	�سيوعي	ول	اإخوان،	وبعدين	هناك	
موافقة	جهة	الأمن	هي	تحدد	ونعرف	راأيها".	طلب	لي	كوبا	من	الماء،	وطلب	الأوراق	من	مدير	
مكتبه،	وتاأكد	من	التقديرات	وقال:	"ده	كلام	فارغ"،	وفي	دقائق	كتب	قرارا	يعيد	فيه	قرارات	
تكليف	المعيدين	ح�سب	القواعد	والقانون،	واألغى	قرار	مجل�ص	الكلية،	و�سدر	قرار	تكليفي	
بوظيفة	معيد	في	ق�سم	اللغة	العربية	بكلية	اآداب	القاهرة،	واأحمد	زايد	وفي�سل	يون�ص،	وكنت	

في	الثلاثين	من	العمر.
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فقرر	مجل�ص	 العربية،	 اللغة	 بق�سم	 للعمل	كمعيد	 وانتقلت	 العمل	كفني	ل�سلكي،	 تركت	
قبل،	 من	 لم	تحدث	 �سابقة	 في	 الإ�سلامية،	 الدرا�سات	 في	 الجديد	 المعيد	 يتخ�س�ص	 اأن	 الق�سم	
فكل	معيد	يختار	تخ�س�سه،	وكان	في	ذهني	ما	حدث	مع	ال�سيخ	اأمين	الخولي	وتلاميذه	منذ	
عقدين	في	نف�ص	المكان،	وفي	اجتماع	الق�سم	التقى	اأ�ساتذة	ق�سم	اللغة	العربية،	ولم	اأكن	معيدا	
�سغير	ال�سن،	فعر�ست	تخوفاتي	من	اأن	يحدث	نف�ص	ال�سيء	مرة	اأخرى،	فقال	البع�ص	اإن	ما	
حدث	من	ع�شرين	�سنة	كان	�سببه	خلافات	�سخ�سية	بين	الأ�ساتذة،	و�شراعات	داخلية،	وقال	
رئي�ص	الق�سم:	"ب�ص	يا	ن�شر	يا	ابني	احنا	عايزيين	متخ�س�ص	في	الدرا�سات	الإ�سلامية،	يكون	
من	ولدنا	من	ق�سمنا،	م�ص	من	الأزهر،	والق�سم	محتاج	متخ�س�ص،	ووقع	الختيار	عليك	لهذه	
المهمة"،	وقال	اأ�ستاذ	من	التقليديين	بعد	اأن	تنحنح:	"انت	خايف	ليه،	هو	انت	هتجيب	�سيء	
جديد؟	الدرا�سات	الإ�سلامية	وعلوم	القراآن،	من	العلوم	التي	ن�سجت	حتى	احترقت"،	فقلت	
بنوع	من	النفعال:	"يعني	اأنا	هتخ�س�ص	عل�سان	اأكرر	نف�ص	الكلام؟	اأنتم	علمتوني،	اأن	البحث	
العلمي	ل	بد	ي�سيف	اإلى	ما	قدمه	ال�سابقون	واأن	اآتي	بنتائج	لم	ي�سلوا	اإليها"،	وقال	اتجاه	ثالث	
ما	معناه:	"اإحنا	ل�سنا	الأزهر،	ول	كلية	الحقوق	ول	دار	العلوم،	اأنت	هتتعامل	مع	القراآن	من	
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منطلق	بلاغي	ونقدي،	نوع	الن�ص	الذي	تدر�سه	لي�ص	له	علاقة.	اأنت	هتدر�ص	البلاغة	والنحو	
واللغة".	كنت	متخوفا	اأي�سا	من	اأن	الدرا�سات	الإ�سلامية	�ستجعلني	اأعمل	مع	اأحد	الأ�ساتذة	
الحداثيين،	 الأ�ساتذة	 اأحد	 مع	 اأعمل	 اأن	 اأريد	 واأنا	 الق�سم،	 على	 ي�سيطرون	 الذين	 التقليديين	

التجديديين.
القاهرة،	منذ	الخام�سة	ع�شرة،	تظهر	كاأنها	 التي	تعمل	في	�سكرتارية	جامعة	 اأختي	كريمة	
بنت	ع�شرين.	نا�سجة	الج�سم،	جميلة،	الأنظار	تتر�سدها.	ذات	مرة	وجدنا	اأنا	واأمي	خطابات	
لها	من	اأحد	ال�سبان،	وفي	يوم	من	الأيام،	اأتى	اأحد	الأثرياء	في	مدينة	المحلة	يحمل	العديد	من	
الهدايا،	يطلب	يد	كريمة	لبنه	الذي	اأنهى	درا�سته	و�سيذهب	لتاأدية	الخدمة	الع�سكرية.	لم	اأكن	
اأمي	ل	 اأن	تُكمل	درا�ستها	وتعي�ص	تجربة	الحياة	بات�ساعها.	كانت	 محبذا	لهذه	الخطبة،	فلا	بد	
ترى	عيبا	في	ال�ساب.	اتفقنا	علىاأن	ياأتي	ابنه	�سيد	بعد	اأن	تتم	تعليمها	و�سيكون	الختيار	لها.	
لم	تتوقف	العلاقة	بين	�سيد	وكريمة	حتى	انتقلنا	الى	القاهرة،	وكانت	اأول	من	انتقل	من	اأ�شرتي	
اإلى	القاهرة	بعدي،	فق�سيت	اأنا	وهي	فترة	جميلة.	كنا	نذهب	�سويا	اإلى	ال�سينما	والم�شرح،	وفي	
يوم	من	الأيام	الأخيرة	لي	بالخدمة	في	البولي�ص،	دخل	علي	�سيد،	وطلب	مني	اأن	اأفي	بوعدي	
له.	لم	اأكن	اأتوقعه	بعد	خم�ص	�سنوات.	رحبت	به،	وقلت	له:	"يا	�سيد،	�سنذهب	معا	اإلى	البيت	

ون�ساأل	كريمة	عن	راأيها،	لكن	عليك	اأن	تعدني	باأن	تقبل	قرارها".
اأخذته	وعدنا	اإلى	ال�سقة.	كنت	اأ�سمع	نب�سات	قلبي	بقوة	ونحن	ن�سعد	�سلم	البيت.	فتحت	
اأن	 نريد	 كوننا	 وعن	 �سيد،	 طلب	 عن	 لكريمة	 وقلت	 جل�سنا	 وجهها.	 و�سحب	 الباب	 كريمة	
له:	 قالت	 اأن	 اإلى	 قلبي	حدة،	 ازدادت	طرقات	 الدهر.	 راأيها.	كانت	لحظات	وكاأنها	 نعرف	
"ا�سمع	يا�سيد	اإحنا	كنا	�سغيرين،	�سبه	اأطفال".	لم	يتركها	تكمل	وهب	واقفا،	قائلا	"كفاية"،	
طالبا	منا	اأن	ن�سمح	له	بالذهاب.	خرجتُ	معه	اإلى	محطة	الأتوبي�ص،	اأريد	اأن	اأخفف	عنه،	فقال:	
"اأنت	وفيت	بوعدك،	ولي�ص	هناك	ن�سيب".	حينما	عدت	اإلى	ال�سقة	وجدت	كريمة	منخرطة	
في	البكاء،	فحاولت	اأن	اأخفف	عنها	بقدر	الإمكان،	فقلت:	"انت	اأخذت	قرار	كان	�سعب،	

وده	�سيء	كوي�ص".
-	كان	لنا	ذكريات	جميلة.

-	الذكريات	دي	جزء	من	حياتك	وتكوينك،	و�ستظل	موجودة.
-	هل	ظلمته؟
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-	والله	يا	كريمة	ل	اأعرف	اإن	كان	ارتباطك	به	�سي�سعدك.	حياتك	اأمامك.
اأعمل	مع	 البلاغة	حتى	 البحث.	اخترت	 للماج�ستير	في	مناهج	 التمهيدية	 ال�سنة	 در�ست	
والتقليد	في	 التجديد	 اأهل	 بين	 و�سطا	 ن�سار،	 الق�سم	د.ح�سين	 رئي�ص	 اأ�ستاذ	تجديدي،	وكان	
الق�سم،	ولكني	اأريد	اأن	اأعمل	مع	الدكتور	عبد	العزيز	الأهواني،	وقد	اأقاله	نظام	عبد	النا�شر.	
كان	يدّر�ص	متبرعا	بمكافاأته	لتحاد	الطلاب.	متخ�س�ص	في	الدرا�سات	الأندل�سية،	يجيد	اأكثر	
من	�ست	لغات،	و�سوف	يفيديني	كثيرا	في	المنهج	العلمي،	ولكن	كيف	اأخبر	د.	ح�سين	ن�سار	
بذلك	دون	اأن	يغ�سب؟.	دخلت	عليه	مكتبه	وقلت	له:	"يا	دكتور	ح�سين،	اأنت	دايما	تقول	لنا	
اأن	المعيد	ابن	الق�سم	كله	ولي�ص	تلميذ	اأ�ستاذه،	واأنا	عايز	اأ�ستفيد	من	كل	الأ�ساتذة،	فبطلب	من	
ح�شرتك	ت�ساعدني	في	اإقناع	الدكتور	عبد	العزيز	الأهواني،	اأنه	يقبل	الإ�شراف	على	الر�سالة،	
الوحيدة	من	 الق�سم	ه�ستفيد	من	توجيهاتك،	لكن	ال�ستفادة	 يوم	في	 واأنا	مع	ح�شرتك	كل	
العزيز	 الدكتور	عبد	 الر�سالة"،	وقد	كان.	وقبل	 اأ�شرف	على	 لو	 العزيز	هتكون	 الدكتور	عبد	

الأهواني	الإ�شراف	على	ر�سالة	الماج�ستير.
البلاغية	 الثاني	عن	الأنواع	 الف�سل	 الدكتوراه	في	تمهيد	 كانت	لدرا�سة	جابر	ع�سفور	في	
ال�سورة	 عن	 نا�سف	 م�سطفى	 د.	 ودرا�سة	 المعتزلة،	 اأثر	 اإلى	 العامة	 واإ�سارته	 الفنية،	 لل�سورة	
الذي	 الكت�ساف	 وكذلك	 ال�ستعارة،	 بحث	 الروحية	في	 الموؤثرات	 اإلى	 والإ�سارات	 الأدبية	
الكبير	 بالجامع	 باليمن،	 الأربعينيات	 نهاية	 العربية	في	 الدول	 الم�شرية	لجامعة	 البعثة	 به	 قامت	
	- )359ه�/969م	 المعتزلي	 اأبادي	 الأ�سد	 الجبار	 عبد	 القا�سي	 كتاب	 باكت�ساف	 �سنعاء،	 في	
اأبواب	التوحيد	والعدل"،	الذي	احتفظ	به	المفكرون	 "المغني	في	 415ه�/1025م(	وعنوانه	
الزيديون	في	اليمن،	وقد	خرجت	ن�سخة	الكتاب	المحققة،	خلال	ال�سنوات	القليلة	الما�سية.	
فكرت	اأن	اأدر�ص	ن�ساأة	اأهم	مبحث	في	البلاغة	العربية،	مبحث	المجاز،	اأدر�ص	ظروف	ن�ساأته	
المبحث	 هذا	 تكوين	 في	 دورهم	 اإلى	 ال�سابقة	 الدرا�سات	 ت�سير	 الذين	 المعتزلة	 عند	 ومفهومه	
واإن�ساجه،	ودرا�سة	اأثر	القراآن	الكريم	في	ذلك،	في	تحديد	ماهيته،	ووظيفته	في	التعبير	البليغ.	
�سجلت	عنوان	الدرا�سة	للماج�ستير	"ق�سية	المجاز	في	القراآن	عند	المعتزلة"،	وم�شر	تحاول	اأن	

ت�ستعد	لم�سح	عار	الهزيمة	عام	ثلاثة	و�سبعين.
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		حجرتي	ال�سيقة،	اختنقت	بكتب	ومراجع	المعتزلة،	في	�سقتنا	المختنقة	بنا.	اأنظر	اإلى	عبارة	
المفكر	المعتزلي	اإبراهيم	بن	ي�سار	النظام	التي	و�سعتُها	لوحةً	معلقة	اأمامي	على	الحائط:	"العلم	
ل	يعطيك	بع�سه	حتى	تعطيه	كلك،	فاإن	اأنت	اأعطيته	كلك	فاأنت	من	اإعطاءه	لك	البع�ص	على	
خطر".	اأقراأ	م�سادر	المعتزلة	التي	خرجت	للنور	منذ	�سنوات	تعد	على	الأ�سابع،	لكن	عملية	
تحقيق	المجلدات	اكتفت	فقط	بن�سخ	الكتاب	دون	�شرح	للم�سطلحات	اأو	تو�سيح	للاأفكار،	
اأقوم	بتقديم	الُجمل	وتاأخيرها،	واإعرابها	كلمة	 ليالٍ	واأنا	 القراءة	والفهم	�سعبة	جدا.	 ومحاولةُ	
كلمة،	للتاأكد	من	فهم	العبارة.	الكتب	مكتوبة	بالطريقة	التراثية	من	ال�شرد	وال�ستطراد،	وزد	
مما	جعل	 عليها.	 للرد	 المعتزلة	في	جدال	من	خالفهم،	وت�سور	حججهم،	 على	ذلك	طريقة	
الجبار	 عبد	 القا�سي	 ومو�سوعة	 موؤلفاتهم،	 اأنحاء	 متناثرة	في	 اللغوية	 وت�سوراتهم	 مفاهيمهم	
ع�شر	 والثامن	 والعا�شر	 والثالث	 والثاني	 الأول	 منها	 مفقود	 الع�شرين،	 باأجزائها	 ال�سخمة،	
والتا�سع	ع�شر،	فتوقفت	بالبحث	عند	فترة	ن�سج	الفكر	العتزالي،	في	القرن	الرابع	الهجري،	

العا�شر	الميلادي.
اأدر�ص	دور	تف�سير	القراآن	وتاأويله	كمنهج	وو�سيلة،	في	بلورة	مفهوم	المجاز،	ودور	فرقة	
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فوجدتني	 للغة،	 عام	 ت�سورٍ	 تنف�سل	عن	 لغوية،	ل	 و�سيلة	 المجاز	 ذلك.	 الكلامية	في	 المعتزلة	
اأدخل	في	ثلاثة	حقول	معرفية:	تاريخ	التف�سير	القراآني،	وتاريخ	البلاغة	العربية،	وعلوم	اللغة	
ب�سكل	عام.	والكتابات	في	علوم	اللغة	الحديثة	بالعربية	قليلة،	فاعتمدت	على	المتَرجم	منها،	
وذهبت	للجامعة	الأمريكية	بالقاهرة،	لكي	اأجود	لغتي	الأجنبية	للقراءة	في	هذه	العلوم	باللغة	

الإنجليزية.	
بداأت	درا�ستي	بجمع	كل	الآيات	القراآنية	التي	قام	المعتزلة	بتاأويلها،	واأجروا	عليها	فكرة	
المجاز،	فوجدت	المجاز	عندهم	مجرد	و�سيلة،	حتى	ت�ستقيم	معاني	الآيات	مع	مبادئهم	الفكرية	
والعقلية	الم�سبقة،	ولي�ص	له	اإل	دور	ي�سير	في	حجاجهم	العقلي،	فاتجهت	بكل	جهدي	لفهم	
والق�سايا	 الفِرق	 ن�ساأة	 الأوائل،	ودوره	في	 الم�سلمين	 وفهم	�شراع	 الإ�سلامية،	 الدينية	 الفرق	
قد	 الباحثين	 من	 كثير	 وكان	 الواقع.	 �شراع	في	 من	 بل	 فراغ،	 من	 ياأتي	 ل	 فالفكر	 الفكرية،	
اأرجعوا	ن�ساأة	العتزال	اإلى	موؤثرات	خارجية،	واأفكار	وافدة،	والموؤثرات	الخارجية	ل	تمار�ص	
على	 ركزتُ	 لذلك	 واإنباتها.	 البذور	 لتلقي	 مهياأة	 الداخلية	 الظروف	 تكن	 مالم	 فعال	 تاأثيرا	

الواقع	ودوره	في	ن�ساأة	العتزال.
ت�ستّر	 التي	 الجبرية	 الدعوة	 �سد	 كان	 عنها،	 وم�سوؤوليته	 لأفعاله	 الإن�سان	 باختيار	 القول	
تعامل	 وقد	 اأفعاله،	 في	 اختيار	 للاإن�سان	 لي�ص	 باأنه	 تقول	 والتي	 الأموي،	 النظام	 وراءها	
الب�شري	 با�سثناء	الح�سن	 الإن�سانية،	 الإرادة	 قالوا	بحرية	 الذين	 المفكرين	 الأمويون	بعنف	مع	
ت	)110ه/728م(،	فقد	قتل	الخليفةُ	عبد	الملك	بن	مروان	)65ه�/685م	-	85ه�/705م(	
المفكرَ	المعتزلي	معبد	الجهني	ت	)80ه�/700م(،	وابنُه	قَتل	غيلان	الدم�سقي	)99ه�/718م(،	
الق�شري:	الجعد	بن	درهم	)120ه�/738م(،	الذي	 	خالد	بن	عبد	الله	 الوالي	الأمويُّ وذبح	
كان	موؤدبا	ومعلما	لآخر	الخلفاء	الأمويين،	اأ�سفل	المنبر	بعد	�سلاة	العيد.	وكان	جدال	المعتزلة	
ودفاعهم	عن	العقيدة	الإ�سلامية	في	مواجهة	اأ�سحاب	الديانات	الأخرى،	باعتمادهم	الحجج	
العقلية،	ولي�ص	الأدلة	من	القراآن	وال�سنة،	والعقل	عندهم	مجموعة	من	العلوم	ال�شرورية	الملازمة	

للاإن�سان	خلقها	الله	فيه.	
اأ�سولهم	الخم�سة،	التوحيد،	والعدل،	والوعد	والوعيد،	والمنزلة	 اأو	 اأن	مبادئهم	 وجدت	
بين	المنزلتين،	والأمر	بالمعروف	والنهي	عن	المنكر،	يمكن	ردها	الى	مبداأين	اأ�سا�سيين:	التوحيد	
المثيب	 بين	 للتفريق	 يكون	هناك	وعد	ووعيد	 اأن	 �سبحانه	عادل،	ودليل	عدله	 فالله	 والعدل،	
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عن	 والنهي	 بالمعروف	 الأمر	 ومبداأ	 الدنيا،	 في	 اأعماله	 عن	 م�سوؤول	 الإن�سان	 لأن	 والمذنب،	
المنكر	مرتبط	بم�سوؤولية	الإن�سان	هذه،	وللحكم	على	مرتكب	الكبيرة	باأنه	كافر	اأو	موؤمن	فقط	
،	فعدل	الله	يتطلب	وجود	منزلة	بين	منزلتي	الإيمان	والكفر،	وهو	المبداأ	الخام�ص:	المنزلة	بين	

المنزلتين،	وهو	جزء	من	عدل	الله.
ومعرفة	معنى	كلام	الله	في	فهم	المعتزلة،	ت�سترط	معرفة	ق�سده	�سبحانه،	ومعرفة	حالة	وقوع	
معرفة	 �شرط	 على	 الأ�ساعرة	 من	 وخ�سومهم	 المعتزلة	 اتفق	 وقد	 الكلام،	 وموا�سعة	 الكلام،	
موا�سعة	الكلام،	اأي	معرفة	دللة	الكلمة	في	اللغة،	فقد	اختلفا	في	اأ�سل	الموا�سعة	وم�سدرها،	
اإن	القراآن	قديم،	 اأم	ا�سطلح	عليه	النا�ص؟	فالأ�ساعرة	قالوا	 هل	معنى	الكلمة	توقيف	من	الله،	
اأي	غير	مرتبط	بزمن	نزوله	على	النبي،	واللغة	عندهم	اأ�سلها	التوقيف	من	الله،	ا�ستنادا	اإلى	قول	
القراآن	الكريم	في	�سورة	البقرة	"وعلم	اأدم	الأ�سماء	كلها"،	وقالوا	باأن	الكلام	�سفة	ذاتية	قديمة.	
الفعل	 الكلام	�سفة	من	�سفات	 القراآن	مخلوق،	لأن	 اإن	 المعتزلة	 العك�ص	من	ذلك،	قال	 على	
الإلهي	ولي�ص	�سفة	من	�سفات	الذات،	فاإذا	كان	القراآن	قديما،	فهذا	معناه	اأن	هناك	قديما	اآخر	
الب�شر	ولي�ص	 اللغوية	ا�سطلاح	بين	 اأن	الموا�سعة	 اإلى	 مع	الله،	وهذا	�شرك	في	نظرهم،	وذهبوا	

توقيفا.	
عليها	 يتعارف	 علاقة	 والم�سمى	 ال�سم	 بين	 العلاقة	 اأن	 اإلى	 الجبار،	 عبد	 القا�سي	 وانتهى	
"المثل"  كلمة	 المعتزلة	 ا�ستخدم	 عليه".	 يدل	 الذي	 والمعنى	 المتكلم	 ق�سد	 بين	 و"ربطٌ	 النا�ص،	
الواردة	بكثرة	في	القراآن،	للتعبير	عن	مفهوم	المجاز،	واعتبروا	المجاز	قرين	الحقيقة،	بدءا	من	
كتابات	الجاحظ	ت	)255ه�/870م(،	معتمدين	على	جهود	المف�شرين	واللغويين	في	تعاملهم	
واأنواعه	 المجاز	 عنا�شر	 والتاأويل	تحددت	 التف�سير	 القراآن،	ومع	نمو	حركة	 المثل	في	 مع	كلمة	
الظاهري	 التناق�ص	 المختلفة،	كالكناية	والت�سبيه	وال�ستعارة	والحذف	وغيرها،	كو�سيلة	لرفع	
للتاأويل	 المجاز	و�سيلة	 ي�سبح	 اآخر،	 اأو	بمعنى	 بعدله	وتوحيده،	 العقلية	 بين	كلام	الله	ومعرفتنا	
واأداة	رئي�سية	له،	ومن	الطبيعي	-	والحالة	هذه	-	اأن	يت�سع	المجاز	لي�سمل	كل	ما	اندرج	تحته	من	

عنا�شر	ت�سويرية	اأو	اأ�سلوبية.
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داخل	قاعة	المناق�سة،	جل�ست	خلف	ترابيزة	�سغيرة	عليها	كوب	من	الماء،	ومعي	الر�سالة،	
واأوراق	لكتابة	الملاحظات،	وخلفي	باقة	كبيرة	من	الورود،	اأرتدي	بدلة	جديدة	وربطة	عنق،	
وعليها	الروب	الأ�سود	ح�سب	التقاليد	الجامعية.	على	المن�سة	لجنة	المناق�سة،	اأ�ستاذي	عبد	العزيز	
الأهواني،	وبجواره	الأ�ستاذة	الدكتورة	�سهير	القلماوي	ب�سعرها	الق�سير،	وعلى	جانبه	الآخر	
جامعة	 وطلبة	 والأ�سدقاء	 الأهل	 من	 غفير	 جمع	 المناق�سة	 ح�شر	 ال�شرقاوي.	 عفت	 الدكتور	
اأعماق	بعيدة،	 القاهرة.	بداأ	الدكتور	عبد	العزير	الأهواني	الحديث	ب�سوته	الرخيم	الآتي	من	

فطلب	مني	تقديم	ملخ�ص	للبحث.	عر�ست	تلخي�سا	للدرا�سة:
المعرفة	 عن	 وف�سل	 المعتزلة،	 ومنها	 الإ�سلامية،	 الدينية	 الفرق	 ن�ساأة	 التمهيد	 في	 در�ست	
والدللة	اللغوية.	عر�ستُ	فيه	لنظرية	المعرفة	ونظرية	اللغة	عند	المعتزلة،	وف�سل	ثان	عن	ن�ساأة	
ق�سيتَي	 فيه	 اأخذت	 والتاأويل،	 المجاز	 عن	 اأخير	 وف�سل	 المعتزلة،	 عند	 وتطوره	 المجاز	 مفهوم	

توحيد	الله	وروؤيته،	وق�سية	خلق	الأفعال	والعدل،	كنموذج	للتاأويل	عند	المعتزلة.
م�ساألة	المحكم	والمت�سابه	في	القراآن.	اتفقتْ	كل	الفرق	على	وجود	محكم	وا�سح،	ومت�سابه	
الفِرَق	 لكن	 عمران.	 اآل	 �سورة	 من	 ال�سابعة	 الآية	 على	 اعتمادا	 تو�سيح،	 اإلى	 يحتاج	 غام�ص	
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اختلفت	فيما	بينها	حول	ما	هو	الوا�سح	وما	هو	الغام�ص،	واتخذ	المعتزلةُ	هذه	الم�ساألة	و�سيلةً	
�شرعية	لتاأويل	الآيات	التي	ل	تتفق	مع	مبادئهم	الفكرية	من	التوحيد	والعدل.	ا�ستخدموا	المجاز	
حالة	 مجازي،	وفي	 معنى	 اإلى	 للاآيات	 الظاهر	 المعنى	 من	 القراآن	 ن�ص	 دللة	 لإخراج	 كو�سيلة	

عجزهم	عن	تاأويله	ا�ستنادا	اإلى	تركيبه	اللغوي،	يلجوؤون	اإلى	ال�ستناد	الى	الدليل	العقلي.
المعتزلة	ينفون	تماما	م�ساألة	روؤية	الله،	لأن	الروؤية	تعني	اأنه	�سبحانه	متحيز	بالمكان،	وا�ستندوا	
اإلى	اآيات	مثل	"ل	تدركه	الأب�سار	وهو	يدرك	الأب�سار"،	واعتبروها	مُحكمة،	واأوّلوا	كل	الآيات	
دَه	الكامل،	 التي	تختلف	مع	ذلك،	ونفوا	م�سابهة	الله	للب�شر،	واأكدوا	وحدانيته	المطلقة	وتفرُّ
اإرادة	فعله،	 اأو	 القبيح	 نفوا	عن	الله	فعل	 العدل،	 اأ�سا�ص	مبداأ	 الأفعال،	وهي	 وفي	ق�سية	خلق	
واأكدوا	قيام	الفعل	الإن�ساني	على	الختيار،	وكان	الأ�ساعرة	قد	ذهبوا	اإلى	اإطلاق	القدرة	الإلهية	
لت�سمل	كل	المرادات	حتى	كفر	الكافر	وكذب	الكاذب،	بينما	ميز	المعتزلة	بين	ما	يريده	الله	
من	فعل	ذاته	وما	يريده	من	فعل	غيره،	وذهبوا	اإلى	اأن	ارادة	الله	للفعل	الإن�ساني	اإنما	هي	اإرادة	
وال�شرع	 العقل	 بين	 التناق�ص	 رفع	 مخل�سين	 حاولوا	 والمعتزلة	 الإلجاء،	 ل	 الختيار	 �سبيل	 على	
جهودهم	 وكانت	 اآخر،	 جانب	 من	 للقراآن	 ظاهريا	 المتعار�سة	 الن�سو�ص	 وبين	 جانب،	 من	
العديدة	على	هذه	 اآثاره	 له	 اإنجازا	 المهمة	-	 المعرفة	واللغة	والمجاز	-	لخدمة	هذه	 في	مجالت	
المجالت،	ولعل	درا�ستي	اأن	تكون	تمهيدا	لر�سد	هذه	التاأثيرات	التي	تركها	المعتزلة	في	غيرهم	
من	اأعلام	الثقافة	العربية	وعلومها.	كل	ما	يرجوه	الباحث،	اأن	يكون	قد	وفق	في	ك�سف	جانب	

مهم	من	جوانب	تراثنا	الديني	الإ�سلامي	في	مجال	البحث	النقدي	والبلاغي.
الكتابة	 مدققا	في	 الر�سالة،	 مرات	عبر	 ثلاث	 مر	 الذي	 ال�شرقاوي،	 د.عفت	 المناق�سة	 بداأ	
والأ�سلوب	والنحو	بالتف�سيل،	وفي	النهاية	اأثنى	على	البحث،	وعلى	جهد	الباحث،	لكني	لم	
اأ�ستفد	منه	في	مناق�سة	المنهج	اأو	الق�سايا	الفكرية	المثارة	بالبحث.	د.�سهير	القلماوي	اأثنت	اأي�سا	
الن�سو�ص،	وحر�سي	 التهيب	من	مو�سوع	البحث،	والأمانة	في	عر�ص	 على	البحث	وعدم	
لي	 ونظرت	 للاأمور.	 النظر	 في	 اأ�سالة	 هناك	 بل	 جمع،	 مجرد	 ولي�ص	 راأي	 ذكر	 على	 الدائم	
بحيويتها	المعهودة	و�سوتها	الواثق	وقالت:	لكننا	هنا	ل�سنا	في	مجال	ذكر	المزايا.	الر�سالة	ا�سمها	
ق�سية	المجاز	في	القراآن	عند	المعتزلة،	اأين	ق�سايا	المجاز	في	الر�سالة؟	فقلت	لها:	لقد	حاولت	اأن	

اأطرح	فل�سفة	المعتزلة.
كانت	 هل	 المجاز؟	 ا�ستعمالت	 مثلا	 اأين	 بلاغية،	 ق�سايا	 ولي�ست	 فل�سفية	 ق�سايا	 هذه	 	-

للمعتزلة	طريقة	معينة	في	النظر	للمجاز،	كمجاز	الأ�سماء	والأفعال؟
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-	القا�سي	عبد	الجبار،	المجاز	عنده	مجرد	�سلاح	للتاأويل.
-	اأنت	ر�سدتَ	ما	قاله	المعتزلة	ولي�ص	طريقة	المعتزلة.	كنت	اأطمع	في	ف�سل	ي�سخّ�ص	كيف	
ثلاثة	 عندك	 البلاغية.	 ل	 الفل�سفية	 الناحية	 من	 الر�سالة	 ق�سمت	 اأنت	 ال�سلاح.	 هذا	 ا�ستُعمل	
مراجع	اأجنبية	فقط	ولي�ص	منها	كتاب	حديث	متخ�س�ص	في	المجاز.	ما	هي	ا�ستعمالتهم	للمجاز	
اأو	ا�ستعمالهم	للمجاز	عندما	يردون	على	�سيء	 عندما	يردون	�سيئا	من	المت�سابه	اإلى	المحكم،	
يم�ص	الثابت	من	العقيدة؟.	اأنت	اأخذت	وقتا	طويلا	في	�شرح	ن�ساأة	الفرق	والق�سايا	الفل�سفية،	
وكان	يمكن	اأن	تخت�شرها	اإلى	اأقل	من	ذلك	بكثير.	مثلا	في	م�ساألة	موا�سعة	اللغة،	هل	كانت	
نة	النبوية	في	تاأويلات	 هناك	موا�سعة	بين	الملائكة	والر�سل؟	ثم	األي�ص	غريبا	األ	يُلتفت	اإلى	ال�سُّ
الفلا�سفة،	خ�سو�سا	فيما	ذكرته	ال�سّنّة	عن	ماهية	الله	في	التوحيد	والعدل،	وهل	لرف�ص	المعتزلة	
وهذا	 بال�سياق،	 والمجاز	 ال�سياق	 وا�ستعمالهم	 الأعلام،	 المجاز	في	 وم�ساألة	 �سبب؟	 للحديث	
مهم	جدا.	لقد	بداأنا	ندخل	في	�سلب	الر�سالة	في	�سفحة	1٥٧،	وكذلك	م�ساألة	م�سطلحات	
الفقه	التي	دخلت	البلاغة،	مثل	الخ�سو�ص	والعموم،	واأي�سا	ا�ستغال	المعتزلة	بالرد	على	تحديات	

اأهل	الديانات	الأخرى،	األي�ص	له	دور	في	ا�ستخدامهم	للمجاز؟
-	اأفادهم	في	ال�ستدلل	واأخذ	العقل	كمعيار.

-	وكتاب	ال�سارح	للمغني	عبد	الجبار..	هل	هناك	اإ�سافات	لل�سارح،	وما	هي؟
-	محقق	الكتاب	دخل	في	نف�ص	الإ�سكال،	لأن	ال�سارح	للكتاب	�سيعي	والموؤلف	معتزلي.
اأ�ستاذي	 الدور	على	 واأتى	 مناق�ستها	 �سهير	من	 الدكتورة	 انتهت	 الماء	حينما	 بع�ص	 �شربت	
عبد	العزيز	الأهواني،	الذي	قال:	كوني	م�شرفا	ل	يمنعني	من	طرح	بع�ص	النقاط	على	الباحث	
ليفكر	فيها.	اأعتقد	باأن	ن�ساأة	العتزال	التي	ذكرها	الباحث	على	اأنها	رد	فعل	�سيا�سي	على	لنظام	
ر	فيها	ثانيا،	لأن	المعتزلة	كانوا	اأ�سحاب	 الأموي،	ولمواجهة	الظلم،	كعامل	اأكبر،	يجب	اأن	يُفكَّ
�سلطان	في	زمن	الماأمون،	وجرت	على	اأيديهم	محنة	خلق	القراآن،	وكانوا	اأقرب	لل�سلطة،	وظل	
الإ�سلام	ودخول	غير	 انت�سار	 الإ�سلامية،	وق�سية	 المجتمعات	 نخبة	في	 الوقت	 المعتزلة	طوال	
ربما	 العتزالي.	 الفكر	 ن�ساأة	 في	 ال�سيا�سة	 تحدي	 من	 اأهمية	 اأقل	 تكن	 لم	 الإ�سلام	 في	 العرب	
لن�ساط	الباحث	ال�سيا�سي،	فحبذ	دور	ال�سيا�سة.	اإذا	كان	هذا	هو	موقفهم	ال�سيا�سي	في	البداية،	
كموقف	من	الواقع،	فلماذا	كان	خطابهم	بهذا	التجريد،	ومن�سبا	على	ما	�سيفعله	الله	في	العالم	
الآخر؟	خطابهم	من	البداية	للخا�سة،	ولي�ص	للعامة.	لم	يتحدثوا	عن	البديل	للحاكم	الجائر.	اأنا	
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اأوافقك	في	اأن	هناك	�سلة	بين	المعتزلة	وال�سيا�سة،	ولكنها	لي�ست	ال�سلة	الأولى	في	الن�ساأة.	بعد	
انتهاء	الدكتور	الأهواني	من	مناق�سته	دخلت	اللجنة	للتداول.

الديانات	 اأهل	 مع	 المعتزلة	 درا�سة	جدل	 اأفكر	في	 القاعة	حارة	جدا.	 الماء.	 �شربت	كوب	
الأخرى،	وخ�سو�سا	في	دم�سق	التي	كانت	معقلا	للفكر	الم�سيحي.	عادت	اللجنة	للمناق�سة،	
وقراأ	الدكتور	عبد	العزيز	قرارها	بمنحي	درجة	الماج�ستير	بتقدير	ممتاز.	راأيت	الفرحة	في	عيون	
اأمي	واأختي	بدرية	ب�سحتها	العليلة	وهي	في	ال�ساد�سة	والثلاثين،	ب�سحبة	اأبينا	الروحي،	زوجها	
وابن	عمي	ال�سيد	اأبو	زيد،	واأخي	محمد	الذي	قرر	العودة	اإلى	قحافة	والعمل	في	�شركة	طنطا	
للغزل،	وكريمة	موظفة	الجامعة،	واأ�سامة	الذي	اأنهى	الدرا�سة	بالمعهد	الفني	العالي،	واآيات	التي	

كانت	قد	التحقت	بالجامعة	لدرا�سة	اللغة	اليابانية.
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وكانت	 بالقاهرة،	 الأمريكية	 بالجامعة	 للدرا�سة	 فورد	 موؤ�س�سة	 من	 منحة	 على	 ح�سلت	
واتجاه	 القت�سادي،	 النفتاح	 قرارات	 مع	 يوم،	 بعد	 يوما	 احتقانا	 تزداد	 م�شر	 في	 الأجواء	
الحكومة	لرفع	اأ�سعار	ال�سلع،	واإلغاء	الدعم،	امتثال	لأوامر	البنك	الدولي،	واإرها�سات	ال�سادت	
في	عمل	اتفاق	منفرد	مع	اإ�شرائيل،	والحركة	داخل	الجامعة	وبال�سارع	تزداد	التهابا	يوما	بعد	
يوم،	وكباحث	�ساب	ل	اأ�ستطيع	الح�سول	على	�سقة،	ول	فر�سة	للزواج	مع	الرتفاع	الجنوني	
للاأ�سعار،	و�سيق	ال�سقة	علينا.	كتبت	مقالة	"ابن	خلدون	بين	النظرية	والتطبيق" التي	نُ�شرت	
في	مجلة	الكاتب،	في	عددها	مئة	وخم�سة	وت�سعين،	�سنة	�سبع	و�سبعين،	و�سجلت	مو�سوعي	
مع	 عربي،	 بن	 الدين	 محيي	 عند	 القراآن	 تاأويل	 فل�سفة	 عن	 اأبريل،	 من	 الثلاثين	 في	 للدكتوراه	
اأ�ستاذي	عبد	العزيز	الأهواني،	فقد	اأدركت	من	الماج�ستير	اأن	وراء	عملية	تف�سير	وتاأويل	القراآن	
روؤيةً	فل�سفية،	فاأردت	اأن	اأدر�ص	ما	هي	هذه	الفل�سفة	الكامنة	وراء	تاأويل	ال�سوفي	الكبير	محيي	
لا	مع	جانب	اآخر	من	 الدين	بن	عربي	)560ه�/1165م	-	638ه�/1240م(	للقراآن،	تَوا�سُ

جوانب	تراثنا	الفكري	والديني	والفل�سفي،	الجانب	ال�سوفي	الروحي.
الذي	 �سمك،	 ح�سن	 عم	 اأبي،	 اأ�سدقاء	 اأحد	 فكان	 الت�سوف،	 عن	 بعيدا	 الحياة	 اأخذتني	
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ا�ستمرت	�سلتي	به	بعد	وفاة	والدي،	وحتى	بعد	رحيلنا	اإلى	القاهرة.	كان	كلما	اأتى	الى	القاهرة	
زارني	في	الجامعة،	عم	ح�سن	فلاح،	�ساعر،	وقاريء	ل�سعر	الت�سوف،	زائر	رحال	للاأ�شرحة	
لو	كان	 ال�سطراب،	كما	 اأ�سد	 يوم	كان	م�سطربا	 بالقاهرة.	في	 البيت	 تبركا	ومجاورة	لأهل	
�سامت	 لكنه	 على	وجهه،	 الإعياء	 هذا	 �سبب	 اأعرف	 اأن	 اأحاول	 على	ظهره..	 يحمل	جبلا	

متعذب.	قلت	له:	ما	لك	يا	عم	ح�سن،	األ�ست	محل	ثقتك؟
-	والله	يا	ن�شر	اأنت	ابني	واأعز	من	اأولدي،	اأنت	الحبيب	ابن	الحبيب	رحمه	الله.

دمعة	�ساكنة	تترقرق	في	عينيه،	يحاول	اأن	يم�سك	بها	فتاأبى.	ا�ستجمع	عزمه	وقال:	يا	ن�شر	يا	
ابني،	لقد	راأيت	ر�سول	الله	�سلى	الله	عليه	و�سلم	في	المنام.

وفرت	الدمعة	من	عينيه	تجري	على	خديه،	ون�سيجه	يعلو..	"راأيته	والله	العظيم،	فقلت	له	
اأحبك	يا	ر�سول	الله،	فرد	علي	واأنا	اأحبك	يا	ح�سن".	كانت	عملية	فهمي	واإدراكي	ل�سعور	عم	
ئ	من	م�ساعره	و�ساألته:	اأي	عقاب	يمكن	اأن	يحدث	 ح�سن	وتجربته،	�سعبة،	فحاولت	اأن	اأهدِّ

من	اإف�سائك	اأمر	روؤياك	لي؟
من	 اأ�سد	 عقاب	 فلا	 اأخرى،	 مرة	 ياأتيني	 فلا	 الله	 ر�سول	 يهجرني	 اأن	 اأخاف	 ابني	 يا	 	-

الهجر.
بيت	 اإلى	 بالحج	 ويقوم	 يملكها	 التي	 الأر�ص	 قطعة	 يبيع	 اأن	 العام	 نف�ص	 قرر	عم	ح�سن	في	
الله	الحرام،	رغم	معار�سة	اأبنائه.	لم	اأفهم	تجربة	عم	ح�سن	�سمك،	لكني	كنت	�سغوفا	بدرا�سة	

الت�سوف	للمعرفة،	وفهم	تجربة	اأمثال	عم	ح�سن	�سمك.
لم	تنفع	ال�ساعتان	اللتان	اأوفرهما	كل	يوم	للجلو�ص	اإلى	كتابات	ال�سيخ،	فابن	عربي	يريد	
منك	التفرغ	له،	حتى	ت�ستطيع	اأن	تنال	بع�سا	من	جوانبه.	عام	كامل	واأنا	ل	اأ�ستطيع	عمل	�سيء.	
قامت	مظاهرات	الخبز،	التي	اأطلق	عليها	ال�سادات	انتفا�سة	الحرامية،	ومظاهرات	الطلبة	داخل	
الم�سبوهة،	 اللائحة	 اأطلق	عليها	 التي	 بالجامعة،	 الطلاب	 اتحادات	 تعديل	لئحة	 فتم	 الجامعة،	
لتجعل	التحادات	تحت	�سيطرة	اإدارة	الجامعة،	وكذلك	اإقامة	الأ�سوار	حول	الجامعة،	و�سيطرة	
بالجامعة،	 للاأمن	 عام	 كلية،	ومكتب	 بكل	 للاأمن	 هناك	مكتب	 واأ�سبح	 اأبوابها،	 على	 الأمن	
لي�سبح	وجود	اأمن	وزارة	الداخلية	وجودا	ر�سميا	في	الجامعة.	الحياة	الفكرية	داخل	الجامعة	
الأجيال	 مع	 التوا�سل	 غير	 الجامعية،	 الحياة	 هذه	 في	 عزاء	 لي	 يكن	 لم	 يوم.	 بعد	 يوما	 تختنق	
الجديدة	من	خلال	التدري�ص،	والتعامل	مع	البراعم	الفكرية	الجديدة.	�سعادة	ما	بعدها	�سعادة.
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اأتت	الى	ق�سم	اللغة	العربية،	منحة	عامين	للدرا�سة	بجامعة	بن�سلفانيا	باأمريكا،	ولم	يتقدم	
اليها	اأحد.	اأردت	اأن	اأذهب	اإلى	دولة	تتحدث	الإنجليزية،	فوجدتها	فر�سة	للذهاب،	لكنّ	من	
والعمل	 الفلكلور	 لدرا�سة	 والمنحة	 الدكتوراه،	 على	 حا�سل	 المتقدم	 يكون	 اأن	 المنحة	 �شروط	
الميداني،	واأنا	لم	اأح�سل	على	الدكتوراه	بعد.	ح�شر	الأ�ستاذ	من	جامعة	بن�سلفانيا،	وحاولت	اأن	
اأقنعه	ب�سلة	مو�سوع	الت�سوف	الذي	اأعد	ر�سالتي	للدكتواره	فيه،	بالفلكلور،	مثل	المو�سيقى	
الأ�ستاذ:	 �ساألني	 ال�سعبية.	 ال�سوفية	 والحتفالت	 والأذكار،	 والأوراد	 والأنا�سيد	 ال�سوفية،	
له:	 الأر�ص!	فقلت	 اأمريكا؟" وكاأنها	جنة	الله	على	 تعود	ول	تمكث	في	 اأن	 ن�سمن	 "وكيف	
"تاأكد	تماما	اأنني	اأف�سل	وجودي	هنا	في	المدرج	ثمانية	ع�شرة	مع	طلابي،	على	اأي	مكان	في	
على	ح�سولي	 اللجنة	 وافقت	 الوطن".	 هذا	 والمعرفة،	لخدمة	 العلم	 هو	 اأريده	 ما	 كل	 الدنيا.	
على	المنحة،	ولكن	ب�شروط	اأقل،	لأني	ل�ست	حا�سلا	على	الدكتوراه،	وتحدد	موعد	�سفري	اأنا	

والدكتور	اأحمد	مر�سي	المتخ�س�ص	في	الأدب	ال�سعبي	بق�سمنا.
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و�سلت	اأنا	ود.اأحمد	مر�سي	اإلى	مطار	كنيدي	بنيويورك،	وفي	انتظار	الطائرة	التي	�ستاأخذنا	
اإلى	مدينة	فيلادلفيا	بولية	بن�سلفانيا،	تحدثت	اإلّي	احدى	ال�سيدات	المنتظرات	في	ال�سالة.	لم	اأفهم	
من	كلامها	�سيئا،	فاأ�سابني	ذعر،	على	ما	در�سته	بالجامعة	الأمريكية،	حاول	اأحمد	اأن	يخفف	
من	ذعري،	فقال	اإنه	لم	يفهم	من	كلامها	�سيئا.	وقال	اإن	لهجتها	غريبة	عليه	هو	اأي�سا،	وقد	زار	
اأمريكا	من	قبل.	بالجامعة	التقينا	بالدكتور"توما�ص	نيف"،	الأمريكي	من	اأ�سل	لبناني،	الم�شرف	
على	المنحة،	من	ق�سم	درا�سات	ال�شرق	الأو�سط	بالجامعة،	الذي	اأخبرني	باأمرِ	اأن	اأجتاز	دورة	
لغة	اإنجليزية	بالجامعة،	فذهبت	ودفعت	خم�سمئة	دولر	من	جيبي	للدورة،	ولم	اأ�ستفد	�سيئا.	
اأعلى	م�ستوى	 اأعلى،	فاأخبرني	المحا�شر	باأن	هذا	 اأعرفها،	فطلبت	م�ستوى	 كلها	مبادئ	عامة	
للغة	الإنجليزية	كلغة	ثانية،	فطلبت	اأن	تُرد	اإلّي	نقودي،	فلن	اأ�سمح	لأحد	باأن	يخدعني	في	بلاد	
العم	�سام.	رف�ص	المحا�شر،	لأن	الدورة	بداأت	وفات	موعد	ا�سترجاع	ال�ستراك.	�سعرت	باأنني	
يغرر	بي،	فذهبت	اإلى	د."توما�ص	نيف" وقلت	له:	اأنت	اأخبرتني	باأن	اآخذ	هذه	الدورة،	واأنت	
الأ�ستاذ	الم�شرف،	فيجب	عليك	اأن	ترد	لي	نقودي.	قال:	اأنا	ت�سورت	اأنك	تحتاج	الى	الدورة	
له:	 تقول	 الحوار	ووجدتُها	 "جين" في	 تدخلت	زوجته	 النقود؟.	 اأدفع	 فلماذا	 الطلبة،	 ككل	
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اأن	 يوؤثر،	فيجب	 الم�شرف،	كلامك	 واأنت	 بهذا	 الذي	ن�سحته	 اأنت	 توما�ص.	هو	عنده	حق،	
باأنني	في	مجتمع	ل	 النقود	من	جيبك	الخا�ص.	ودفع	لي	الخم�سمئة	دولر،	ف�سعرت	 له	 تدفع	

ي�سيع	فيه	حق	اإذا	�سعيت	وراءه.
عرفني	د.	اأحمد	على	الكثير	من	الأ�ساتذة،	ومنهم	دكتور	م�شري	في	الأنثربولوجي	بجامعة	
قريبة،	عبد	الحميد	الزيني،	له	في	اأمريكا	عمر	طويل،	وكان	لحواراتي	معه	اأثر	كبير	في	توجيهي	
لم�شر	في	 ثقافيا	 م�ست�سارا	 اختياره	 تم	 فقد	 كثيرا،	 مر�سي	 اأحمد	 د.	 كثيرة.	لم	يمكث	 لقراءات	
اإيطاليا،	وكان	مترددا	في	القبول،	لكني	األححت	عليه	بالقبول،	فاأ�سبحت	اأعتمد	على	نف�سي.	
اأخذت	مكانا	متوا�سعا	في	بيت	�سيدة	عجوز	في	جوار	الجامعة،	وبينما	كانت	�ساحبة	البيت	

تعطيني	المفتاح	للم�سكن	�ساألتني:	اأنت	من	اأين	يا	بني؟
-	من	م�شر.

-	م�شر!	ودي	فين؟
الهول؟	الح�سارة	 واأبا	 الأهرامات	 تعرفين	 اأفريقيا	-	والتجهم	على	وجهها	-	هل	 -	في	

الم�شرية	لها	�سبعة	اآلف	عام.
-	�سبعة	اآلف	عام؟	هذا	م�ستحيل.

-	م�ستحيل	ليه؟	ده	تاريخ.
-	على	ح�سب	الإنجيل،	الحياة	بداأت	على	الأر�ص	منذ	�ستة	اآلف	عام	فقط!

على	 يعتمدون	 الأمريكيين	 من	 الكثير	 الحوار.	 في	 ال�ستمرار	 من	 طائل	 ل	 باأنه	 �سعرت	
دمت	من	 القراآن.	�سُ الم�سلمين	مع	 يفعل	كثير	من	 التاريخية،	كما	 الإنجيل	كم�سدر	لمعرفتهم	
تقوقع	الأمريكيين	وجهلهم	بالعالم،	وتركيزهم	على	ما	يحدث	داخل	حدود	وطنهم،	بل	حتى	

حدود	المدينة،	اأو	المنطقة	التي	يعي�سون	بها.	
الهدوء،	والنتظام	في	الحياة	الجامعية،	�ساعدني	على	اأن	اأقراأ	في	كتاب	الفتوحات	المكية	
ال�سفحات	 اأتخطى	 ل	 كاملا	 عاما	 فمكثت	 بزحامها،	 القاهرة	 في	 علي	 ا�ستع�سى	 الذي	
الثلاثين	الأولى.	�سحر	الخطبة	يجذبني	للعودة	اإلى	فك	طلا�سمها	الرمزية،	فوجدتني	اأدخل	
اإلمام	ومعرفة	 ي�ستع�سي	دخوله	دون	 عالٌم	 بلا	معوقات.	 ابن	عربي	 الكبير	 ال�سوفي	 اإلى	عالم	
وا�سعة	بالتراث	الإ�سلامي،	ففي	كل	ثلاثة	اأ�سطر	تجد	اآية	قراآنية	ي�ست�سهد	بها.	كانت	تراودني	
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اأبحث	عن	معناها	بالإنجلي���زي،	فحاول��ت	البح��ث	ع�ن	 اأن	 تاأوي��ل،	واأريد	 	دائما	كلم��ة	
Super interpretation	اأو	Ultra interpretation	حتى	ت�سلت	باأ�ستاذي	ح�سن	
حنفي،	الذي	يجيد	عدة	لغات،	فقال	لي:	"Hermeneutic".	بداأت	اأجمع	الكتب	ذات	
ال�سلة	بالهرمنيوطيقا،	التي	ا�ستخدمتُها	بمعنى	"التاأويلية"،	فوجدتُ	تراثا	كبيرا	من	الموؤلفات،	
وكانت	القراءة	�سعبة	وم�ستغلقة،	و�سعرت	بف�سل	وعجز	عن	الفهم.	كنت	ل	اأبرح	المكتبة	
من	 المكتبة	 في	 اأمكث	 واأ�سبحت	 التدخين،	 عن	 توقفت	 انجذابي	 �سدة	 ومن	 للتدخين،	 اإل	
ال�سباح	حتى	الحادية	ع�شر	م�ساء،	لكني	في	نف�ص	الوقت	طالب	في	ق�سم	الفلكلور،	وعلي	
اأن	اأح�شر	محا�شرات	واأكتب	اأوراقا	بحثية،	وكان	الق�سم	يتعامل	مع	الفلكلور	بمفهوم	وا�سع،	
محا�شرات	في	تحليل	الن�سو�ص،	وفي	اللاهوت،	والإنثربولوجي،	وكان	الأ�ستاذ	يعطي	فكرة	
والعلمي	 الأكاديمي	 المناخ	 كان	 للحوار.	 م�سكنه	 في	 نلتقي	 وبعدها	 الدرا�سي،	 المنهج	 عن	

جميلا،	فدخلت	في	القراءة	في	اللغويات	الحديثة،	وال�سي�سولوجي،	والإنثربولوجي.
ذهبت	اإلى	ال�سوبر	ماركت	ال�سخم	لق�ساء	بع�ص	الحتياجات،	وكانت	�سيدة	عجوز	تمر	
العربة،	فاأم�سكت	بها	 القفز	من	 اأهبة	 العربة	قطتها	الجميلة،	على	 بعربة	م�سترياتها،	وبداخل	
قبل	اأن	تفعل.	�سكرتني	ال�سيدة	برقة،	و�ساألتني	من	اأين،	فلما	اأجبتها	وجدتها	تقول	لي:	لماذا	ل	
تقبلون	اأن	يعي�ص	اليهود	معكم؟	فقلت	لها:	اأظن	اأن	اليهود	الإ�شرائيليين	هم	الذين	يرف�سون	اأن	

يعي�ص	الفل�سطينيون	معهم.
ا�ستمرت	ال�سيدة	بحدة:	اإنها	اأر�ص	الميعاد	التي	ورثها	اإ�سحق	عن	اأبيه	اإبراهيم.

حاولت	اأن	اأتحدث	بهدوء:	هذا	حق،	اإننا	نتحدث	عن	اأر�ص	ميعاد،	لكن	اإبرهيم	كان	له	
ولدان،	اإ�سحق	واإ�سماعيل.	هل	ترين	من	العدل	اأن	ي�سطفي	اإبراهيم	اإ�سحق	فقط	ليرثه؟
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15

وازدادت	درجة	 "الهرمنيوطيقا" تتفتح،	 بداأت	م�سطلحات	ومفاهيم	 فترة	ع�سيرة،	 بعد	
فهمي.	قراأت	في	الفل�سفة	الوجودية،	وعن	العلاقة	بين	الأنا	والوجود،	واأدركت	مدى	اعتماد	
اأي	 التاأويل:	 نظرية	 يجعل	 مما	 الظواهر،	 تف�سير	 التف�سير:	 على	 والإن�سانية	 الجتماعية	 العلوم	
القواعد	العامة	التي	تقوم	عليها	عملية	التف�سير،	مهمة	في	هذه	العلوم،	فهذه	العلوم	تحتاج	الى	
نظرية	تاأويلية.	وجدت	اإعلانا	في	الجامعة	عن	برنامج	تدري�سي	لمادة	التاأويلية	)الهرمنيوطيقا(،	
وكان	الت�سجيل	فيه	بت�شريح	خا�ص	من	الأ�ستاذ،	فذهبت	اأقابله	وطلبت	اأن	اأدر�ص	"الكور�ص" 
فاأخبرني	باأني	الطالب	الوحيد	في	الجامعة	الذي	فهم	معنى	الهيرمنيوطيقا	واأهميتها،	ولم	يكن	
يعرف	ماذا	يمكن	اأن	يفعل،	ف�ساألني	لماذا	اأريد	درا�سة	"الكور�ص".	بعد	حوار	طويل	قال:	"اأنت	
عندك	اأ�سئلة	من	ثقافتك.	اأنت	من	�ستجيب	عليها،	ومعرفتك	التي	ح�سلْتها،	هي	البدايات	التي	

كان	الكور�ص	�سي�ساعدك	فيها	والآن	اأنت	تعرفها،	فا�ستمر.
اأين	تكمن	الحقيقة؟	هي	م�سكلة	محيي	الدين	بن	عربي،	وهي	نف�ص	الم�ساغل	والإ�سكاليات	
الحقيقة	 هل	 بينهما.	 وال�سلة	 والمو�سوع،	 الذات	 م�سكلة	 التاأويل.	 نظرية	 معها	 تتعامل	 التي	
تت�سكل،	 الحقيقة	 اأن	 يرى	 ابن	عربي	 بينهما؟	 العلاقة	 اأم	في	 الخارج	 اأم	في	 الذات	 تكمن	في	
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وتتلون،	كت�سكل	الماء	ب�سكل	الإناء	الذي	ي�ستقبله،	وكتلون	جلد	الحرباء	ح�سب	لون	ال�سطح	
الذي	تعي�ص	عليه،	فالحقيقة	لي�ست	خارج	الوعي،	لكنها	نتاج	العلاقة	بين	الذات	والمو�سوع.	
الذات	 بين	 تداخل	 عن	 التحدث	 يمكن	 اأم	 كامل	 ب�سكل	 ذاتية	 الحقيقة	 هل	 اآخر.	 اإ�سكال	
والمو�سوع؟	بداأت	اأ�سعر	اأن	الحدود	الفا�سلة	وهمية	بين	اهتمامات	الهرمنيوطيقا،	اأوالتاأويلية،	
وما	اأقروؤه	في	الثقافة	العربية	الإ�سلامية	وكتابات	ابن	عربي.	نعم	هناك	اإجابات	مختلفة	باختلاف	
الثقافة	واللغة،	لكنّ	هناك	هموما	م�ستركة.	كلما	قراأت	في	ابن	عربي،	وفي	تراث	الهرمنيوطيقا	
الغربي،	�سعرت	بالحاجة	اإلى	نقل	هذه	المفاهيم	والأفكار	اإلى	اللغة	العربية،	وفكرت	في	الإعداد	

لأول	مقال	طويل	اأو	درا�سة	ق�سيرة	�سوف	اأكتبها	عن	الهرمنيوطيقا	ومع�سلة	تف�سير	الن�ص.
الهرمنيوطيقا	اأو	التاأويلية،	ق�سيتها	الرئي�سية	هي	تف�سير	الن�ص،	بالتركيز	على	علاقة	المف�شر	
الكتاب	المقد�ص	عام	)1062	 ا�ستخدمه	اللاهوتيون	في	تعاملهم	مع	 بالن�ص،	وهي	م�سطلح	
ويفرقون	 الن�ص،	 تف�سير	 المف�شر	في	 يتبعها	 التي	 والمعايير	 القواعد	 به	 ويق�سدون	 ه�/1654م(	
بينها	وبين	عملية	التف�سير	نف�سها،	عملية	تطبيق	هذه	القواعد	والمعايير،	وات�سع	مفهوم	الم�سطلح	
في	تطبيقاته	الحديثة،	وانتقل	من	مجال	علم	اللاهوت	اإلى	العلوم	الإن�سانية	والإجتماعية..	اإلخ.	
والتاأويلية	في	تركيزها	على	علاقة	المف�شر	بالن�ص،	ل	تخ�ص	فقط	الفكر	الغربي،	بل	لها	وجودها	
اأن	تكون	علاقة	حوار	 العربي	القديم	والحديث.	وعلاقتنا	مع	الفكر	الغربي	يجب	 في	تراثنا	
جدلي،	ل	نكتفي	بال�ستيراد	والتبني،	بل	ننطلق	من	همومنا	الراهنة	وواقعنا،	فلا	نلهث	وراء	

كل	جديد	لمجرد	اأنه	جديد.
على	م�ستوى	تف�سير	القراآن	في	تراثنا	القديم،	كان	هناك	التف�سير	بالماأثور،	والتف�سير	بالراأي	
اأو	التاأويل.	الأول	يهدف	للو�سول	اإلى	معنى	الن�ص	كما	فهمه	المعا�شرون	لنزوله،	بجمع	الأدلة	
التاريخية	واللغوية،	والتف�سير	بالراأي	نُظر	اليه	على	اأنه	تف�سير	غير	مو�سوعي،	لأن	المف�شر	يبداأ	
المف�شر	 يتجاهل	 الأول	 التجاه	 لموقفه.	 القراآن	 �سندا	في	 يجد	 اأن	 ويحاول	 الراهن،	 موقفه	 من	
ويلغي	وجوده	لح�ساب	الن�ص،	بينما	ل	يتجاهله	التجاه	الثاني،	وفي	واقعنا	النقدي	الحديث،	
المع�سلة	تتمثل	في	اأن	كل	ناقد	يعتقد	باأن	تف�سيره	هو	التف�سير	ال�سحيح،	كما	ق�سده	الموؤلف،	
وانظر	اإلى	الدرا�سات	عن	نجيب	محفوظ،	فهو	عند	ناقدٍ	كاتبُ	الإ�ستراكية	الأول،	وعند	ناقد	

اآخر	هو	كاتب	الإ�سلامية	الروحية.
العلاقة	بين	الفن	والأدب،	اأو	الإبداع	والعالم،	منذ	اأفلاطون	واأر�سطو	حتى	الع�شر	الحديث	
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فيما	عُرف	بالكلا�سيكية،	توؤكد	دور	الواقع	الخارجي	على	ح�ساب	دور	الفنان	اأو	المبدع،	من	
الواقع،	وركز	 ليوؤكد	دور	المبدع	على	ح�ساب	 الرومان�سية	 تيار	 خلال	مبداأ	المحاكاة،	وجاء	
على	العمل	الأدبي	بو�سفه	تعبيرا	عن	عالم	الفنان	الداخلي،	فحولت	عملية	نقد	العمل	الفني	
اإلى	انطباعية،	ومع	مرحلة	الجزر	الرومان�سي	خَطَت	الدرا�سة	الأدبية	على	يد	"ت.	�ص.	اإليوت" 
خطوة	جديدة،	جعلت	الن�ص	هو	محور	اإهتمامها،	منكرة	علاقته	بمبدعه	اأو	الواقع،	فبالتركيز	
على	تحليل	الن�ص،	وترك	مجال	علاقته	بالمبدع	اأو	الواقع	لمجالت	اأخرى	تدر�سها،	غير	النقد	
الأدبي،	وجاءت	)البنائية(	البنيوية	م�ستفيدة	من	مناهج	علم	اللغة،	في	البحث	عن	البنية	التي	
اإلى	 باإخ�ساعها	 الذات	والمو�سوع	 ثنائية	 العمل	الأدبي،	فتم	تجاوز	 اإلى	اكت�ساف	نظام	 توؤدي	
فكرة	النظام.	من	هنا	دور	)الهرمنيوطيقا(	التاأويلية،	لتركيزها	على	علاقة	المف�شر	بالن�ص،	التي	

اأهملتها	كل	النظريات.
قراأت	عن	جهد	الألماني	"�سيلرماخر" )1180ه�/1768م	-	1248ه�/1834م(	بالخروج	
بالتاأويلة	من	مجال	علم	اللاهوت	ودرا�ساته،	لتكون	علما	قائما	بذاته.	الن�ص	و�سيط	لغوي	ينقل	
القارئ،	ففيه	جانب	مو�سوعي	م�سترك	بين	الموؤلف	والقارئ	يجعل	عملية	 اإلى	 فكر	الموؤلف	
الفهم	ممكنة،	واأي�سا	ي�سير	الن�ص	اإلى	الفكر	الذاتي	لمبدعه،	في	طريقة	ا�ستخدام	المبدع	الخا�ص	
الن�ص	كما	فهمَه	موؤلفه،	 القراءة	هو	فهم	 للغة،	والعلاقة	بين	الجانبين	علاقة	جدلية،	وهدف	
ورغم	النقلة	الهامة	للهرمنيوطيقا	على	يديه،	ومفهومه	عن	الدائرة	التاأويلية،	فاإن	حر�سه	على	
و�سع	قوانين	ومعايير	لعملية	التف�سير	تحا�سيا	ل�سوء	الفهم،	دفعه	لمطالبة	المف�شر	باأن	يتباعد	عن	
ذاته	واأفقه	الراهن.	فيل�سوف	التاريخ	الألماني	"ويلهلهم	ديلثي" 	)1247ه/1833م	-	1328ه	
تاأ�سي�ص	منهج	مو�سوعي	للاإن�سانيات،	بالتركيز	على	تحليل	حقائق	 /1911م(		حاول	بدوره	
الوعي،	فالتجربة	الذاتية	هي	اأ�سا�ص	المعرفة،	والتاأويلية	عنده	تدْخل	في	اإطار	اأكبر	من	الن�ص،	
تركز	على	فهم	التجربة	كما	يف�سح	عنها	العمل	الأدبي،	من	خلال	معاي�سة	التجربة	التي	يعبر	
عنها	الن�ص،	فمن	خلال	المعاي�سة	يفهم	الإن�سان	نف�سه.	لي�ص	من	خلال	التاأمل	العقلي،	بل	من	
خلال	التجربة،	وتركيزه	على	تجربة	الحياة	ودور	المف�شر	في	عملية	الفهم،	اأثّر	في	فكر	من	اأتوا	

بعده.
اإقامة	 حاول	 1385ه/1976م(			 	- هيدجر" 	)1305ه/1889م	 "مارتن	 الفيل�سوف	
التاأويلية	على	اأ�سا�ص	فل�سفي،	اأو	اأن	يقيم	الفل�سفة	على	اأ�سا�ص	تاأويلي،	فوعي	الإن�سان	لوجوده	
يف�سح	عن	نف�سه	خلال	تجربة	حية،	وفهم	اآني،	تاريخي،	يت�سكل	من	تجارب	يمر	بها	الإن�سان،	
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فالأ�سياء	تتجلى	لنا،	والعالم	يك�سف	نف�سه	للاإن�سان،	من	خلال	عمليات	م�ستمرة	من	الفهم	
الزمان	 اإطار	 بالن�ص	خارج	 التجلي	الوجودي	للعالم،	ونحن	ل	نلتقي	 والتف�سير،	واللغة	هي	
والمكان.	نلتقي	به	مت�سائلين،	وهذه	الأ�سئلة	هي	الأ�سا�ص	لفهم	الن�ص	وتف�سيره،	لكن	هيدجر	

اأغفل	الخا�سية	المميزة	للفن،	واأهدر	ذاتية	المبدع	في	�سبيل	التجربة	الوجودية.
الممتع	 كتابه	 1421ه/2002م(	في	 	- )1316ه/1900م	 اأي�سا	 الألماني	 جادامر"  "هانز	
الفهم	 عملية	 اأقام	 والمنهج"  "Truth and Method" "الحقيقة	 كثيرا	 به	 اأعجبت	 الذي	
على	اأ�سا�ص	جدلي،	ونقد	الهرمنيوطيقا	منذ	�سيلرماخر	مرورا	بديلثي،	وركز	على	عملية	الفهم	
لي�ص	معزول	 الراهن،	وحا�شرنا	 الما�سي	عن	وعينا	 لي�ص	وجودا	م�ستقلا	في	 فالتاريخ	 ذاتها،	
عن	تاأثير	التقاليد	التي	انتقلت	اإلينا	عبر	التاريخ،	فالوجود	الإن�ساني	تاريخي	ومعا�شر	في	نف�ص	
الوقت،	والتاريخية	تراكم	لخبرة	الوجود	في	الزمن،	واللغة	ل	ت�سير	اإلى	الأ�سياء	بل	الأ�سياء	تف�سح	
عن	نف�سها	من	خلال	اللغة،	واأقام	تاأويليته	متاأثرا	بجدلية	هيجل،	على	اأ�سا�ص	جدلي	مثالي،	لكني	
اأختلف	معه	في	اأن	"الوجود	الإن�ساني	م�شروط	بلحظة	تاريخية	معينة،	وباإطار	اجتماعي	يحدد	
بال�شروط	 علاقة	جدلية	محكومة	 حالة	 والمو�سوعي	في	 فالذاتي	 واآفاقه،	 الوجود	 هذا	 �شروط	
الهرمنيوطيقا	عند	جادامر	 اإقامة	 المعرفة".	وتُعد	 فيها	 تتم	 التي	 والتاريخية	 المادية	 الجتماعية	

على	اأ�سا�ص	جدلي،	اإ�سافة	حقيقية،	ولكنها	تحتاج	لتاأ�سي�ص	الجدل	على	اأ�سا�ص	مادي.
اأ�س��ف	اإلى	ذل��ك	كتاب��ات	الإيط��الي	"بيت��ي" )1306ه/1890م	-	1386ه/1968م(	
والفرن�س��ي	"ب��ول	ريك��ور" )1329ه/1913م	-	1424ه/2005م(	والأمريكي	"هير�ص" 
المولود	في	)1345ه/1928م(	الذين	يحاولون	اإقامة	نظرية	مو�س��وعية	في	التف�س��ير،	باإقامتها	
على	منهج	مو�سوعي	�سلب،	لكنها	لم	تعد	عندهم	فل�سفة،	بل	علم	تف�سير	الن�سو�ص،	اأو	نظرية	
التف�س��ير.	"بول	ريكور" ركز	اهتمامه	الأ�سا�س��ي	على	تف�س��ير	الرموز،	وفرق	بين	طريقتين	في	
التعامل	مع	هذه	الرموز،	الأولى	هي	اعتبار	الرمز	نافذة	نطل	منها	على	عالم	من	المعنى،	والثانية	
التي	يمثلها	فرويد	ومارك�ص	ونيت�سه،	بالتعامل	مع	الرمز	باعتباره	حقيقة	زائفة	ل	يجب	الوثوق	
بها،	ب��ل	البحث	عن	المعنى	المختبئ	وراءها،	ويرف�ص	الفهم	البنيوي	للغة	اعتبارَها	نظاما	مغلقا	
من	العلاقات	ل	يدل	على	�س��يء	خارجه،	وفرق	ب��ين	اللغة	والكلام:	فاللغة	تمثل	نظام	الثبات،	
والمتكل��م	يختار	من	الإ�س��ارات	اللغوية	واحدة	دون	الأخرى،	ويقيم	بين	الإ�س��ارت	علاقات	
دون	علاق��ات.	من	هنا	يكون	الكلام	م�س��در	نظام	التغير،	والن�ص	المكتوب	ي�س��ير	اإلى	كاتبه،	
اإل	اأن	له	ا�س��تقلالية	في	المعنى،	وت�سبح	مهمة	المف�شر	هي	النفاذ	اإلى	عالم	الن�ص	وحل	م�ستويات	
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المعن��ى	الكامن	فيه،	الظاهر	والباطن،	الحرفي	والمج��ازي،	المبا�شر	وغير	المبا�شر.	لكن	"ريكور" 
اأغفل	علاقة	المف�شر	بالن�ص،	نتيجة	لرد	فعله	على	)البنائية(	البنيوية.

فرَق	"هير�ص" بين	المعنى	والمغزى،	فمعنى	الن�ص	�سبه	ثابت،	يمكن	الو�سول	اإليه	من	خلال	
تحليل	الن�ص،	اأما	المغزى	فمتغير،	يقوم	على	العلاقة	بين	الن�ص	والقارئ،	وفرق	بين	المعنى	الذي	
الن�ص،	 الكامن	في	 المعنى	 هو	 يعنينا	 وما	 الن�ص.	 الكامن	في	 والمعنى	 الق�سد،	 الموؤلف،	 اأراده	
وهذه	 الن�ص،	 يعنيها	 اأن	 يمكن	 التي	 العديدة	 الحتمالت	 فح�ص	 من	 اإليه	 الو�سول	 ويمكن	
"بيتي"  عند	 والموؤلف	 الن�ص	 التركيز	على	 اتجاه	 اتجاهان،	 يتجاذبها	 التي	 الهرمنيوطيقا،	 مهمة	
و"هير�ص"،	واتجاه	يبداأ	من	موقف	المف�شر	الراهن	باعتبار	هذا	الموقف	)الوجودي(	هو	الموؤ�س�ص	

المعرفي	لأي	فهم،	عند	"جادامر".
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�سعرت	بدفء	العلاقة	مع	رئي�ص	ق�سم	درا�سات	ال�شرق	الأو�سط	"توم	نيف" وزوجته	"جين"،	
فقد	عا�سا	في	القاهرة	�سبع	�سنوات	عندما	كان	"توم" يعمل	بالجامعة	الأمريكية	بالقاهرة.	اأول	
مرة	تناولت	الع�ساء	في	بيتهم،	قالت	لي:	"�سوف	يا	ن�شر	اأنا	هعاملك	مثل	معاملة	الأ�شر	في	م�شر،	
�ساأ�سع	طعام	في	طبق،	واإذا	قلت	كفاية	�سكرا،	�ساأ�ستمر	في	و�سع	الطعام.	العادة	هنا،	عندما	
تقول	كفاية،	النا�ص	تكف	عن	و�سع	الطعام،	فلا	بد	تكون	وا�سح	بدون	خجل،	ولو	كان	فيه	
حاجة	اأنت	عايزها	زي	ملح	اأو	م�ستاردة،	اأو	�سودا	وم�ص	موجودة	على	الترابيزة،	ل	ت�ستحي	
اأن	تطلبها.	ايه	الأخبار	يان�شر؟	الع�سفورة	قالت	لي	انك	خرجت	للع�ساء	مع	بنت	من	الجامعة".	

قلت	لها:	"اأبدا	ما	في�ص	حاجة	بيننا،	ده	كان	ع�ساء	عادي".
قالت:	"هو	اأنت	مك�سوف؟	اذا	كان	المو�سوع	محرج	لك	ما	في�ص	م�سكلة".	حاولتُ	اأن	
�سيا�سة،	 انقلب	 الكلام	 لكن	 اإحراج،	خرجنا	وكان	ع�ساء	عادي	 ما	في	 اأبدا	 "ل	 لها.	 اأ�شرح	
ونقا�ص	حول	مفاو�سات	ال�سلام	في	كامب	ديفيد،	ومعاهدة	ال�سادات	وبيجن	ال�سهر	الما�سي.	
وعرفت	اأني	�سد	�سلام	منفرد	بين	م�شر	ا�شرائيل	و�سد	تنازلت	ال�سادات	في	�شروط	المعاهدة،	
المعلن	منها	وال�شري،	وهي	كمان	يهودية".	�سحك	توم	زوجها،	وعلا	�سوته:	"خارج	على	
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عزومة	ع�ساء	مع	بنت	زي	القمر،	ورايح	تتكلم	في	ال�سيا�سة	وم�شر	وا�شرائيل،	ده	انت	طيب	
اأوي	يا	ن�شر".

-	حاولت	اأن	اأدفع	ثمن	الع�ساء،	فاعتبرت	ده	تقليل	من	�ساأنها،	ودخلنا	في	جدل	تاني.
وانقلب	 طبقي،	 على	 الطعام	 من	 مزيدا	 "جين"  وو�سعت	 ال�سحك،	 الثنان	في	 انخرط	

الع�ساء	حوارا	عن	الو�سع	في	البلاد	العربية	بعد	معاهدة	ال�سادات	وبيجن.
اأحاول	التعرف	على	النا�ص،	وعلى	ثقافة	وعادات	وتقاليد	المجتمع	الأمريكي.	لحظت	
بين	 بل	 "فيلي"،	 وجنوب	 	- لفيلادلفيا	 اخت�سارا	 	- "فيلي"  �سمال	 بين	 فقط	 لي�ص	 التق�سيم،	
وال�سود	 اأكثر،	 ي�ستخدمونها	 البي�ص	 تجد	 الأتوبي�سات	 العامة:	 فالموا�سلات	 وال�سود،	 البي�ص	
اأكثر	ا�ستخداما	للمترو	تحت	الأر�ص.	داخل	النوادي	الليلية	لل�سود،	اأجد	نف�سي	بينهم.	اأ�ستمتع	
بمو�سيقاهم.	خرجت	من	النادي	في	طريقي	اإلى	م�سكني،	وكان	الوقت	متاأخرا.	حول	مدخل	
المترو	مجموعة	من	ال�سباب	الزنوج،	ولم	يكن	اأحد	بالطريق.	التفوا	حولي	في	دائرة،	�سعرت	

باأنها	النهاية.	اقترب	مني	اأحدهم،	في	الثامنة	ع�شرة	على	الأكثر،	وقال:	اأنت	من	اأين؟
حاولت	اأن	اأكون	هادئا	بقدر	ا�ستطاعتي،	وقلت:	"من	اأفريقيا..".	اأكملت:	"اأنا	من	بلد	

ا�سمه	م�شر	في	اأفريقيا".	قال:	"وماذا	تفعل	هنا؟".
ما	اإن	قلت	"معلم" حتى	بداأ	ي�سحك	بلهجة	�ساخرة	موجها	حديثه	اإليهم.	"معلم،	معلم،	
مُعلم،	 يا	 "طيب	 قال	زعيمهم:	 العربية".	 اللغة	 "اأدر�ص	 بهدوء:	 يا	معلم؟".	قلت	 تُعلم	 وماذا	

ادعنا	ل�شراب	في	بيتك".
تعالوا	 اأحببتم	 اإذا	 ال�سباح،	لكن	 واأنا	عندي	درو�ص	في	 متاأخر،	 الوقت	 اأن	 اإل	 -ولم	ل؟	

ن�شرب	�سيئا	معا،	واأنا	ينبغي	اأن	اأذهب	لل�شرير	في	اأقرب	وقت.
وجدت	نوعا	من	ال�ستغراب	على	وجوههم،	ولم	اأ�سدق	اأني	اأدعوهم	اإلى	م�سكني،	لكني	
يدخلون	 ال�ستة	 اأت�سور	 واأنا	 الرحلة	 المترو،	وطوال	 اأخذنا	 لهم	ل.	 اأقول	 اأن	 من	 مرعَبا	 كنت	
اأنا	عايز	 لل�شرب؟	 اإيه	 "عندك	 اأحدهم	 �ساألني	 البيت	فدخلنا.	 اإلى	 م�سكني	ويقتلونني.	و�سلنا	

بيرة".
-في	الواقع	لي�ص	عندي	كحوليات،	لأني	ل	اأ�شرب.	وتابعتُ	ب�سوت	خفي�ص	متح�س�سا:	

"لكن	ممكن	ن�شرب	�ساي،	وعندي	ع�سير	برتقال،	اأو	لبن".
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قال	اأحدهم	مت�سائلا:	"ليه	ل	ت�شرب	الكحوليات؟"،	وقال	اآخر	ب�شرعة:	"هو	اأنت	جهوفا	
وتن�ص؟" )من	�سهود	جهوفا،	بتعطي�ص	الجيم(.	حاولت	اأن	اأ�شرح	لهم	اأن	�شرب	الكحوليات	
كانوا	 عندي.	 مما	 م�شروبات	 �ستة	 لهم	 قدمت	 النهاية	 وفي	 الإ�سلامية،	 والتقاليد	 المعتقد	 �سد	
ال�سحبة	 على	 و�سكروني	 اأدر�ص،	 عما	 الأ�سئلة	 بع�ص	 �ساألوني	 ال�سقة.	 داخل	 جم	 اأدب	 في	

وان�شرفوا.
وجدت	بالمكتبة	كتابات	اأخرى	للكاتب	الياباني	"تو�سيكو	اأوزوت�سو" )1331ه/1914م	
	Revelation"	،الماج�ستير	ر�سالة	اأعد	واأنا	له	قراأتها	التي	الدرا�سة	غيَر	1412ه/1993م(	-
لغوي	في	 منظور	 من	 الوحي	 مفهوم	 عن	 	،"as a Linguistic Concept in Islam
كان	 ياباني	 زميل	 اإلى	 واأر�سلت	 القراآن،	 عن	 وكلها	 اأخرى،	 درا�سات	 له	 فوجدت	 الإ�سلام،	
معي	في	جامعة	القاهرة،	يدر�ص	اللغة	العربية،	وطلبت	منه	اأن	ي�سور	لي	بقية	كتبه	في	اليابان،	
التي	لم	اأجدها	بمكتبة	جامعة	بن�سلفانيا.	قام	"اأوزوت�سو" بدور	مهم	في	تطبيق	منهج	التحليل	
اللغوي	على	القراآن،	ووجدت	له	قدرة	تحليلية	جميلة،	و�سمعت	عن	ترجمته	للقراآن	اإلى	اللغة	
اليابانية،	وعلمت	باأنه	يُدرّ�ص	في	كندا،	فقررت	اأن	اأقوم	بجولة	في	اأنحاء	الوليات	المتحدة،	
اأزور	فيها	جامعات	ومكتبات	اأخرى	للبحث	عن	مزيد	من	الكتب	والدرا�سات	عن	التاأويلية	
قطار	 اأو	 اأتوبي�ص	 تذاكر	 اآخذ	 والفل�سفة.	كنت	 والنقد	 اللغة	 القراآنية	وعلوم	 الدرا�سات	 وعن	
وذهبت	 برن�ستون،	 وجامعة	 وبيركلي،	 كاليفورنيا،	 جامعة	 زرت	 وعودة.	 ذهاب	 طائرة	 اأو	
ت�سوير	 الموا�سلات،	وعلى	 الكثير	من	مالي	على	 اأنفقت	 واأروجون.	 نيفادا	 الى	مكتبات	في	
كتب	من	هذه	المكتبات	والجامعات،	وذهبت	لزيارة	اأ�ستاذ	عراقي	بجامعة	هارفارد،	د.مح�سن	
وله	 والفارابي،	 خلدون	 ابن	 عن	 كتابات	 وله	 بالجامعة،	 الإ�سلامية	 الفل�سفة	 اأ�ستاذ	 مهدي،	
تحقيق	لألف	ليلة	وليلة.	تحدثنا	عن	مو�سوع	درا�ستي	للدكتوراه،	ودرا�سات	الهرمنيوطيقا	التي	
اأقوم	بها،	واأعجب	كثيرا	بالأفكار	التي	طرحتها	عليه،	فعر�ص	علي	منحة	للدرا�سة	بهارفارد	
وا�ستكمال	الدكتوراه	بها،	لكن	عقلي	متعلق	بطلابي	الجدد	بمدرج	ثمانية	ع�شر،	والحياة	في	
اأمريكا	لم	تجذبني،	بالرغم	من	الزخم	الفكري	والمعرفي	الذي	توا�سلت	معه	فيها.	ذهبت	اإلى	
كندا	لمحاولة	اللقاء	بالأ�ستاذ	الياباني	"تو�سيكو	اأزوت�سو" الذي	انبهرت	بدرا�سته	عن	القراآن،	
التجول	 الوقت.	عدت	بعد	�سهرين	من	 اإيران	في	ذلك	 اإلى	 لكنْ	ل�سوء	حظي	كان	في	رحلة	
والترحال	داخل	جوانب	الوليات	المتحدة،	فلقاني	الأ�ستاذ	"توما�ص	نيف"،	واأم�سك	بذراعي	

وقال:	"اختفيت	فين	يا	ن�شر؟".
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-	قمت	برحلة	في	اأرجاء	اأمريكا.
-	هل	زرت	جامعات؟

-	بالطبع،	ومكتبات	اأي�سا،	واأتيت	باأحمال	من	الكتب	التي	�سورتها	وجمعتها.
التذاكر	والفواتير،	لأن	 اأح�شر	لي	و�سولت	 الرحلة.	 �ساأدفع	لك	كل	تكاليف	 -	طيب،	

الذي	كنت	تفعله	جزء	من	منحتك	الدرا�سية،	ول	اأعده	م�سيعة	للوقت.
�سعرت	بعاطفة	ناحية	�سكريتيرة	تعمل	في	الجامعة	ا�سمها	"جانيت"،	من	اأ�سول	يونانية،	
�سديدة	الفخر	باأ�سولها،	كنا	ن�ستمتع	بالحديث	اإلى	بع�ص	في	ال�سباح	الباكر	في	اأنحاء	الجامعة،	
ببلادك،	 ارتباطك	 مدى	 عارفة	 اأنا	 "ن�شر	 قالت:	 لكنها	 الزواج،	 عليها	 عر�ست	 اأني	 حتى	
ودرا�ستك	واأبحاثك،	واأنا	ل	اأقدر	اأذهب	معك	اإلى	م�شر،	مو�سوع	الرتباط	ده	ل	ينفع	ولبد	

اأن	نحكم	العقل	والمنطق،	ولو	ن�ساأت	علاقة	بيننا	�سنتعذب	نحن	الثنين".
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كنت	اأ�ستعد	للخروج	اإلى	الجامعة،	حينما	فتحت	خطاب	�سديق	لي	من	م�شر،	يعزيني	في	
وفاة	اأختي	الكبرى	بدرية،	اأم	علاء،	في	الأربعين	)1940	-	1980(م.	لم	اأ�سدق	ال�سطور،	
اإنها	في	 اأبناوؤها	 ب�سيطة،	و�ساألت	عنها	وقال	لي	 منذ	فترة	 اليهم	في	قحافة	 اأتحدث	 لقد	كنت	
ال�سوق.	جل�ست	على	اأقرب	مقعد	في	�ساحة	الجامعة	ل	اأعرف	ماذا	اأفعل.	كنت	م�سدوها،	
ومرت	في	ذهني	�سنواتنا	معا،	وحبها	للمدر�سة	التي	حرمها	منها	اأبونا،	وزواجها	الأول،	حتى	
من	جامعة	عين	 اأ�ستاذ	م�شري	 مني	 اقترب	 واأبناوؤها.	 زيد،	 اأبو	 ال�سيد	 عمنا	 ابن	 من	 زواجها	
�سم�ص،	وما	اإن	راأيته	حتى	انخرطت	في	البكاء.	ذهبتُ	اإلى	مدير	المركز	"توم	نيف"،	وحكيت	
له	ما	حدث.	هدّاأ	من	روعي	وقال:	"يا	ن�شر،	والدتك	اأخفت	عليك	لحمايتك،	وهي	اأقوى	
منك،	ورجوعك	�سيقلب	عليهم	الألم.	هذا	هو	التليفون،	ات�سل	بهم،	واعرف	ما	ح�سل،	ولو	
اأردت	اأعطيك	التذكرة	و�سافر،	لكن	�سفرك	هيعمل	ايه،	زي	ما	انت	قلت	اأن	الوفاة	حدثت	من	
مدة".	ات�سلت	باأخي	في	قحافة،	و�ساألته	عن	اأختنا.	قال:	"في	ال�سوق"،	فقلت	بحدة:	"ل�سه	
هتكدبوا	علي؟"،	فقال	ب�سوت	متاأثر:	"ن�شر،	اأمك	لم	تُردْ	اأن	توؤلمك	لأنها	عارفة	تعلقك	باأم	
علاء،	ولم	يحدث	�سيء.	لم	تمر�ص،	كانوا	بيجهزوا	حاجات	العيد،	وفجاأة	ال�شر	الإلهي	طلع،	
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�سكتة	قلبية	وهي	في	عز	�سبابها،	الله	يكون	في	عون	اأولدها	وزوجها.	واأمك	حلّفتنا	كلنا	ان	
انت	كمل	درا�ستك	 المواجع؟	 ايه؟	هتقلب	عليها	 تعمل	 يقول	لك،	وبعدين	هتيجي	 اأحد	 ما	
ومذاكرتك	وتعالى،	وانت	في	غربة	وكنا	م�ص	عايزين	نزعلك	عليها،	واأمك	منذ	الخبر	وهي	

بتبكي	طول	الوقت".	
تبقى	لي	من	المنحة	خم�سة	اأ�سهر.	كنت	اأود	اأن	تمر	ب�شرعة.	لم	اأعد	اأ�ستطيع	ول	اأطيق	الوجود	
هنا،	و�ساأ�سع	همي	في	ا�ستكمال	العمل	في	ر�سالتي	للدكتوراه.	ات�سلت	بجابر	ع�سفور	اأطمئن	
منه	على	الأحوال	في	الق�سم،	فاأخبرني	بالمجلة	الجديدة	التي	�ست�سدرها	الهيئة	العامة	للكتاب	
لتكون	مجلة	للنقد	الأدبي،	والتي	يدعمها	رئي�ص	الهيئة	ال�ساعر	�سلاح	عبد	ال�سبور	)1931	-	
1981(م	و�سيراأ�ص	تحريرها	د.عز	الدين	اإ�سماعيل،	فيما	جابر	ع�سفور	ود.�سلاح	ف�سل	نائباه،	
اأ�سهم	في	العدد	الأول	الذي	�سي�سدر	بنهاية	العام.	كنت	قد	بداأت	في	قراءة	 اأن	 وطلب	مني	
روؤيا	 والمتحول	في	 "الثابت	 والمتحول"،	فكتبت	مقالي:	 "الثابت	 )1930م(	 اأدوني�ص	 كتاب	
اأدوني�ص	للتراث"،	للعدد	الأول	من	مجلة	ف�سول	الف�سلية	عدد	اأكتوبر	�سنة	ثمانين.	منذ	اأن	األقى	
طه	ح�سين	حجرَ	"في	ال�سعر	الجاهلي"،	وبداأت	النظرة	الديناميكية	الحية	للتراث،	ومع	هزيمة	
يونيو	)1385ه/1967م(،	ازداد	الهتمام	بالعودة	للتراث،	والعودة	للما�سي	تبداأ	من	هموم	
للتراث	 اأن	 �سك	في	 والتراث.	ل	 الباحث،	 الباحث	وواقع	 بين	 فهناك	علاقة	جدلية	 الواقع،	
وجودا	على	الم�ستوى	الأنطولوجي	اأو	الوجودي	منف�سلا	عما	كان	عليه	في	الما�سي،	لكن	على	
الم�ستوى	المعرفي	الإب�ستمولوجي،	هناك	توا�سل.	التراث	موجود	في	حياتنا	باأ�سكال	متعددة،	
والعلاقة	بين	الما�سي	والحا�شر	وبين	الباحث	والتراث	علاقة	جدلية،	ول	توجد	قراءة	بريئة،	
بمعنى	اأنها	ل	تبداأ	من	هموم	واأ�سئلة	يطرحها	الواقع	على	الباحث.	وعلى	الباحث	الواعي	اأن	
يوائم	بدقة	بين	روؤيته	وبين	حقائق	التراث.	وعيه	بطبيعة	هذه	العلاقة	هو	العا�سم	من	ال�سطح،	
اأو	الوثب	بعيدا.	من	هذا	المنطلق	قراأت	كتاب	اأدوني�ص.	اإ�سكالية	التراث	عنده	رد	فعل	على	
توظيف	الثقافة	ال�سائدة	للتراث	خدمة	لأهدافها،	وبما	اأنه	مفكر	"طليعي"،	فقد	فرق	بين	الثقافة	
ال�سائدة	والثقافة	الطليعية،	التي	يمثلها،	وهذا	الموقف	من	الواقع	�سكّل	نظرته	للتراث،	وعلى	
الم�ستوى	التطبيقي	نفرَ	من	الما�سي	نفورَه	من	الثقافة	ال�سائدة.	درا�سة	التراث	في	هذه	الحالة	ل	
تكون	علاقة	اإخ�ساب	ول	علاقة	تجديد،	بل	علاقة	هدم،	وثنائية	الإبداع	والتباع،	ناتجة	عن	
كونه	�ساعرا،	ينظر	اإلى	التراث	على	اأنه	مادة	محايدة	ي�ستخدمها،	فللمبدع	اأولوية	على	التراث.	
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المن�سبط	 غير	 والتحيز	 النتقائية	 في	 اأوقعته	 وبالتراث،	 بواقعه	 للعلاقة	 اأدوني�ص	 فت�سورات	
التراث	وم�ستوياته،	 العلاقة	بين	عنا�شر	 اإدراك	 الدرا�سة	الحقيقي،	هو	 اإنجاز	هذه	 اإن	 منهجيا.	

واإن	كانت	قد	وحدت،	بطريقة	ميكانيكية	اأحيانا،	بين	هذه	الم�ستويات.
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تجدد	جرح	فقْدِ	اأختي	بدرية	بعودتي.	اأمي	كانت	قد	عادت	اإلى	قحافة،	والتقت	ابن	عمي	
واأرمل	اأختي،	ال�سيد	اأبو	زيد،	وراأت	اأو�ساعه	مع	اأطفالهما.	لم	يكن	يعرف	�سيئا	عن	البيت	
وعن	الأطفال،	فقد	كانت	اأختي	تحمل	عنه	الحمل،	فقرر	اأن	يتزوج،	وفاتحني	في	المو�سوع،	
وكانت	اأمي	في	حالة	غ�سب	كبير	منه،	لعدم	احترامه	لذكرى	اأختي،	في	نظرها.	ربما	تقارن	
نف�سها	به	لرف�سها	الزواج	بعد	اأبي	وعكوفها	على	تربيتنا.	اأمي	رف�ست	تماما	ح�سور	منا�سبة	
زواجه،	كنت	مقدرا	و�سعَه	وحالَه،	فذهبت	اأهنئه.	اقترب	مني	وقال:	"اأنت	ل	تعرف	مجيئك	
واحنا	 الأولد،	 وحياة	 حياتي	 كبير	في	 فراغ	 تركت	 بدرية	 ن�شر.	 يا	 لي	 بالن�سبة	 ايه	 معناه	 ده	
يا	 "ل	 اأبت�سم،	وقلت	له:	 اإليه	واأنا	 هنعمل	حفل	على	ال�سيق	كده	احتراما	لذكراها".	نظرت	
�سيد،	دي	اأول	فرحة	لعرو�سك،	وهي	ذنبها	ايه؟	لزم	تفرح	ليلة	عر�سها،	ودعواتي	لك	ولها	

بال�سعادة".	وجدت	نظرة	امتنان	في	عينيه،	وباركت	لعرو�سه	وان�شرفت.
وبداأت	 والثلاثين،	 ال�سابعة	 بلغت	 فقد	 للزواج،	 علي	 الإلحاح	 في	 واأخواتي	 اأمي	 بداأت	
محاولت	البحث	عن	عرائ�ص	لي،	من	اأمي	واأخواتي.	حتى	ظهرت	اأحلام	زميلة	اأختي	كريمة	
الم�ساكن	 �سقة	من	 قد	ح�سلت	على	 ب�شرعة،	وكنت	 الزواج	 القاهرة،	وتم	 بجامعة	 العمل	 في	
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الفرح،	 يوم	 اأمي	كبيرة	 فرحة	 الزواج،	وكانت	 �سهل	عملية	 مما	 ال�ساد�ص،	 الدور	 ال�سعبية	في	
تقول	 وكاأنها	 ت�سحك،	 راأيتها	 التي	 القليلة	 المرات	 من	 وكانت	 ورق�ست،	 قامت	 اأنها	 حتى	
لنف�سها	اإنها	اأدت	المهمة،	وعبرت	باأ�شرتها	بر	الأمان.	حاولت	اأحلام	اأن	توفر	جوا	من	ال�سكينة	
والهدوء	في	البيت،	وحاولت	بقدر	الإمكان	اأن	اأ�شركها	في	اهتماماتي	الفكرية.	اأنهت	اأختي	
ال�سغرى	اآيات	درا�ستها	الجامعية،	وقررت	وخطيبَها	الزواج	مبا�شرة،	والذهاب	الى	ال�سعودية	

للعمل.	بزواجها	تمت	مهمتي.	ثلاثة	وع�شرون	عاما	منذ	وفاة	والدي.	
بداأت	اأركز	على	النتهاء	من	كتابة	ر�سالتي	للدكتوراه	حتى	اأناق�سها.	ما	اإن	انخرطت	في	
الكتابة	حتى	باغتني	خبر	وفاة	اأ�ستاذي	الم�شرف	على	ر�سالة	الدكتوراه،	عبد	العزيز	الأهواني	
)1915	-	1980(م.	لم	يقدم	لي	يوما	اإجابة،	بل	�سوؤال	اأدخل	به	في	عالم	جديد	واأعود	اإليه	
والر�سالة	 وتركني	 معا،	 �سنوات	 �سبع	 بعد	 رحل	 اآخر.	 ب�سوؤال	 فيلقاني	 باإجابات،	 مدة	 بعد	
على	 الإ�شراف	 مكانه	في	 اأخذ	 )1929(م	 علي	مكي	 الدكتور	محمود	 لكن	 بعد،	 تكتمل	 لم	
ببيت	د.	�سكري	عياد	)1921	-	 الثلاثاء	 اأح�شر	ندوة	 الر�سالة	واأ�سبح	خير	معين،	وبداأت	
الأفكار	 مناق�سة	 من	 للر�سالة،	 التمهيدي	 الف�سل	 كتابة	 معين	في	 كانت	خير	 التي	 1999(م	
بدر	 المح�سن	طه	 د.	عبد	 اأ�ستاذي	 البحث	على	 اأجزاء	من	 قراأت	 الثلاثاء.	 ندوة	 مرتادي	 مع	

)1932	-	1990(م	لأخذ	راأيه.
التي	 للدكتوراه،	والتطبيقات	 تقوم	عليه	درا�ستي	 الذي	 النظري	 المنطلق	 هناك	فجوة	بين	
التي	 والن�سو�ص	 النظرية	 المفاهيم	 بين	 هناك	علاقة	جدلية	 النظري	 الم�ستوى	 فعلى	 بها،	 اأقوم	
يقوم	بتاأويلها	ابن	عربي،	لكن	الإجراءات	التي	طبقتُها	في	الر�سالة	كانت	ت�سلِّم	�سمنيا	بهيمنة	
ت�سورات	ابن	عربي	الفل�سفية،	على	تاأويله	للن�سو�ص	الدينية،	التي	ت�ستجيب	ا�ستجابة	�سلبية،	
لتنطق	بما	يريده	ابن	عربي،	فقد	ركزت	على	تحليل	م�سمون	خطاب	ابن	عربي	دون	التركيز	
حياة	 �سياق	 اأهمل	 وجعلني	 للخطاب،	 الكلية	 الدللة	 لإهدار	 اأدى	 مما	 الخطاب،	 بنية	 على	
وخطاب	ابن	عربي،	واأكتفي	ببع�ص	عنا�شر	الخطاب	ال�سطحية	المنتجة	للدللة	الأيديولوجية.	
اأردت	اأن	اأعيد	كتابة	الر�سالة	مرة	اأخرى،	كي	اأركز	على	ق�سايا	التاأويل	عند	ابن	عربي،	لتكون	
هي	متن	الر�سالة،	وفل�سفته	هي	الهام�ص،	لأني	اأ�ستغرقت	في	�شرح	فل�سفة	ابن	عربي	بالر�سالة،	

اأكثر	من	اهتمامي	بق�سايا	التاأويل.
دخلت	على	الدكتور	مكي،	وما	اإن	راآني	حتى	قال:	"اأين	الر�سالة.	لماذا	لم	تطبع؟".	"لقد	
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اأجزت	الر�سالة	للطبع" قلت.	"لكني	لم	اأجزها.	بعد" وحاولت	اأن	اأ�شرح	له	قلقي	وما	اأفكر	
فيه.	قاطعني	قائلا:	"اطبع	الر�سالة.	اأنا	ما	�سدقت	اأنك	و�سلت	لل�ساطئ.	لن	اأتركك	تغرق	في	
بحار	ابن	عربي	مرة	اأخرى.	اطبع	وا�ستف�ص	بدرا�سات	في	الم�ستقبل،	ابن	عربي	بحاره	وا�سعة،	
اأخذت	الكثيرين	ومر	عمرهم	ولم	يخرجوا".	وف�سلت	كل	محاولتي	معه،	فبداأت	بهمةٍ	اأنهي	
ل	بع�ص	ال�سياغة	كلما	تناق�ست	مع	زوجتي،	حتى	 الف�سل	التمهيدي،	وكنت	اأحاول	اأن	اأعدِّ
المعنى،	وانخرطت	في	نقا�ص	طويل	مع	جابر	ع�سفور	 اإلى	 اأن	ي�سل	 العادي	 القارئ	 ي�ستطيع	
منذ	عودتي	من	الوليات	المتحدة.	ا�ستفدت	من	نقا�سنا	في	الكتابة،	وعاونني	ال�سديق	العزيز	
عبد	 انتهى	محمود	 قد	 وكان	 بالت�سويبات،	 قائمة	 وكتابة	 العمل	 مراجعة	 البحراوي	في	 �سيد	
الباقي،	وقامت	 اأنا	 الر�سالة	بخط	يده،	وا�ستكملت	 اأجزاء	 اأبو	ه�سيمة	من	ن�سخ	معظم	 المنعم	
الثالث	من	مجلة	 العدد	 المناق�سة.	�سدر	 اللجنة	 اأحلام	بعبء	ت�سوير	ن�سخها	لكي	توزع	على	
ومع�سلة	 "الهرمنيوطيقا	 بعنوان	 درا�سة	لي	 وبه	 وثمانين،	 واحد	 �سنة	 اأبريل	 �سهر	 ف�سول،	في	
تف�سير	الن�ص"،	لتكون	اأول	درا�سة	تعر�ص	لفل�سفة	"الهرمنيوطيقا" اأو	التاأويلية	باللغة	العربية.	

ا�ستُقبلت	الدرا�سة	بترحاب	ونقا�ص	كبير	في	ندوة	الثلاثاء	في	بيت	الدكتور	�سكري	عياد.
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بمدرج	وا�سع	في	كلية	الآداب،	عم	الح�سور	من	الأهل	والأ�سدقاء،	واأمي	وزوجتي،	وفي	
ليلة	رم�سانية	حارة	ب�سهر	يوليو،	في	ظل	ظروف	احتقان	�سيا�سية	�سعبة	تمر	بها	م�شر،	التقى	
الدكتور	محمود	علي	مكي،	الم�شرف،	ب�سوته	 بداأ	 ال�سمراء.	 باأروابهم	 المناقِ�سة	 اللجنة	 اأع�ساء	
الرخيم،	وخ�سلات	�سعره	الجافة،	التي	يمتزج	فيها	البيا�ص	وال�سواد،	وب�شرته	الداكنة،	يقول:	
الموافق	 والع�شرين،	 التا�سع	 ليلة	 المبارك	 رم�سان	 �سهر	 من	 اليتيمات	 الليالي	 اإحدى	 في	 نجتمع	
الثلاثين	من	يوليه	�سنة	واحد	وثمانين،	ولعلها	تكون	ليلة	القدْر،	لمناق�سة	ر�سالة	الطالب	ن�شر	
حامد	رزق،	عن	التاأويل	عند	قطبٍ	من	اأقطاب	الفكر	ال�سوفي،	محيي	الدين	بن	عربي،	لنيل	
اليوم،	 الباحث	 مناق�سة	 في	 ي�سارك	 اأن	 وي�سعدني	 العربية،	 اللغة	 علوم	 في	 الدكتوراه	 درجة	
الأ�ستاذ	الدكتور	�سكري	عياد	الذي	ل	اأحتاج	اإلى	التعريف	به،	فهو	باحث،	له	اإ�سهاماته	في	
ميدان	الدرا�سات	العربية،	وخ�سو�سا	ما	يتعلق	منها	بالفن	والت�سوف،	فكر	وفن.	وي�سعدنا	اأن	
يكون	معنا	اأ�ستاذ	جليل	اآخر،	له	في	الت�سوف	جولت	كثيرة،	ويمار�سه	علما	وعملا:	الأ�ستاذ	
الدكتور	اأبو	الوفا	التفتازاني،	واأترك	الكلمة	للطالب	ليقدم	تلخي�سا	للبحث	مع	مراعاة	الوقت،	

فليتف�سل.
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بداأت	الحديث	بقولي:	"فلي�سمح	لي	الأ�ستاذ	الدكتور	مكي،	واأ�ساتذتي	الأجلاء،	بالوقوف	
الدكتوراه،	 اإن	درا�سة	 العزيز	الأهواني".	ثم	بداأت:	 اأ�ستاذي	المرحوم	عبد	 دقيقةً	حدادا	على	
الن�ص	 مع	 تعامله	 في	 تراثنا	 من	 اآخر	 جانب	 لدرا�سة	 للماجت�سير،	 ا�ستكمال	 ما،	 ب�سكل	 هي	
الديني،	من	خلال	علاقة	المف�شر	بالن�ص،	تعامل	الفكر	ال�سوفي،	فتعر�ست	لفل�سفة	ابن	عربي	
في	جوانبها	المتعددة،	لكي	اأك�سف	عن	فل�سفته	في	تاأويل	الن�ص	الديني،	وانق�سمت	الدرا�سة	الى	
تمهيد	وثلاثة	اأبواب.	في	التمهيد	تعر�ست	لمغزى	درا�سة	ق�سية	التاأويل	عامة	في	ثقافتنا	الراهنة،	
وتطور	مفهومي	للتاأويل	من	المفهوم	العام	الذي	انطلقت	منه،	باأف�سلية	التف�سير	لمو�سوعيته،	
عن	 الأول	 الباب	 وفي	 عربي.	 ابن	 عن	 ال�سابقة	 للدرا�سات	 وتعر�ست	 لذاتيته،	 التاأويل	 على	
التاأويل	والوجود،	حللت	مراتب	الوجود	المختلفة	عند	ابن	عربي.	الوجود	عنده	خيال،	مثل	
ما	يرى	النائم.	لكل	مرتبة	من	مراتب	الوجود	ف�سل	من	الف�سول،	فف�سل	عن	الخيال	المطلق،	
وال�سهادة،	وكل	هذه	 الملك	 الأخير	عالم	 ثم	 الخلق،	 واآخر	عن	عالم	 الأمر،	 وف�سل	عن	عالم	

الم�ستويات	من	الوجود	لها	ظاهر	وباطن.
لعلاقة	 ابن	عربي	 ت�سور	 التاأويل	والإن�سان،	وهناك	م�ستويات	ثلاثة	في	 الثاني	عن	 الباب	
الإن�سان	بالوجود.	علاقة	الإن�سان	بالعالم:	جوانب	الت�سابه	والختلاف	بين	الإن�سان	والعالم.	
والثاني	درا�سة	الجانب	الباطن	من	الإن�سان	الذي	خُلق	على	ال�سورة	الإلهية	وجمع	في	حقيقته	
وباطنه	حقائق	كل	الأ�سماء	الإلهية.	وفي	الف�سل	الثالث،	تعر�ست	لمع�سلة	المعرفة	الإن�سانية.	
وفي	الف�سل	الأخير	تحليل	للعلاقة	بين	الحقيقة	وال�شريعة،	من	خلال	رحلة	ابن	عربي	التاأويلية	
التي	تنتظم	الوجود	والن�ص	معا.	في	الباب	الثالث	والأخير:	عن	القراآن	والتاأويل،	تحليل	للعلاقة	
الباب	 الأربع	في	 الوجود	 القراآني	مع	مراتب	 الن�ص	 القراآن	والوجود،	وتماثل	م�ستويات	 بين	
الأول،	وتماثلها	مع	مراتب	العارفين	في	الباب	الثاني،	وهذا	التماثل	عند	ابن	عربي	يقوم	على	
اأن	الوجود	هو	كلمات	الله	المرقومة،	والقراآن	هو	كلمات	الله	الملفوظة.	الف�سل	الثاني	من	هذا	
الإلهي	 جانبيها	 للغة	في	 عربي	 ابن	 مفهوم	 فحللت	 والوجود،	 للغة	 خ�س�سته	 الأخير	 الباب	
والت�سبيه	 التنزيه	 فيه	 حللت	 التاأويل:	 لق�سايا	 كان	 الر�سالة	 من	 الأخير	 والف�سل	 والإن�ساني.	

والمحكم	والمت�سابه	والجبر	والختيار	والثواب	والعقاب،	كنماذج	لتاأويل	ابن	عربي.
في	 زاملني	 الذي	 مر�سي	 اأحمد	 د.	 من	 كل	 اإلى	 فيه	 ما	 باأجمل	 مدين	 البحث	 هذا	 "اإن	
رحلة	اأمريكا	في	بدايتها	وكان	نعم	العون	وال�سديق،	والمرحوم	د.عبد	الحميد	الزيني،	اأ�ستاذ	
الإنثربولوجي	بجامعة	"تيمبل"،	لنقا�سي	معه	وتوجيهه	لي،	وكذلك	الأخ	وال�سديق	اأ�ستاذي	
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د.عبد	المح�سن	طه	بدر،	واإلى	د.	جابر	ع�سفور	والدكتور	�سليمان	العطار،	على	نقا�سهما	الذي	
اأفادت	منه	الدرا�سة	كثيرا،	واأخ�ص	بال�سكر	ندوة	الثلاثاء	في	بيت	د.	�سكري	عياد،	التي	كان	
اأهلي	وبالأخ�ص	 اأ�سكر	 اأن	 الر�سالة،	ول	يفوتني	 الأثر	في	كتابة	تمهيد	هذه	 اأكبر	 فيها	 للنقا�ص	
اأمي	)لم	اأتمالك	نف�سي	وبداأت	تخرج	من	عيني	دمعة	وتنهيدة	بكاء	في	�سوتي	واأنا	اأذكرها	(،	
التي	عانت	معي	الكثير	حتى	ن�سل	الى	هذا	البر،	فهي	الدفء	وهي	الوطن.	اإليها	اأحني	راأ�سي	
باأن	 الر�سالة،	ور�سيت	 ت�سوير	 قامت	بم�سقة	 التي	 اأحلام	 واإلى	زوجتي	 العمل،	 واأهديها	هذا	
ي�ساركنا	ابن	عربي	اأ�شرتنا	الب�سيطة،	واإلى	روح	اأ�ستاذي	الجليل	واأبي	المرحوم	الأ�ستاذ	الدكتور	

عبد	العزيز	الأهواني.	اأهدي	اأجمل	ما	في	هذا	العمل	اإليه،	و�سكرا"
�سجت	القاعة	بت�سفيق	الح�سور،	وبداأ	د.	�سكري	عياد	المناق�سة.	كان	�سوته	�سعيدا،		وهو	
يتذكر	ما	حدث	معه	ومع	زميله	محمد	اأحمد	خلف	الله	في	اأربعينيات	القرن	الع�شرين	واأ�ستاذهما	
اأمين	الخولي..	حين	ا�سطر	�سكري	عياد	نف�سه	اإلى	تحويل	درا�ساته،	من	الدرا�سات	الإ�سلامية،	

اإلى	الدرا�سات	البلاغية.
الر�سالة	 اأخطاء	 قال:	 تفارقه،	 التي	ل	 الدعابة	 العالية	وروح	 ال�سميكة	و�سحكته	 بنظارته	
المطبعية	قليلة	وهذه	قائمة	بها،	لكن	اأنت	في	التمهيد	هاجمت	الباحثين	ال�سابقين	عليك	في	
فكر	ابن	عربي،	الذين	حاولوا	قيا�ص	فكره	بمقايي�ص	الفل�سفة	الغربية.	ما	راأيك	في	اأنك	فعلت	

نف�ص	ال�سيء؟	اأنت	حاولت	جذبه	اإلى	فل�سفة	الهرمنيوطيقا،	ل	اأدري	لماذا.
قلت:

-	مع�سلة	القراءة	هي	مجال	اهتمام	التاأويلية.	حاولت	اأن	اأرى	الطريقة	التي	يتعامل	بها	ابن	
مثل	 عربي،	 ابن	 مفاهيم	 على	 القراآني	 الن�ص	 تاأثير	 درا�سة	 فحاولت	 القراآني،	 الن�ص	 مع	 عربي	

مفهوم	البرزخ	مثلا.
-	اأنت	كتبت	درا�سة	عن	الهرمنيوطيقا	جميلة	منذ	اأ�سهر،	واأنا	مدين	لبننا	جابر	ع�سفور	
اأن	اأعارني	بع�ص	كتبكم	الحديثة	التي	تختالون	بها	على	النا�ص	-�سجت	القاعة	بال�سحك-	في	
اإن	فيها	�سيئا	جليلا،	خ�سو�سا	ما	يدخل	في	اجتماعية	المعرفة،	 المجلات	والندوات،	وقلت	
واأنا	هنا	اأنطلق	من	منطلق	اجتماعي	معرفي	معين،	وهذا	لم	يتم	عندك	"هرمنيوطيقياً"،	لكي	
المقد�ص	 الكتاب	 لهرمنيوطيقية	 حاجة	 اأنت	في	 الديني.	 الن�ص	 لهذا	 عربي	 ابن	 تف�سير	 تعالج	
ولي�ص	لهرمنيوطيقا	عامة،	لأن	العامة	�ستدعوك	اإلى	درا�سة	الكتاب	في	�سياق	فكري	واإجتماعي	
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معين،	لو	اأنك	لم	تلفظ	المنهج	التاريخي	بالجملة	لكان	اأمكنك	ربط	ابن	عربي	بع�شره	وثقافة	
ع�شره.

-	اأعترف	باأن	درا�سة	ابن	عربي	تحتاج	اإلى	دار�سين.
-	يجب	اأن	تعترف	اأي�سا	باأن	هذا	التركيز	على	فل�سفة	ابن	عربي	كان	اأولى	اأن	تنفقه	على	
في	 منهجه	 هو	 البحث	 فمحور	 بحاره،	 في	 اأوقعتك	 الغزيرة	 كتاباته	 لكن	 التاأويل،	 م�ساألة	
التاأويل،	والباقي	مكانه	في	الحا�سية.	اأنا	اأحاول	اأن	اأ�ستعيدك	اإلى	ق�سم	اللغة	العربية،	فلا	اأعرف	

ماذا	�سيفعلون	بك	في	ق�سم	الفل�سفة.	اأنت	معزز	مكرم	في	ق�سم	اللغة	العربية.
يمهلني	 يعد	 لم	 العمر	 لأن	 الم�ستقبل،	 في	 درا�ساتك	 في	 ينفعانك	 قد	 نقطتان	 اأي�سا	 عندي	
لدرا�ستيهما،	اأول:	الحيرة.	حيرة	ابن	عربي	اأمام	الن�ص.	الحيرة	فكرة	ومنهجية	عند	ابن	عربي.	

النقطة	الثانية	كلامه	عن	الحروف	ودللت	الحروف.	
بدماثة	خلقه	و�سوته	 فتحدث	 مناق�سته،	 اأبوالوفا	 د.	 وبداأ	 الدرا�سة،	 علي	وعلى	 اأثنى	 ثم	
مثل	 عن��ق	 ورابطة	 كاملة	 بدلة	 يرتدي	 يكن	 ولم	 المهندم،	 الخفيف	 و�ساربه	 الجمة،	 و�سوفيته	
د.	�سكري	ود.	مكي،	وقال:	اأتعبتني	هذه	الر�سالة،	لأنها	من	الر�سائل	القليلة	التي	بُذل	فيها	
جهد	جدير	بالتقدير.	الباحث	جريء،	فنحن	المتخ�س�سين	في	الت�سوف	نجد	�سعوبة	في	فهم	
كلام	ابن	عربي،	فما	بالكم	بباحث	اقتحم	الميدان؟	اأعجبت	ب�سخ�سية	الباحث	وبجراأته	في	
ا�ستخراج	الن�سو�ص	وتحليلها.	المو�سوع	جديد	فيما	كتبه	الباحث	عن	القراآن	والتاأويل	وعن	
الألفاظ،	لم	يتعر�ص	اأحد	من	الباحثين	لهذا	الجانب،	فابن	عربي	عالِم	في	اللغة،	وقد	ا�ستفدت	
�سخ�سيا	من	هذا	الف�سل	الأخير.	اأنا	عندي	ملاحظات	عامة.	اأتفق	مع	اأ�ستاذك	�سكري	عياد،	
اأنك	اأطلت	في	الأبواب	الأولى.	كان	يمكن	اأن	ت�سع	الجزء	الأخير	في	الأول	والباقي	ت�سير	اليه	
في	الهام�ص.	اأنت	اعتمدت	على	الم�سادر	الأ�سلية،	ونتاج	ابن	عربي	غزير،	واأنت	اأح�شرت	
ن�سو�سه	بدقة	�سديدة،	مما	جعل	�سفحات	الر�سالة	تكبر،	لكنني	اأعتب	عليك	في	موقفك	من	
دكتور	اأبو	العلا	عفيفي	في	التمهيد.	اأبو	العلا	عفيفي	هذا،	لم	تنجب	مثله	م�شر،	وكان	يمكن		
اأن	ينفعك	جدا	في	ربط	ابن	عربي	بثقافة	ع�شره.	اأنت	وقفت	مع	ابن	عربي،	ومجل�ص	ال�سعب	
حاكم	ابن	عربي	اأخيرا،	ومن	حقك	اأن	تنقده،	واإل	حاكمك	مجل�ص	ال�سعب	اأنت	الآخر.	مثلا	

في	تعبير	)تجديد	ال�شريعة(،	من	ف�سلك	بلا�ص	تجديد	ال�شريعة.
-	العبارة	تتحدث	عن	تجديد	الفهم.
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-	واأنت	اأغفلت	نقد	ابن	تيمية	لبن	عربي،	وله	نقد	كبير،	واأنا	اأتفق	مع	الدكتور	�سكري،	
كنا	نحتاج	تفا�سيل	اأكثر	منك	في	نماذج	التاأويل	عند	ابن	عربي،	واأنا	اأعبر	عن	اإعجابي	و�شروري	

اكت�سابنا	اليوم	باحثا	جديدا	ومهما	في	اأدب	الت�سوف.
الحا�شر	 الغائب	 هذا	 اإلى	 يرجع	 العمل	 هذا	 الف�سل	في	 وقال:	 مكي،	 الدكتور	 ثم	تحدث	
العظيم،	عبد	العزيز	الأهواني،	الذي	اأ�شرف	على	ر�سائل	تربط	بين	الفل�سفة	والت�سوف،	الباحث	
ا�ستهواه	ابن	عربي،	فاأ�سبح	عربيا	-ن�سبة	لبن	عربي-،	وقد	اأ�سفقت	على	ن�شر	من	غزارة	اإنتاج	
ابن	عربي،	لكن	ن�شر	لم	يفقد	الروؤية	العامة	ولم	يته	في	الغابة،	ثم	خلت	اللجنة	لمناق�ستها	ال�شرية،	
وعادت	وقراأ	الدكتور	مكي	القرار:	اجتمعت	اللجنة	المكونة	من	الأ�ستاذ	الدكتور	محمود	علي	
اأبو	الوفا	التفتازاني	 مكي	م�شرفا،	والأ�ستاذ	الدكتور	�سكري	عياد	مناق�سا،	والأ�ستاذ	الدكتور	
�سهر	رم�سان	 التا�سع	والع�شرين	من	 يوليه	 الثلاثين	من	 التا�سعة	م�ساء	 ال�ساعة	 تمام	 مناق�سا،	في	
1981م،	وبعد	المناق�سة	العلنية،	قررت	اللجنة	منح	الطالب	ن�شر	حامد	رزق	درجة	الدكتوراه	
في	الآداب	من	ق�سم	اللغة	العربية	بمرتبة	ال�شرف	الأولى.	انفجرت	روح	جميلة	على	المكان	من	
فرحة	في	عينَي	اأمي	واأ�شرتي،	و�سعدت	على	المن�سة	اأ�سلم	على	اأع�ساء	اللجنة،	واأتى	الم�سور	
الذي	اأخذ	لنا	�سورة	معا،	وقال:	"الكاميرا	تاأخذ	بع�ص	الوقت	حتى	ت�سحن،	لأخذ	ال�سورة	

التالية	ممكن	تكملوا	مناق�سة	الر�سالة".	ابت�سمنا	حتى	التقط	ال�سورة	التالية	لنا.
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الجدد،	 الطلاب	 بلقاء	 ال�سعور	 فاإن	 البلاد،	 بها	 تمر	 التي	 ال�سيا�سي	 الختناق	 حالة	 برغم	
ح	للطلبة	اأن	 والدخول	اإلى	مدرج	ثمانية	ع�شرة،	اأ�سعرني	ب�سعادة	غامرة.	من	اليوم	الأول،	اأُو�سّ
المحا�شرة	طريق	ذو	اتجاهين،	واأني	اأتعلم	من	نقا�سهم	بقدر	تعلمهم	مني	اإن	لم	يكن	اأكثر،	ودون	
نقا�سهم	واأ�سئلتهم	لن	تحقق	المحا�شرة	هدفها،	واأتذكر	�سعوري	مع	الدكتور	ح�سن	حنفي	واأنا	
طالب	مثلهم.	بداأت	في	ترجمة	بع�ص	الن�سو�ص	المهمة	اإلى	اللغة	العربية	من	الإنجليزية.	ترجمت	
درا�سة	"هير�ص" عن	"اتجاهات	في	التقييم	الأدبي"،	للعدد	الثاني	من	مجلة	األف	للبلاغة	المقارنة	
بالجامعة	الأمريكية	بالقاهرة،	ودرا�سة	"اأندريه	جب�سون" "ملاحظات	عن	الق�سة	والفكاهة"،	
)من	 المجاز	 مفهوم	 لبحث	عن	 اأعد	 وبداأت	 ف�سول،	 من	مجلة	 الثاني	 المجلد	 من	 الثاني	 للعدد	
اأ�سول	الدين	 اأو	علم	 ت�سبيه	وكناية	وا�ستعارة(	للك�سف	عن	جذوره	المعرفية	في	علم	الكلام	
عامة،	وربطه	بالت�سورات	الدينية	عن	الله	والعالم	والإن�سان،	وبين	ت�سور	طبيعة	اللغة	وعلاقاتها	
بالعالم	وبين	هذا	كله	وعلم	البلاغة	العربية،	حتى	اأتى	قرار	رئي�ص	الجمهورية	رقم	490	ل�سنة	
1981م	في	يوم	ثمانية	�سبتمبر،	وقد	رف�ص	عميد	الكلية	د.	ح�سين	ن�سار	التوقيع	على	الخطاب	
الموجه	من	رئي�ص	الجامعة	ح�سن	حمدي	با�ستلام	الخطاب،	بنقل	بع�ص	اأع�ساء	هيئة	التدري�ص	
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ب�سورة	 �سيادتكم	 اإلى	 "اأبعث	 الجامعة:	 خارج	 جهات	 اإلى	 والمعيدين	 الم�ساعدين	 والمدر�سين	
من	قرار	ال�سيد	الأ�ستاذ	الدكتور	وزير	التعليم	والبحث	العلمي	بتحديد	الجهات	التي	األحقوا	
بها	تنفيذا	للقرار	الجمهوري	�سالف	الذكر،	رجاء	التف�سل	بالإحاطة	والعمل	بمقت�ساه" فنقل	
التاأمينات	 اإلى	وزارة	 تليمة	 ال�سوؤون	الإجتماعية،	ود.	عبد	المنعم	 اإلى	وزارة	 د.	ح�سن	حنفي	
اإلى	وزارة	 بدر	 المح�سن	طه	 التاأمينات،	ود.	عبد	 اإلى	وزارة	 الجتماعية،	ود.	جابر	ع�سفور	
التعمير،	و�سيد	البحراوي	اإلى	اأمانة	الحكم	المحلي،	ود.	ن�شر	حامد	اأبوزيد	اإلى	وزارة	ال�سوؤون	

الجتماعية،	و�سبري	المتولي	اإلى	اأمانة	الحكم	المحلي.
لهم:	 فقلت	 النقل،	 تنفيذ	 رف�ص	 البع�ص	 اقترح	 نفعل.	 ماذا	 المنقولين:	 بين	 جدل	 ثار	
"كموظف	قديم	وذي	خبرة	في	دواوين	الحكومة،	اأ�ستطيع	القول	اإنه	بعدم	تنفيذك	النقل	تعطي	
وبعد	 النقل،	 ننفذ	 اأن	 من	 بد	 ل	 العمل،	 من	 لف�سلك	 ذهب	 من	 �سينية	 على	 الفر�سة	 للدولة	
اأ�ستاذا	�سدر	قرارات	بنقلهم	 اأكثر	من	�ستين	 النقل".	 لتنفيذ	 ذلك	نعمل	ما	تريد.	واأنا	ذاهب	
من	 كل	 على	 التركيز	 وكان	 الطائفية،	 الفتنة	 اأحداث	 اإ�سهامهم	في	 بدعوى	 الجامعة،	 خارج	
اآلف	من	زعماء	 اأكثر	من	ثلاثة	 �سيا�سي	في	الجامعة	من	الأحداث	الجارية.	 له	راأي	وموقف	
اإلى	ديوان	عام	 التيارات	كان	قد	تم	اعتقالهم.	بعد	يومين	ذهبت	 ال�سيا�سية	من	كل	 المعار�سة	
وزارة	ال�سوؤون	الجتماعية،	اإلى	�سوؤون	الأفراد،	لكي	ي�سلمني	عملي،	فجاء	بعد	قليل	وقال:	
"�سيادة	الوزيرة	اآمال	عثمان	عيزاك	ت�شرف	في	مكتبها".	نظرت	اإلى	الموظف	وقلت:	"لكن	اأنا	
اأكون	موظف	تحت	ريا�ستها،	بعد	ذلك	 العمل	 العمل،	وبعد	ما	ت�سلمني	 م�ص	عايز،	�سلمني	
تاخذني	لها	زي	ما	تحب،	لكن	اأنا	دلوقتي	م�ص	موظف	تحت	ريا�ستها".	ابتهج	وجه	الموظف،	
وكاأنه	�سعر	بن�سوةِ	اأن	يكون	هذا	ت�سور	موظف	تجاه	رئي�سه،	بل	الوزير	الم�سوؤول.	اأخذ	الأوراق	
وبداأ	يقراأ	فيها،	وقال:	"ده	مكتوب	هنا	انك	معاك	دبلوم	�سنايع	�سنة	�ستين،	ودكتوراة،	دبلوم	

وتذاكر	وتنجح	وتبقى	دكتور..	ويف�سلوا	واحد	مكافح	زيك!	دي	بلد	خربانة".
-�سيبك	اأنت	من	الكلام	ده،	اأنا	ح�سلت	على	الدكتوراه،	لكن	لم	تاأت	الدرجة	الوظيفية	
بعد،	هت�سوي	حالتي	على	درجة	مدر�ص	م�ساعد	بالماج�ستير،	ولّ	درجة	مدر�ص	بالدكتوراه.
ال�سنايع،	دبلوم	�سنة	�ستين،	 اأح�سن	لك	تدخل	بدبلوم	 اأنت	 -ل	ماج�ستير	ول	دكتوراه،	

تبقى	درجة	وكيل	وزارة،	لموؤخذة	مع	الحترام	للدكتوراه.
�سلمني	العمل	واأعطاني	اإقرارا،	فقلت:	"طيب	فين	مكان	عملي؟	فين	مكتبي؟"
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-	بقولك	ايه،	ما	توجع�ص	قلبنا،	اأنت	عارف	انهم	جابوك	هنا،	�سوية	وتمر	الهوجة	وترجع	
تاخذ	 تيجي	 افتكرهم،	 حد	 كانوا	 ح�سين	 طه	 ف�سلوا	 اللي	 هم	 ياعم	 وبعدين	 لمجاريها،	 المياه	
مرتبك	وتروح	تاألفلك	كتاب	وريح	نف�سك،	وكل	ما	تيجي	الوزارة	عدي	عليّ	ن�شرب	�ساي.
حاولت	اأن	اأقنع	اأمي	باأن	انتقالي	اإلى	وزارة	ال�سوؤون	نوع	من	الترقية،	ولكي	اأثبت	لها	ذلك	
كنت	اأعطيها	مبلغا	كل	�سهر	فزدته،	بالرغم	من	اأن	مرتبي	نزل	للن�سف،	وزادت	الأعباء.	جابر	
ع�سفور	�سعى	لل�سفر	اإلى	ال�سويد،	و�ساعده	�سديقه	محمد	عطية	عامر	رئي�ص	ق�سم	الدرا�سات	

العربية	في	جامعة	ا�ستوكهولم.
�سهر	وتم	اغتيال	الرئي�ص	ال�سادات	في	�ساحة	العر�ص	الع�سكري.

اأحدهم	 لزيارتي،	و�ساح	 الأ�سدقاء	 بع�ص	 بيومين،	جاء	 العيد	 وقبل	 الغتيال	 بعد	حادث	
قائلا:	"الراجل	اللي	كان	م�سايقك	في	عي�ستك	مات	ياعم".	وما	اإن	�سمعت	اأمي	ما	قال	حتى	
�ساألت	عمن	�سايقني	في	عي�ستي،	وكانت	حزينة	على	قتل	ال�سادات،	فلما	عرفت	بقرار	النقل	

دعت	على	ال�سادات.
عدت	اإلى	الجامعة	التي	لم	تكن	نف�ص	الجامعة	التي	تركتها	منذ	اأ�سهر	اأربعة	فقط.	زُرع	الخوف	
في	الطلبة.	هم	نف�ص	الطلبة،	لكنْ	تغيروا.	األقي	المحا�شرة	ول	ي�س��األ	اأحد،	ول	ي�س��تف�شر	اأحد،	
ول	يتكلم	اأحد.	الخوف	خلق	حالة	من	التوتر.	�س��عرت	بعجز	عن	التوا�س��ل	مع	الطالب،	فلا	
قيمة	للتدري�ص	داخل	الجامعة.	�سعرت	باأن	اأرجاء	المدرج	تدور	بي،	حتى	�سقطت	على	اأر�سيته.	
اأُخ��ذت	الى	البيت،	واأخ��برني	الطبيب	باأني	اأعاني	من	حالة	توتر	ب�س��عة.	اأخذت	اإجازة	�س��هر،	
وق��ررت	اأن	اأ�س��تقيل،	فالجامعة	لم	تعد	مكانا	�س��الحا	للتعليم	اأو	للنقا���ص	اأو	للبحث.	قررت	اأن	
اأذهب	�س��هرين	اإلى	فرع	جامعة	القاهرة	بالخرطوم،	وكانت	هذه	الخطوة	هي	و�س��يلة	خروجي	
من	الأزمة	التي	مررت	بها،	فطلبة	ال�س��ودان	بالرغم	من	فقرهم،	وعوز	العي�ص،	اأعادوا	لي	الثقة	
في	القدرة	على	التوا�س��ل	مع	الطلبة.	كانوا	مهتمين	بال�سيا�س��ة،	و�س��غوفين	بال�سوؤال	والنقا�ص،	
خلال	�سهرين	�ساعدوني	في	ا�ستعادة	نف�سي،	وقررت	اأن	اأق�سي	�سهرين	كل	عام	في	فرع	جامعة	

القاهرة	في	الخرطوم.
انتهيت	من	كتابة	بحث	عن	الأ�سا�ص	الكلامي	-ن�سبة	الى	علم	الكلام-	لمبحث	المجاز	في	
البلاغة	العربية.	اأ�ستكمل	فيه	الأ�سئلة	التي	تولدت	من	درا�سة	الماج�ستير،	هذه	المرة	اأركز	على	
اللغة	ومن	ينكره،	وما	مغزى	 باأ�سكاله	في	 يثبت	المجاز	 اإلى	من	 العرب	 انق�سم	المفكرون	 لماذا	
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هذا	الختلاف	في	ت�سور	كل	فريق	عن	اللغة	واأ�سلها،	وما	هو	الإطار	الفل�سفي	والفكري.	
لن	اأفعل	كما	فعلت	الدرا�سات	ال�سابقة	بالقيام	بعملية	تقييم	لجهود	ال�سابقين،	بل	�سوف	اأ�سعى	
للفهم	والتف�سير	من	خلال	وجهة	نظرهم.	انق�سم	الموقف	من	وجود	المجاز	في	القراآن	اإلى	ثلاثة	
ه	القراآن	عن	وقوع	المجاز	فيه،	 اتجاهات.	اتجاه	يعتبر	اأن	المجاز	قرين	الكذب،	ويجب	اأن	ينزَّ
ولأن	القراآن	الكريم	نزل	على	لغة	العرب	وطرقهم	في	التعبير،	فقد	نفوا	وجود	المجاز	في	اللغة	
العربية	اأي�سا.	ويرف�ص	مثلا	ابن	القيم	الجوزية	ت	)751ه/1351م(	تق�سيم	الألفاظ	الى	حقيقة	
من	 توقيف	 بل	هي	 عليه،	 توافقوا	 النا�ص	 بين	 ا�سطلاحا	 اللغة	 تكون	 اأن	 يرف�ص	 ومجاز،	وهو	
الله،	ولي�ست	نتاجا	ب�شريا	بل	هبة	من	الله	للب�شر.	على	هذا	الأ�سا�ص	فالنقل	مقدم	على	العقل	

عندهم،	والمعرفة	م�سار	هابط	من	الله	اإلى	الإن�سان.	
اأما	المعتزلة	فالمعرفة	عندهم	ت�سير	في	اتجاه	�ساعد	من	العقل	الب�شري	متاأملا	في	ذات	الإن�سان	
وفي	الكون،	و�سول	اإلى	معرفة	الله	ب�سفاته	من	التوحيد	والعدل.	معتمدين	في	قيا�ص	الغائب	
المجرد	غير	المدُرك	بالحوا�ص،	على	ال�ساهد،	على	المح�سو�ص،	بهدف	الو�سول	اإلى	معرفة	الله	
العقاب،	 من	 وتنجيه	 الثواب	 اإلى	 بالإن�سان	 توؤدي	 التي	 ونواهيه	 اأوامره	 معرفة	 ثم	 ب�سفاته،	
لي�سل	الى	 البديهيات،	 المح�سو�ص،	م�ستخدما	 يبداأ	من	 الذي	 العقل،	 المعرفة	 لهذه	 وو�سيلتهم	
معرفة	ما	غاب	عنه.	ولكي	يكون	للكلام	دللة،	فلا	بد	من	الموا�سعة	المتفق	عليها	في	الكلام	
قبلا،	وي�ساف	اإليها	معرفة	ق�سد	المتكلم،	حتى	ن�ستطيع	فهم	ر�سالته،	وهذه	الموا�سعة	هي	التي	
تنقل	ال�سم	من	معنى	اإلى	معنى	اآخر.	من	هنا	ياأتي	المجاز.	وقد	ا�ستف�ست	في	�شرح	منهجهم	

في	ر�سالتي	للماج�ستير.
العقل،	 على	 ال�شرع	 وقدموا	 قديمة	لله،	 �سفة	 الكلام	 اإن	 قالوا	 الأ�ساعرة:	 الثالث،	 التجاه	

لكنهم	جعلوا	للعقل	دورا	اجتهاديا	ا�ستنبطايا	لفهم	ال�شريعة.
كل	هذه	الجهود	كانت	الأ�سا�ص	الذي	بنى	عليه	البلاغيون،	حتى	�ساغ	عبد	القاهر	الجرجاني	
)471ه/1107م(	الفار�سي،	الت�سورات	النهائية	لمفهوم	المجاز	واأق�سامه.	يبداأ	بالتفرقة	بين	اأدلة	
العقول	ودللة	اللغة،	وهذا	الف�سل	بين	الدللة	اللغوية	والعقلية	يرتد	اإلى	ت�سور	للغة	باعتبارها	
مجموعة	من	الألفاظ	تدل	على	اأ�سياء	ومفاهيم	خارج	الذهن	الب�شري،	ولذلك	يفرق	عبد	القاهر	
بين	مجاز	يقع	في	الألفاظ	المفردة،	وهو	مجاز	لغوي،	ومجاز	يقع	في	التركيب	اأو	نظم	الكلام،	وهو	
واأكد	 المجازي،	 ال�ستخدام	 على	 للغة	 الحقيقي	 ال�ستخدام	 اأ�سبقية	 عن	 عقلي.	وتحدث	 مجاز	
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على	�شرورة	وجود	علاقة	ما	بين	ال�ستخدام	الحقيقي	وال�ستخدام	المجازي	لألفاظ	اللغة.	اإن	
الخلافات	بين	هذه	الفِرق	حول	ق�سية	المجاز	واللغة،	انتهت	جميعا	اإلى	اإخ�ساع	مفاهيم	المجاز	
كال�سكاكي	 المتاأخرين،	 جهود	 في	 القاهر	 عبد	 واأثر	 بينهم،	 الخلافية	 العقلية	 للق�سايا	 واللغة	
هذه	 نُ�شرت	 المختلفة.	 باتجاهاتهم	 المتكلمين	 كتب	 اإلى	 تعود	 وبذورها	 القزويني،	 والخطيب	
الدرا�سة	�سمن	كتاب	تذكاري	عن	اأ�ستاذي	عبد	العزيز	الأهواني،	درا�سات	في	الفن	والفل�سفة،	
عمل	 مجهودا،	في	 مني	 اأخذت	 والتي	 بالجامعة،	 "م�شر"،	 اأ�شرة	 اأن�سطة	 في	 الم�ساركة	 وبداأت	
ن�ساط	ثقافي	حقيقي	مع	الطلبة،	لنقد	الأو�ساع	الفكرية	الحالية	وحالة	الأمة،	فنقراأ	ق�سائد	اأمل	
دنقل.	كاأنها	كتبت	الآن..	فها	هي	ا�شرائيل	تحتل	عا�سمة	عربية.	لكن	الأ�شرة	حوربت	حربا	

�شر�سة،	لن�ساطها	الفكري	المختلف	عن	الأن�سطة	الترفيهية	للاأ�شر	الأخرى.
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عدم	الإنجاب	و�سع	�سغوطا	كثيرة	على	زوجتي،	واأمي	ت�ساأل	في	منا�سبة	اأو	غير	منا�سبة.	
اأنجب	ل�سعف	الخ�سوبة	عندي.	 اأبناء	لي،	لأني	ل	 لن	ترى	 باأنها	 اأخبرتها	 امتقع	وجهها	حين	
منذ	اأن	عادت	اإلى	قحافة	بعد	زواج	اأخي	ال�سغير،	بداأت	�سحتها	تعتل.	اأزورها	كل	اأ�سبوع.	
وبم�ساعدة	�سديقي	الحميم	اأحمد	مر�سي،	الذي	كان	على	علاقة	بالطبيب	ابراهيم	بدران	اأكبر	
متخ�س�سي	القلب	في	م�شر،	الذي	قبل	م�سكورا	اأن	يذهب	الى	القرية	للك�سف	عليها.	فح�سها	
بعناية،	وانتحى	بي	ركنا	ليقول	لي:	"�سوف	يا	ن�شر،	ال�ست	والدتك	لي�ص	عندها	حاجة	خطيرة،	
هي	�سمامات	القلب،	وممكن	نعمل	عملية	تغيير	ال�سمامات،	لكن	هذه	ال�سيدة	كاأنها	قررت	
اأن	تموت،	�سعرت	اأن	ر�سالتها	قد	تمت،	فممكن	طبيا	العملية	تنجح	مئة	بالمئة،	لكن	الأهم	هو	
تلق	 الم�ست�سفى	ولم	 فلو	دخلت	 النظافة	والتطيب،	 المري�ص	في	الحياة،	وهي	�ست	تحب	 رغبة	

رعاية	نظيفة	ممكن	نف�سيا	تموت،	فاأح�سن	األ	تتبهدل،	جراحيا.
اأحييها،	فطلبت	مني	 اأن	 المر�ص،	حاولت	 تاأثير	 دخلت	عليها،	وكان	وجهها	�ساحبا	من	
نقود	فقلت:	"فيه	ايه	يا	�ست	اأم	ن�شر،	كل	ما	ت�سوفيني	تطلبي	فلو�ص،	هو	محمد	ق�شر	معك؟	
ول	انت	نويتي	تتزوجي؟".	قالت:	"انت	بتغلّبني	ليه؟	اأنا	ربيتكم	وتعبت	وعادي	اني	اأطلب	

منكم	فلو�ص".
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-	ما	في�ص	حاجة،	لكن	هو	حد	ق�شر	معك؟	وبعدين	انت	لزم	تاأخذي	بالك	من	اأكلك،	
اأنت	غالية	علينا،	ول	اأنت	زعلتي	منا؟.

على	 هتم�سيني	 اأنت	 هو	 وريحني،	 م�شر	 في	 خليك	 تزورني،	 تجي�ص	 ما	 اأح�سن	 اأنت	 	-
مزاجك؟	اآكل	اأيه	ول	ماكُل�سي	اأيه؟.

تح�سبا	لأي	مكروه	مفاجئ،	دخلت	في	جمعية	مع	بع�ص	الأ�سدقاء	اأقب�سها	اأول.	و�سلت	
يوم	زيارتي	الأ�سبوعي	من	القاهرة،	فوجدت	ح�سدا	من	النا�ص	يجل�سون	اأمام	البيت.	توجهت	
اإلى	حيث	توجد،	وحاولت	اأن	اأك�سف	عن	وجهها	ال�ساكن	الآمن،	وقبلت	جبينها.	اآه	يا	اأمي	
يا	�شريكة	م�سوار	م�سيناه	ربع	قرن،	كنتِ	في	الخام�سة	والثلاثين	واأنا	في	الرابعة	ع�شرة،	اأنفقت	
�سبابك	وجمالك	و�سحتك،	حتى	ت�سل	المركب	اإلى	�ساطئ	الأمان،	وفارقتنا	قبل	اأن	نرد	بع�سا	
من	عطائك..	ماذا	اأخذت	من	هذه	الحياة؟!	اأعطيت	بلا	انتظار	لعائد.	�سعور	لي�ص	مثل	�سعوري	
يوم	فراق	اأبي.	رغبة	�سديدة	في	البكاء.	تمالكت	نف�سي	وذهبت	اإلى	اأخي	محمد،	اأعطيه	نقود	
يا	محمد	 بالليل	نادت	عليّ،	وقالت	 امبارح	 "اأمك	 الدفن	والعزاء،	فقال:	 الجمعية	لإجراءات	
لو	مت	�سلوا	علي	الجمعة،	وعايزه	�سوان،	ومقرئين	م�سهورين	وجنازة	محترمة"،	واأخرجت	
خم�سمئة	جنيه	واأعطتنيها	تكلفة	الجنازة".	اأدركت	من	حياة	هذه	ال�سيدة	زيف	م�ساألة	الرجل	
والمراأة	في	ثقافتنا،	وفي	فهمنا	للن�سو�ص	الدينية	وتاأويلها	للتمييز	بين	الرجل	والمراأة،	وقوامة	
الذكر	على	الأنثى.	كفاحها	بعد	موت	زوجها،	وخروجها	للعمل	حتى	ت�ستطيع	العبور	باأ�شرة	
من	�ست	اأطفال	�سط	الأمان،	في	نموذج	ي�سعف	عنه	الكثير	من	الرجال.	حتى	اأدبنا	العربي،	ل	

يحتفي	بهذه	الأم	المكافحة	التي	تواجه	الحياة،	ويكتفي	فقط	ب�سورة	الأم	التقليدية.



85

من	غرب	ل�شرق

 22

قامت	دار	التنوير	اللبنانية،	بن�شر	ر�سالتي	للماج�ستير	في	طبعتها	الأولى	�سنة	اثنتين	وثمانين،	
للدكتوراه،	 ر�سالتي	 وثمانين	 ثلاثة	 �سنة	 ون�شرت	 التف�سير"،	 العقلي	في	 "التجاه	 عنوان	 تحت	
ا�ستح�سانا،	 اأكاديميتين-	 -كدرا�ستين	 الكتابان	 لقى	 وقد	 التاأويل"،	 "فل�سفة	 عنوان	 تحت	
ون�شرت	ترجمتي	في	مجلة	ف�سول	بمجلدها	الثالث،	العدد	الثالث،	لدرا�سة	"اإيكناوم	اأو	هنري" 
الثالث	 النقدي	 كتابه	 اأ�سدر	 قد	 اليا�ص	خوري	 الروائي	 الق�سيرة"،	وكان	 الق�سة	 "نظرية	 عن	
"الذاكرة	المفقودة" عن	موؤ�س�سة	الأبحاث	العربية	بلبنان	عام	ثلاثة	وثمانين،	فقدمت	عر�سا	
نقديا	للكتاب	في	مجلة	ف�سول،	بمجلدها	الرابع	العدد	الأول	�سنة	اأربع	وثمانين.	الموؤلف	يطرح	
واهتمامات	 تفا�سيل	 و�سط	 الإجابة	 عن	 البحث	 يعاني	 القاريء	 يترك	 ثم	 المقدمة،	 ق�سيته	في	
عنوان	 معنى	 بتحديد	 فيبداأ	 والدوريات،	 ال�سحف	 في	 اأعوام	 ع�شرة	 الموؤلف،	 ن�ساط	 تغطي	
الكتاب	"فقدان	الذاكرة" من	الواقع	العربي	المتج�سد	العيني..	الحروب	اللبنانية،	التي	لي�ست	
اإل	�سورة	عن	حالة	عربية	�ساملة	تنبئ	عن	انهيار	الم�شروع	الحداثي	العربي.	م�شروع	تحديث	
الدولة	ل	تحديث	المجتمع.	وبين	النموذج	الغربي	والنموذج	العربي	الإ�سلامي	القديم	�ساع	
الحا�شر،	والموؤلف	يتجاهل	اأن	الثقافة	-واإن	كانت	في	جوهرها	انعكا�سا	للواقع-	لها	ا�ستقلالها	

الخا�ص	وحركتها	الذاتية	النابعة	من	قوانينها،	وكذلك	الأدب	والإبداع.
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الأدب،	 الثقافة/	 الواقع/	 م�ستويات:	 بين	 الم�ساواة	 اليا�ص	خوري	في	 عند	 المنهج	 مع�سلة	
وتحليله	لأزمة	الثقافة،	يتجاوز	قوانين	الثقافة	وفعاليتها	الخا�سة،	ويظهر	هذا	جليا	حين	يتعر�ص	
نفي	 اإلى	 ذلك	 يتجاوز	 بل	 الإبداعية،	 والكتابة	 النقدية	 الكتابة	 ي�ساوي	 حيث	 النقد،	 لأزمة	
الوظيفة	الثقافية	الجتماعية	للن�ص	الأدبي،	كما	نفاها	عن	الممار�سة	النقدية.	كل	�سيء	و�سل	
في	وعي	الموؤلف	اإلى	حالة	من	الفو�سى	والعدمية،	عبّر	عنها	على	الم�ستوى	ال�سيا�سي	ب�سقوط	
النظام،	وعلى	الم�ستوى	الثقافي	بفقدان	الذاكرة،	وعلى	الم�ستوى	الأدبي	بموت	الموؤلف،	والحل	
الذي	يطرحه	علينا	هو	حل	م�ستورد،	فمفهوم	موت	الموؤلف	الغربي	وا�ستبقاء	ال�سكل	مرتبط	
باأيديولوجية	تبريرية	للنظام	الراأ�سمالي	ال�ستعماري،	ما	يجعل	ا�ستيراد	هذا	الحل	وقوعا	في	اأ�شر	
التبعية،	وتجاهلا	متعمدا	لمعطيات	الواقع	وظروفه،	تكري�سا	لل�سياع	والت�ستت	وفقدان	الذاكرة	
اأزمة	واحدة	في	 ي�سعب	الحديث	عن	 اأجل	تجاوزه.	 اأ�سبابه	من	 بتحليل	 الموؤلف	 الذي	وعدنا	
النقد	العربي	الحديث.	هناك	تيارات	ومناهج	متعددة	بتعدد	القوى	التي	تتبناها	وتقف	خلفها،	
اتجاهات	 اأزمة	 اأزمة	ل	يمكن	توحيدها	مع	 يعاني	 اأتبناه،	 الذي	 الواقعي	 النقدي	 المنهج	 وحتى	
اأخرى،	كالبنيوية	مثلا،	فاأزمة	منهجي	تنبع	من	حاجته	اإلى	التاأ�سيل	والتعميق	الذي	يمكّنه	من	
زيادة	فعاليته	في	التعامل	مع	الن�سو�ص،	بينما	اأزمة	تيار	البنيوية،	هي	في	غربته	عن	واقع	الإبداع	
الوجود	 اأما	 المعا�شر،	 للتراث	بمجالته	وجود	م�ستقل	خارج	وعينا	 فلي�ص	 العربيين،	 والثقافة	
الفيزيقي	العيني	على	رفوف	المكتبات	فلي�ص	هو	ما	يعنينا،	بل	وجوده	في	معرفتنا	وفي	وعينا	
مجلدها	 ف�سول	في	 لمجلة	 درا�سة	 كتبت	 المنطلق	 هذا	 من	 م�ستقل.	 غير	 الوجود	 هذا	 الثقافي.	
الجرجاني	 القاهر	 عبد	 العرب،	 البلاغيين	 اإمام	 عند	 النظم	 مفهوم	 الأول،	عن	 العدد	 الخام�ص	
البلاغة"  "اأ�شرار	 كتابيه	 قراءة	 من	خلال	 الأ�سلوبية،	 �سوء	 )471ه/1107م(	في	 عام	 المتوفي	
من	 بالتراث	 الخا�ص	 الداخلي	 المنطق	 اأغفل	 األ	 اأحاول	 القراءة	 هذه	 الإعجاز".	في	 و"دلئل	
جهة،	ول	اأتعامل	معه	بمعزل	تام	عن	الوعي	المعا�شر	من	جهة	اأخرى.	قراءة	للبحث	عن	المغزى	
الذي	يثرى	من	خلاله	وعينا	النقدي	المعا�شر.	قراءة	ل	تقف	فقط	عند	المعنى	الذي	كان	كامنا	

في	عقل	عبد	القاهر،	وهذا	ما	فعله	عبد	القاهر	نف�سه،	مع	التراث	البلاغي	ال�سابق	عليه.
مدار�ص	الأ�سلوبية	تبحث	عن	خ�سائ�ص	الن�سو�ص	الأدبية،	وق�سية	عبد	القاهر	التي	ت�سغله	
الكلام	 حتى	 العادي	 الكلام	 من	 الكلام،	 م�ستويات	 بين	 التفرقة	 هي	 المذكورين،	 كتابيه	 في	
المعُجز،	مرورا	بالكلام	الأدبي،	فنجد	دفاعه	عن	علم	ال�سعر.	لكن	علينا	اأن	ندرك	اأن	المحرك	
ذاته،	 الن�ص	 القراآن،	خارج	 اإعجاز	 باأن	 يقنع	 ل	 وهو	 القراآن،	 اإعجاز	 ق�سية	 هو	 القاهر	 لعبد	
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بع�ص	خ�سائ�سه	 الإعجاز	في	 اأو	 الم�ستقبل،	 اأو	 الحا�شر	 اأو	 الما�سي	 عن	 اإخباره	 �سدق	 اأو	في	
اآياته،	ويمكن	 الأ�سلوبية	والبلاغية.	اإعجاز	القراآن	عند	عبد	القاهر	يكمن	في	الن�ص	ذاته،	في	
اكت�ساف	هذا	الإعجاز	والو�سول	اإليه	في	كل	ع�شر،	ويبداأ	عبد	القاهر	بال�سفات	الم�ستركة	بين	
ال�سعر	والكلام	العادي،	بانتمائهما	اإلى	مجال	اللغة،	واللغة	مجموعة	من	القوانين	الو�سعية	على	
م�ستوى	المفردات	)الألفاظ(	اأو	على	م�ستوى	التركيب	)الجملة(.	والألفاظ	عند	عبد	القاهر	
اإذا	دخلت	في	علاقات	تركيبية	مع	 اإل	 الكاملة	 دوال	على	معاني	جزئية	ل	تكت�سب	دللتها	
غيرها	من	الألفاظ،	وبالتدقيق	نجد	عنده	مفهوما	�سمنيا	للتفرقة	المعا�شرة	بين	اللغة	والكلام،	
النظام	اللغوي	القار	في	وعي	الجماعة	الذي	تقوم	اللغة	على	اأ�سا�سه	بوظيفتها	الت�سالية،	اأما	
الكلام	فهو	التحقق	الفعلي	لهذه	القوانين	في	حدث	كلامي	بعينه،	ومفهوم	النظم	عند	عبد	
القاهر	يقترب	اإلى	حد	كبير	من	مفهوم	الأ�سلوب،	وي�سبح	النظم	الذي	ي�سع	علم	النحو	قواعدَه	

هو	علم	درا�سة	الأدب	اأو	علم	ال�سعر،	وعلم	ال�سعر	عنده	يقوم	على	اأ�سا�ص	لغوي	مكين.
وعبد	القاهر	ل	يجعل	قوانين	النحو	المعيارية	من	الخطاأ	وال�سواب،	هي	القوانين	التي	تحدد	
الف�ساحة	والبلاغة،	فالألفاظ	هي	الخيوط	التي	تتاآلف	وفق	قواعد	خا�سة	لت�سنع	ثوبا،	وقوانين	
النحو	هي	الأ�سباغ	التي	تفرق	بين	ثوب	وثوب،	والمعنى	عنده	مح�سلة	تفاعل	دللي	بين	معاني	
اأقامها	المتكلم	بين	الألفاظ	من	ناحية	اأخرى.	مفهوم	 الألفاظ	من	ناحية،	ومعاني	النحو	التي	
النظم	عند	عبد	القاهر	يماثل	مفهوم	العلاقات	ال�سياقية	عند	علماء	اللغة	المعا�شرين،	ومفهومه	ل�	
"المعنى" و"معنى	المعنى" يماثل	مفهوم	العلاقات	ال�ستبدالية.	واإذا	كان	علماء	اللغة	المعا�شرون	
اأنه	مح�سلة	لتفاعل	هذين	 ل	يف�سلون	بين	الم�ستويين،	وينظرون	اإلى	المعنى	الدللي	للن�ص	على	
النوعين	من	العلاقات،	فاإن	عبد	القاهر	يف�سل	بينهما	اأحيانا،	ويدرك	ترابطهما	اأحيانا	اأخرى،	
ثقافته	 حدود	 كاملا	 تجاوزا	 يتجاوز	 اأن	 ذلك-	 في	 عليه	 تثريب	 -ول	 ي�ستطيع	 يكن	 لم	 فهو	

وع�شره.
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الدائم	 احتفائي	 وب�سبب	 طبيعة	عملي،	 ب�سبب	 اأحلام	 وبين	 بيني	 تظهر	 بداأت	 الخلافات	
بطلابي،	والوقت	الذي	اأق�سيه	معهم،	فت�سعر	هي	باأني	اأف�سل	الطلاب	عليها،	وكنت	اأحاول	
تردد	 الكلية،	وفي	 اأ�ساتذة	 اأحد	 مني	 اقترب	 به.	 اأهتم	 وما	 اأعمل	 فيما	 اإ�شراكها	 الإمكان	 قدر	
�ساألني	اإن	كنت	اأقبل	ال�سفر	اإلى	اليابان	لتدري�ص	اللغة	العربية	بجامعة	اأو�ساكا.	لم	اأتردد	اأو	حتى	
اأفكر،	فربما	لن	تُتيح	لي	الظروف	ال�سفر	اإلى	اليابان	على	نفقتي	الخا�سة،	وكان	الأ�ستاذ	م�ستغربا	
اأف�سل	لجمع	المال.	كانت	 من	موافقتي	ال�شريعة،	في	الوقت	الذي	كان	فيه	ال�سفر	اإلى	الخليج	
افتتح	 اأثره	 اأربع	و�سبعين،	وعلى	 القاهرة	�سنة	 اليابانية	بجامعة	 للغة	 اليابان	قد	افتتحت	ق�سما	
ق�سم	للغة	العربية	بجامعة	اأو�ساكا	على	�سبيل	التعاون	بين	الجامعتين،	وكان	الدكتور	عبد	المنعم	
تليمة	هو	اأول	من	ذهب،	وبعده	اأ�ستاذ	اآخر	قرر	العودة	فورا.	كنت	اأريد	اأن	اأتعرف	على	تجربة	

ال�شرق	بعد	تعرفي	على	تجربة	الغرب	في	رحلتي	اإلى	اأمريكا.
�سافرت	اأنا	واأحلام	في	مار�ص	�سنة	خم�ص	وثمانين،	واأول	�سيء	فعلته	هناك،	اأنْ	بحثت	عن	
�سديقي	وزميلي	الياباني	"مح�سن	اأوجا�سا	وارا"،	الذي	ق�سى	�سبع	�سنوات	في	القاهرة	يدر�ص	

اللغة	العربية،	وجدته	يُدر�ص	في	اأحد	الجامعات	اليابانية:	كيف	حالك	يا	مح�سن؟
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-	اأنا	بخير،	يا	ن�شر،	كيف	حال	الأ�شرة	الكريمة،	وحال	ال�ست	اأم	ن�شر؟
-	لقد	توفيت	منذ	ثلاثة	اأعوام.

-	اأنا	اأ�سف،	لم	اأعرف،	كانت	�ست	عظيمة،	اأنا	فاكر	زيارتنا	لقريتكم،	وحزنها	ال�سديد	
الريف	 لترى	 قريتي	 الى	 معا	 نذهب	 اأن	 راأيك	 ما	 كاأم.	 تعاملني	 كانت	 اأهلي.	 عن	 لبعدي	

الياباني؟
-	الريف	الياباني!	طبعا	ده	اأنا	اأتمنى،	اأن	اأرى	اليابان	على	حقيقتها	في	الريف.

لم	اأ�سعر	في	اليابان	بنف�ص	الغربة	التي	�سعرت	بها	في	المجتمع	الأمريكي،	بالرغم	من	حاجز	
القرية،	وقاعدة	 التي	ف�سلت	تماما	في	تعلمها،	فالجلو�ص	على	الأر�ص،	مثل	طريقتنا	في	 اللغة	
الحمام	التي	ت�سبه	حماماتنا،	عجز	اللغة	جعلني	اأهتم	بالعلامات،	ودورها	في	الثقافة	اليابانية،	
طقو�ص	الأكل،	واألوانه	ال�ساحرة،	الجميلة.	لكني	لم	اأ�ست�سغ	الطعم،	فت�سبع	العين	وتجوع	البطن،	
لمن	تعود	على	الأكلات	الم�شرية	التي	نتذوقها	بكل	حوا�سنا.	التقاليد	اليابانية	في	البيت.	الجامعة	
عالم	غربي	كامل.	كان	عندي	وقت	كبيرا،	للاإنخراط	في	اأبحاثي	وكتاباتي،	والنظر	الى	اأحوال	
م�شر	من	بعيد،	فالبعد	يجعل	ال�سورة	الكلية	اأكثر	و�سوحا،	بعيدا	عن	تقلبات	و�سجيج	ما	هو	
يومي	واآني.	فكتبت	درا�سة	بالإنجليزية	عن	ال�سيرة	النبوية	�سيرة	�سعبية،	نُ�شرت	في	مجلة	جامعة	
بالقاهرة،	 ال�سعبية	 الفنون	 بعد	ذلك،	بمجلة	 العربي	 ن�سها	 ن�شر	 اأو�ساكا	عدد	واحد	و�سبعين،	

عدد	ثلاثة	وثلاثين،	دي�سمبر	�سنة	واحد	وت�سعين.	
الح�سا�سية	 ال�سعبي،	رغم	 الأدب	 دار�سي	 منظور	 من	 النبوية	 ال�سيرة	 الى	 اأنظر	 اأن	 حاولت	
الدين	 لدرا�سة	 الدرا�سة	مهمة	 ال�سعبي.	لكن	هذه	 المرتبطة	بذلك	عند	دار�سي		الأدب	 الدينية	
تعر�ست	 هنا	 النظامي.		من	 الدين	 اأو	 الر�سمي	 الدين	 مفهوم	 يقابل	 الذي	 ثقافتنا	 ال�سعبي	في	
لل�سيرة	النبوية	لي�ص	بو�سفها	ن�سا	دينيا	بل	بو�سفها	�سيرة.	لأهم	بطل	في	تراثنا	الديني،	البطل	
النبي.	من		خلال	الجزء	الأول	من	�سيرة	ابن	ه�سام.	والتعامل	مع	ال�سيرة	النبوية	بو�سفها	�سيرة،	
يحتاج	الى	مهارات	باأل	نجزء	الن�ص،		ول	ن�ستبعد	منه	�سيئا،	فنتعامل	معه	في	كليته،	بخلاف	
تعامل	الموؤرخ	اأو	عالم	الدين.	وف�سلت	في	مظاهر	الت�سابه	بين	ال�سيرة		النبوية	وال�سيرة	ال�سعبية.	
عن	 النظر	 بغ�ص	 �سخ�سية	 كل	 ن�سب	 ذكر	 ومثل	 والنثر.	 ال�سعر	 بين	 الق�ص	 المزاوجة	في	 مثل	
اأهميتها		في	الأحداث.	وكذلك	ملاحظة	اأن	ابن	ه�سام	لخ�ص	وركز	في	الروايات	التي	اأخذها	
اإ�سحاق.		الخ�سي�سة	الرابعة	الإ�سناد	في	الروايات.	وق�سمت	ال�سيرة	 عن	الراوي	الأ�سلي	ابن	
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الى	وحداتها	الق�س�سية	الأولى.	ولحظت	دور	الحلم	الروؤيا		وتف�سيرها	في	ال�سيرة	مما	يحتاج	
الى	درا�سة	م�ستقلة	اأتمنى	اأن	اأقوم	بها	في	الم�ستقبل.	

نُ�شرت	في	 اأي�سا،	 بالإنجليزية	 الغزالي،	 حامد	 اأبي	 الإمام	 عند	 التاأويل	 نظرية	 عن	 ودرا�سة	
نف�ص	المجلة	في	العدد	اثنين	و�سبعين،	ومقالة	طويلة	لمجلة	ف�سول	عن	مفهوم	الن�ص	في	علوم	
القراآن.	لكنها	�ساعت	في	البريد.	و�ساركت	مع	د.�سيزا	قا�سم،	لو�سع	كتاب،	يكون	مقدمة	
المجال.	 هذا	 مختلفة	في	 لدرا�سات	 ترجمات	 يحوي	 العلامات،	 علم	 اأو	 ال�سيميوطيقا،	 لعلم	
واأقوم	بترجمة،	م�سكلة	اللقطة،	ل�	"يوري	لوتمان" )1922	-	1993(م	ولآخرين	"نظريات	
اأوزوت�سو"  "تو�سيكو	 بالأ�ستاذ	 الإت�سال	 حاولت	 للثقافات".	 ال�سيميوطيقية	 الدرا�سة	 حول	
عن	 وانقطاع	 انعزال	 عملية	 في	 دخل	 قد	 وكان	 1412ه/1993م(	 	- )1331ه/1914م	
التوا�سل	مع	العالم،	فاأ�سار	علي	البع�ص،	اأن	اأر�سل	له	ر�سالة	ربما	ي�ستجيب،	فاأر�سلت	له	ر�سالة	
عن	 واأبحاثة	 بدرا�ساته	 المعجبين	 ومن	 والإ�سلامي	 العربي	 التراث	 في	 باحث	 اأني	 فيها	 اأخبره	
القراآن،	واأتمنى	اأن	اأتوا�سل	معه.	لكني	لم	اأتلق	اأي	اإجابة	منه.	ووجدت	له	كتاب	درا�سة	عن	

�سميوطيقا	العلامات	في	اللغة	والثقافة	اليابانية.
لم	اأنطلق	من	موقف	يقيّم	الثقافة	اليابانية،	بل	حاولت	اأن	اأقترب	من	منطقها	الداخلي،	اأن	
اأتعلم	الحكمة	وراء	هذه	الثقافة،	والقيمة	الجوهرية،	ذهبت	الى	م�شرح	"الكابوكي"،	ممل	جدا،	
اأ�سبوعا	 ق�سيت	 اني	 بل	 فيها،	 العلامات	 ودور	 الثقافية	 الدينامية	 اأكت�سف	 اأن	 حاولت	 لكني	
جعلتني	 الغربة	 اليابان.	 في	 الدينية	 المعتقدات	 عن	 واأدر�ص	 اأعرف	 البوذية،	 المعابد	 اأحد	 في	
الياباني	 المجتمع	 تعامل	 بكيف	 م�سغول	 كنت	 الإمكان.	 بقدر	 ال�سدام	 نتحا�سى	 وزوجتي	
بالإنجليزية	عن	 كتاب	مكتوب	 فوجدت	 الغربي،	 الحداثة	 تعامل	مع	تحدي	 تراثه	وكيف	 مع	
"البو�سيدو":	المكونات	التقليدية	للثقافة	اليابانية.	كتبه	دبلوما�سي	كان	�سفير	اليابان	في	اأمريكا	
اليابانية،	فقمت	بترجمة	 بالتقاليد	 الغربي	 القاريء	 "اإينازو	نيتوبي"،	كتبه	بالإنجليزية.	يعرف	
�سنة	 قبل	 من	 تُرجم	 قد	 الكتاب،	 اأن	هذا	 الترجمة	 اتمام	 بعد	 واكت�سفت	 العربية.	 الى	 الكتاب	
ثمانية	وثلاثين،	وقدمت	حفيدة	الموؤلف	الترجمة	لي	ولما	اطلعت	عليها،	وجدت	اأن	المترجم	لم	
يكن	يتحدث	الإنجليزية	بل	ا�ستعان	ب�سديق	فرن�سي	يعرف	الإنجليزية،	فم�سيت	في	ا�ستكمال	
ترجمتي،	لكن	ثقافتنا	تقف	نف�ص	الموقف	من	التجربة	اليابانية،	فبعد	خم�سين	عاما	من	الترجمة	

الأولى،	تظل	تجربة	اليابان	اأ�سطورة	لنا.	وهذا	يعك�ص	و�سع	ثقافتنا.
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الترجمة	لي�ست	عملية	نقل،	بل	هي	في	الأ�سا�ص	الأول،	اإجراء	حوار	ثقافي	يتجاوب	في	
حيث	 بالما�سي	 الحا�شر	 علاقة	 عن	 يتحدث	 الكتاب	 وهذا	 ثقافتنا.	 اإ�سكاليات	 مع	 م�سمونه	
التوا�سل	الثقافي	والفكري	في	وعي	الأمة،	وهذا	المفهوم	ي�ستدعي	الى	الذهن	نقي�سه	اللافت	
في	ثقافتنا	العربية	مفهوم	الإنقطاع	بين	الحا�شر	وتراث	الما�سي	على	م�ستوى	الوعي.	ومحاولت	
الو�سل	بين	القديم	والجديد	في	ثقافتنا	ل	تزال	في	بدايتها،	لكنها	تعاني	واقع	اجتماعي	و�سيا�سي	
واقت�سادي	يكر�ص	التبعية.	واأي�سا	العلاقة	بالتراث	الغربي	الأوروبي	عامة	والأمريكي	ب�سكل	
خا�ص.	والكتاب	دفاع	�سد	هجوم	الم�ست�شرقين	من	مواطن	ياباني،	تحول	الى	الم�سيحية،	وتزوج	
من	اأمريكية	وكان	ع�سو	في	جمعية	اأ�سدقاء	بعثات	التب�سير،	فلا	يعد	باأي	�سورة	من	ال�سور	
معادي	للثقافات	الغربية،	لكنه	يدافع	عن	تقاليد	ثقافته	اليابانية	بدون	اأي	اإ�ستعلاء	اأو	رف�ص.	
بدرجات	 بالنق�ص	 الإح�سا�ص	 اإلى	 يميل	 الغرب،	 ثقافة	 من	 موقفه	 العربي	 المثقف	 عندنا	 لكن	
دائما	 ثقافتنا	 في	 الرحلة	 كانت	 لذلك	 المعا�شر.	 المثقف	 حتى	 الطهطاوي	 من	 بدءا	 متفاوتة،	
من	الداخل	الى	الخارج.	الطهطاوي،	طه	ح�سين	ثم	توفيق	الحكيم	ثم	لوي�ص	عو�ص،	ومحمد	
مندور...	الخ.	ونحن	نحتاج	الى	اأن	نفتح	نافذة	على	اليابان	الحديثة	نحاورها	ونتفاعل	معها	

لنفتح	نافذة	اأخرى	غير	نافذة	الغرب.
المثقف	 فموقف	 الثقافة،	 وت�سكيل	 الح�سارة	 �سنع	 في	 الدين	 دور	 يعالج	 اي�سا	 والكتاب	
المنف�سل	عن	تراثه	وثقافته	لح�ساب	التراث	والثقافة	الغربيين،	خلق	موقف	نقي�ص،	متمثل	في	
التع�سب	للتراث	والتقاليد،	ل	بالمعنى	الثقافي	العام	بل	كما	تتمثل	في	الدين	بالمعنى	الأخلاقي	
التي	لتخ�سع	 الثوابت	 من	 الى	مجموعة	 التراث	 يحول	 الدفاعي	 الموقف	 وهذا	 وال�سعائري.	
التطور	ول	تتجاوز	حدود	المكان	والزمان،	وبذلك	يُختزال	التراث	 اأ�سكال	 لأي	�سكل	من	
في	العقيدة	والدين،	بعد	ان	تحول	الدين	ذاته	الى	مجرد	مجموعة	من	ال�سعائر	ون�سق	من	الأوامر	
عن	 الإ�ست�شراق	 مفهوم	 مع	 تجاوب	 العمق	 في	 وهو	 والتحريم.	 للتحليل	 ونظام	 والنواهي،	
الإ�سلام،	وهو	مفهوم	ا�ستورده	المثقف	العربي	العلماني	من	الغرب.	قد	انح�شر	اتجاه	الإ�سلام	
الح�ساري،	بين	مطرقة	ال�سلطة	م�ستخدمة	الأزهر،	وبين	الجماعات	الدينية	الم�ستخدمة	ل�سلاح	
لكنه	 اأحد	على	طرحه،	 الإ�سلام؟	ل	يجروؤ	 الدين؟	وما	هو	 ما	هو	 ال�سوؤال	 فاأ�سبح	 التكفير،	
الراهنة،	 ان	نخرج	من	ورطتنا	 اأردنا	 اإذا	 الحوار	 الجميع	في	 وي�ساهم	 يُطرح	 اأن	 �سوؤال	يجب	
نتحدث	عن	مفهوم	وا�سح	متفق	 الإ�سلامي	وكاأننا	 التراث	 الإ�سلام	وعن	 نتحدث	عن	 كلنا	
عليه،	ولي�ص	الأمر	كذلك	على	الإطلاق.	وتجربة	اليابان	قد	تكون	مفيدة	لنا	في	ذلك	الأمر.	
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والأمر	الأخير	الذي	يمكن	ان	يفيد	ثقافتنا	من	هذا	الكتاب:	الفرو�سية	وتقاليدها	كما	يعبر	عنها	
"البو�سيدو"،	وقيم	الفرو�سية	موجودة	في	التراث	العربي،	مثل	ال�شرف	والإح�سا�ص	بالعار	اأو	
عليه	 ي�سيطر	 الذي	 واقعنا	 عن	 تنح�شر	 قيم	 وهي	 والعدل.	 والإ�ستقامة	 الرجولة	 وقيم	 الخجل	
التجار	�سيطرة	�سبه	تامة.	تاجر	يت�سف	بالفُجر	والخداع	والجبن	والق�سوة،	لي�ص	التاجر	الذي	
يريد	اأن	يبني	وطنا	بل	تاجر	يريد	اأن	يحقق	مك�سبا	باأي	طريقة.	مما	يجعل	البع�ص	يتعاطف	مع	
�سورة	الإقطاعي	القديم	عند	مقارنتها	بب�ساعة	�سورة	التاجر	الذي	يحكم	م�شر.	جهود	م�سنية	
تُبذل	لتفريغ	ذاكرتنا	وتجزيء	تاريخنا	كاأننا	نولد	كل	عقد	من	الزمان	ميلادا	جديدا	من	العدم،	

فنحيا	بلا	ذاكرة	وبلا	تاريخ،	ويبدو	الواقع	الآني	دائما	ظاهرة	فريدة	تحتاج	اإلى	تف�سير.
كتبت	مقدمة	طويلة	لترجمة	ت�سع	هذا	الكتاب	وتلك	لتجرب�ة	في	�سياق	الثقاف�ة	اليابانية،	
الثقافة	 عن	 تحدثت	 الما�سيين،	 القرنيين	 خلال	 المعا�شرة،	 العربية	 ثقافتنا	 هموم	 �سياق	 وفي	
والأخير	 الأول	 الم�سئول	 هي	 ا�شرائيل	 مع	 الحرب	 اأن	 م�ساألة	 وناق�ست	 الترجمة	 واإ�سكاليات	
التنمية	 نموذج	 تبني	 هو	 اليابان	 وتقدم	 نجاح	 �سبب	 اأن	 وم�ساألة:	 العربية.	 المنطقة	 تخلف	 عن	
غربي	 تاأثير	 هناك	 نعم	 مداح.	 ال�سداح	 اإنفتاح	 دعاة	 يقدمه	 الذي	 التبرير	 الغربي.	 الراأ�سمالي	
با�ستيراد	المنجز	المادي	 التاأثر	 اليابانية،	لكن	هناك	فرق	بين	نمط	 تكنولجي	وا�سح	على	الحياة	
وتطويره	طبقا	للحاجة	المحلية،	دون	اأن	يتحول	الإ�ستيراد	الى	حالة	اإدمان،	فالمواطن	الياباني،	
يرتدي	"الكيمون" جال�سا	على	الح�سير	"التتامي" ينام	على	الأر�ص	مفتر�سا	"الفوتون" ياأخذ	
منجزات	 اأعقد	 مع	 يتعامل	 الذي	 المواطن	 نف�ص	 وهو	 التقليدية،	 بالطريقة	 "الأفورو"  حمامه	
ل	 الحياة	 لت�سهيل	 اأدوات	 فالتكنولوجيا	 الخا�سة،	 حياته	 وفي	 عمله	 الحديثة	في	 التكنولوجيا	
والتعمير	 البناء	 مجتمع	 من	 بلادنا	 في	 انتقلنا	 وكيف	 الفارغة.	 الوجاهة	 اأو	 الكاذب	 للتظاهر	
والكفاح،	الى	مجتمع	الو�ساطة	والإنتهازية	وبيع	كل	�سيء،	حتى	التراث	والتاريخ،	فبدد	الخونة	
كل	�سيء،	بددوا	الوطن	في	اتفاقية	ال�سلح	المهين،	وبددوا	التاريخ	بتحويل	العدو	اإلى	�سديق،	
والطامع	اإلى	حليف.	وبددوا	حلم	فقراء	الوطن	من	عماله	وفلاحيه،	وباعوه	ل�سما�شرة	الإنفتاح	
المكونات	 "البو�سيدو"  عنوان	 تحت	 ذلك	 بعد	 والتقديم	 الترجمة	 نُ�شرت	 الأثمان.	 باأبخ�ص	

التقليدية	للثقافة	اليابانية.	في	بغداد	دائرة	ال�سئون	الثقافية	عام	اثنين	وت�سعين.	
اللغة	 في	 العلامات	 "اأنظمة	 لكتاب	 قا�سم،	 د.�سيزا	 مع	 كتابي	 �سمنتها	في	 درا�سة	 كتبت	
في	 العلامات	 "علم	 بعنوان	 كانت	 ودرا�ستي	 ال�سيميوطيقا".	 اإلى	 مدخل	 والثقافة،	 والأدب	
التراث:	درا�سة	اإ�ستك�سافية".	عر�ست	فيه	اأن	ثقافتنا	الراهنة	يتقا�سمها	اتجاهان،	يتعامل	اأحدهما	
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مع	ثقافة	الغرب	على	اأنها	ثقافة	التقدم	والح�سارة،	وعلينا	اأن	نقلدها	تقليد	اعمى.	واتجاه	ثان	
ياأخذ	رد	الفعل	النقي�ص،	فيحتمي	بالتراث،	يكرر	مقولته	ويتبنى	بع�ص	مفاهيمه	دون	الوعي	
باأن	هذه	المفاهيم	كانت	ا�ستجابة	لهموم	الواقع	الذي	كان	يحياه	الأ�سلاف.	والإتجهان	يهدران	
ظروف	الواقع	ويتجاهلان	الحا�شر	بالتوجه	�سوب	الغرب،	اأو	�سوب	الما�سي.	"ول	خلا�ص	
من	هذا	الماأزق	اإل	باأن	يكون	الحوار	النابع	من	موقفنا	الراهن	هو	و�سيلتنا	للتعامل	مع	الغرب	
وثقافته	من	ناحية	وللتعامل	مع	مفاهيم	تراثنا	وت�سوراته	من	ناحية	اأخرى".	في	عملية	تهدف	
الى	مزيد	للفهم	للتراث	والوعي	به	وا�ستك�ساف	جوانبه	التي	يمكن	اأن	ت�ساعدنا	ال�سيميوطيقا،	

اأو	ال�سيموطيقا	على	اإكت�سافه.
علم	العلامات	يتعامل	مع	اللغة	باعتبارها	نظاما،	من	العلامات	الدالة،	تُقارن	بينها	وبين	
غيرها	من	العلامات	كاإ�سارات	المرور	والأزياء.	فاإن	مفهوم	العلامة	وطبيعتها	يعد	هو	المفهوم	
الأ�سا�سي	في	هذا	العلم	ويقابله	في	التراث	مفهوم	الدللة".	در�ست	العلاقة	بين	الدال	والمدلول	
على	م�ستوى	الألفاظ:	وعلماء	الم�سلمون	اتفقوا	على	اأن	العلاقة	بين	الألفاظ	ومعانيها،	علاقة	
و�سعية،	اأي	يتوا�سع	عليها،	لكنهم	اختلفوا	على	اأ�سل	الموا�سعة،	هل	هي	من	الله	في	البداأ،	اأم	
هي	في	الأ�سا�ص	ب�شرية.	حتى	و�سلنا	الى	عبد	القاهر	الجرجاني	ت	)471ه/1107م(	الذي	فهم	
العلاقة	بين	الدال	والمدلول	على	اأنها	علاقة	بين	ال�سوت	والمفهوم	الذهني	الذي	ي�سير	اليه.	لكن	
عبد	القاهر	كان	محكوم	بع�شره،	وبالق�سية	التي	تحركه	وهي	اإعجاز	القراآن،	لذلك	حين	يتحدث	
عن	اأن	العلامات	اللغوية	ل	تنبيء	بذاتها	عن	المعاني	العقلية،	بل	تدل	عليها	وت�سير	بالموا�سعة	
وال�سطلاح،	بخلاف	الفهم	المعا�شر	الذي	ل	يف�سل	بين	الدال	والمدلول،	بل	يعتبرهما	وجهان	
لعملة	واحدة.	وعند	المت�سوفة	الوجود	من	اأرقى	مراتبه	الى	اأدناها،	لي�ص	اإل	تجليات	ومظاهر	
لحقيقة	واحدة	باطنة	هي	الحقيقة	الإلهية.	فحول	ابن	عربي	ت	)638ه/1240م(	الوجود	كله	
الى	ن�ص	دال	ي�سير	اإلى	قائله	ويدل	عليه،	واللغة	اأحد	مظاهر	تجلي	هذا	الن�ص.	وعلم	العلامات	
يمكن	اأن	ي�ساعد	كثيرا	في	درا�سة	جوانب	التراث	المختلفة،	مثل	كتب	تف�سير	الأحلام	في	تراثنا	

ودللتها	الثقافية.	ن�شرت	دار	اإليا�ص	الع�شرية	الكتاب،	وبه	ترجمتين	لي	مع	الدرا�سة.
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للن�ص	 المعتزلة	 المتكلمين،	 تاأويل	 بدرا�ستي	 بالن�ص،	 المف�شر	 من	خلال	علاقة	 تراثنا	 درا�سة	
القراآني،	في	الماج�ستير،	ومن	خلال	درا�ستي	لفكر	ابن	عربي	المت�سوف،	وتعامله	مع	القراآن.	
لم�ست	دور	الن�ص	القراآني	ذاته	في	ت�سكيل	مفاهيم	ابن	عربي.	منذ	هذه	الملاحظة	واأنا	م�سغول	
ب�سوؤال	عن	هل	هناك	ت�سور	في	الثقافة	العربية	الإ�سلامية	عن	طبيعة	الن�ص؟	فقد	تم	التعامل	مع	
ع�شرنا	 وت�سوراتها،	حتى	في	 مفاهيمها	 الى	 تجذبه	 فرقة	 كل	 باأن	 تاريخنا،	 القراآني	في	 الن�ص	
الحديث،	فمن	محاولت	جذب	الإ�سلام	لمفاهيم	ا�ستراكية	وللعدالة	الإجتماعية	في	الخم�سينات	
وال�ستينات.	الى	مفاهيم	راأ�سمالية	في	ال�سبعينات،	في	زمن	الإنفتاح	الإقت�سادي،	واأن	الله	قد	
رفع	بع�سنا	فوق	بع�ص	درجات،	مما	ي�سجع	الراأ�سمالية.	ومن	دين	الجهاد	والحرب	مع	العدو	
الحديث	عن	 قبل	 فلابد	 ال�سبعينات.	 لها	في	 فاجنح	 لل�سلم	 وان	جنحوا	 دين	 الى	 ال�سهيوني،	
طريقة	التعامل	مع	الن�ص،	اأن	نبحث	عن	مفهوم	لهذا	الن�ص،	عن	طبيعته.	ونقا�سي	مع	طلابي	
في	جامعة	القاهرة	الأم،	في	�ستاء	�سنة	اثنين	وثمانين،	فاأهديت	اليهم	هذا	العمل،	اعترافا	باأن	

التعلم	في	الجامعة	ذا	اتجاهين.
البحث	عن	ماهية	الن�ص،	هو	بحث	عن	ماهية	القراآن،	ول	طريق	للتعامل	مع	التاأويلات	
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الن�ص	القراآني،	والبحث	في	 الثقافة	لطبيعة	 النفعية،	الأيديولوجية	دون	الوقوف	على	مفهوم	
طبيعة	القراآن	قد	توقف	منذ	ع�شرة	قرون،	لكن	ل	�سبيل	للخروج	من	اأزمة	ثقافتنا	في	تعامله	
النفعي	مع	ن�سو�ص	القراآن	دون	بحث	هذا	ال�سوؤال.	وقد	تجنبت	كل	محاولت	التجديد	التعامل	
مع	هذا	ال�سوؤال	اأو	الإقتراب	منه	جزئيا،	ول	�سبيل	للخروج	من	التطاحن	بين	ال�سلفية	والتجديد،	
الحالي.	دون	تكوين	وعي	علمي	بالتراث،	فالتجديد	على	اأ�سا�ص	اأيديولجي	ل	يقل	خطورة	عن	
التقليد.	والبداية	كما	اأت�سورها	من	العلوم	التي	اأنتجتها	الثقافة	الإ�سلامية	حول	القراآن.	ومن	
خلال	عملية	الجمع	الذي	تم	في	مواجهة	خطر	الغزو	ال�سليبي	على	العالم	الإ�سلامي،	فكتابي	
باأكثر	 بعده	 ال�سيوطي	 وكتاب	 )794ه/1393م(	 للزرك�سي	ت	 القراآن"  علوم	 "البرهان	في	
الن�ص	 اأركز	على	مفهوم	 القراآن" ت	)910ه/1505م(	و�سوف	 "الإتقان	في	علوم	 من	قرن	
بين	علوم	القراآن	المختلفة.	مما	يربط	الدرا�سات	الإ�سلامية،	وهي	درا�سات	تنتظم	علوم	كثيرة	
محورها	الن�ص،	�سواء	كان	ن�ص	القراآن	اأو	ن�ص	الحديث	النبوي،	ودرا�سة	الن�ص	من	حيث	كونه	
ن�سا	لغويا،	بناءه	وتركيبه	ودللته	وعلاقاته	مع	ن�سو�ص	اأخرى	في	ثقافة	معينة	مجالها	في	الفكر	

المعا�شر	هو	الدرا�سات	الأدبية.
در�سه	 لغويا.فقد	 ن�سا	 يظل	 به.	 كموؤمنين	 عندنا	 وقد�سيته	 الإلهي	 القراآن	 م�سدر	 فمع	
اللغويون	والنحاة،	والبلاغيون	بحثا	عن	الإعجاز.	وهي	مقدمة	تمهيدية	لعلوم	الفقه	واأ�سوله،	
وعلوم	القراآن.	ودر�سه	المتكلمون	لإثبات	النبوة..الخ.	مما	يجعل	الدرا�سات	الإ�سلامية	لي�ست	
علما	خا�سا،	بل	مفهوم	يت�سع	لكثرة	من	العلوم	والتخ�س�سات.	والبحث	عن	مفهوم	للن�ص	في	
التراث،	ي�ساعد	في	تحديد	مفهوم	مو�سوعي	للاإ�سلام،	يتجاوز	الطروح	الإيديولجية،	بحثا	عن	
ماهية	الإ�سلام.	اإنطلقت	من	الحقائق	التي	�ساغتها	الثقافة	العربية	حول	الن�ص	القراآني.	واأي�سا	
التي	يطرحها	الن�ص	ذاته	عن	نف�سه	من	جهة	اأخرى.	والن�ص	القراآني	ت�سكل	في	 من	المفاهيم	
الواقع	والثقافة	خلال	اأكثر	من	ع�شرين	عاما،	واألوهية	م�سدره	لتنفي	واقعية	محتواة	ول	اإنتمائة	
لثقافة	الب�شر،	لأن	القراآن	يتحدث	عن	نف�سه	اأنه	ر�سالة،	والر�سالة	تمثل	علاقة	ات�سال	بين	مُر�سل	
ومُ�ستقبل	من	خلال	�سفرة	اأو	نظام	لغوي،	والدرا�سة	العلمية	يكون	مدخلها	هو	الواقع	الذي	
ينتظم	الم�ستقِبل	الأول	للن�ص	وهو	الر�سول	عليه	ال�سلام،	وعرب	الحزيرة	والثقافة	التي	تتج�سد	
مُنتِج	 مُنتَج	ثقافي،	لي�سبح	بعد	ذلك	ن�ص	 اللغة.	والن�ص	في	هذه	المرحلة	وبتلك	ال�سورة	 في	
للثقافة،	العربية	الإ�سلامية،	لكونه	الن�ص	المهيمن	على	هذه	الثقافة.	م�ستخدما	منهج	التحليل	

اللغوي.	بادئا	بما	هو	معلوم،	و�سول	لك�سف	ما	هو	مجهول،	من	الح�سي	�سعودا.
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في	الباب	الأول	من	الكتاب	بف�سوله	الخم�سة،	تركيز	على	دور	الواقع	والثقافة	التي	نزل	
فيها	ن�ص	القراآن	في	ت�سكيل	وجوده،	من	خلال	درا�سة	مفهوم	الوحي	وعلاقته	بالثقافة	العربية،	
وتقبل	العرب	لفكرة	توا�سل	الب�شر	مع	غير	الب�شر.	ثم	المتلقي	الأول	للن�ص	وتجربة	حياته	وتعامل	
الن�ص	معه	ودور	يُتمه	الذي	�سعرت	به	اأنا،	وتعامل	ن�ص	القراآن	هذا	اليتم.	كذلك	علمي	المكي	
والمدني	في	علوم	القراآن.	ثم	علم	اأ�سباب	النزول.	ثم	علم	النا�سخ	والمن�سوخ.	ودور	هذه	العلوم	
القراآن	 دور	 يتناول	 الثاني	 الباب	 في	 معه.	 وتعامله	 الواقع،	 مع	 القراآني	 الن�ص	 �سلة	 ابراز	 في	
واآلياته	في	علاقته	مع	الن�سو�ص	الأخرى	في	الثقافة	العربية،	وطرقة	في	اإنتاج	الدللة	والمعاني.	
من	خلال	خم�سة	ف�سول.	ف�سل	عن	الإعجاز،	وف�سل	عن	علم	المنا�سبة	بين	الأيات	وال�سور،	
وف�سل	عن	الغمو�ص	والو�سوح،	وف�سل	عن	العام	والخا�ص،	ثم	ف�سل	عن	التف�سير	والتاأويل.
الثقافة	 في	 ووظيفته	 الن�ص	 لمفهوم	 تم	 الذي	 التحول	 عن	 الك�سف	 يحاول	 الأخير	 الباب	
العربية،	التحول	الذي	�ساد	هذه	الثقافة	حتى	ع�سورنا	الحديثة،	بدرا�سة	فكر	اأبو	حامد	الغزالي	
)450ه/1058م		-	505ه/1111م(	الذي	قام	بدور	خطير	في	�سياغة	المفاهيم	والت�سورات	
اأ�سباب	بداية	 ال�سيوع	والإ�ستقرار	في	مجال	الفكر	الديني،	في	محاولة	لك�سف	 التي	كُتب	لها	
عزل	الن�ص	عن	الوقاع	وعن	حركة	الثقافة	والك�سف	عن	جذور	كثير	من	الأفكار	والمفاهيم	
ال�سائعة	في	الخطاب	الديني	والمعا�شر.	بعد	الإنتهاء	من	كتاب	مفهوم	الن�ص،	جمعت	الأبحاث	
والدرا�سات	التي	األفتها	خلال	ال�سنوات	الخم�ص	الما�سية	وتقدمت	الى	الترقية	الى	درجة	اأ�ستاذ	
م�ساعد	للجنة	الترقيات،	وح�سلت	على	الدرجة.	واآثرت	اأن	اأق�سي	عامين	زيادة	باليابان،	لما	
اأتاحته	لي	من	جو	�ساعدني	على	البحث	والدرا�سة،	لأن	تدري�ص	اللغة	العربية	بجامعة	اأو�ساكا	
"قا�سم	 الكثير.	وزورت	ماليزيا،	وزورت	جامعة،	والتقيت	جماعة	 ياأخذ	من	وقتي	 لم	يكن	
اأحمد" التي	تروج	لمفهوم	اأن	الإ�سلام	هو	القراآن	وحده،	والتعرف	على	تجربة	الم�سلمين	هناك،	

وحالة	النهو�ص	الإقت�سادي	هناك.
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الفوازير	 �سبعة	وثمانين،	عن	 �سنة	 ن�س�رتها	في	مار�ص	 ال�س�عبية	 الفنون	 كتبت	مقالة	لمجلة	
وظيفتها	وبناءها	اللغوي.	وكتبت	درا�سة	عن	الإن�سان	الكامل	في	القراآن،	باللغة	الإنجليزية.	
وثمانين.	 ثمانية	 �سنة	 وال�سبعين،	 ال�سابع	 بعددها	 باليابان	 اأو�ساكا	 جامعة	 مجلة	 ن�شرتها	
في	 بالقاهرة،	 الأمريكية	 بالجامعة	 األف	 مجلة	 ن�شرتها	 تراثنا،	 من	 اآخر	 لجانب	 بدرا�سة	 وقمت	
)140ه/758م	-	 �سيبويه	 كتاب	 التاأويل	في	 اآليات	 وثمانين،	عن	 ثمانية	 �سنة	 الثامن	 عددها	
ن�سا	 بو�سفها	 للغة	 "الكتاب"،	 �سيبوية	في	كتابه	 التاأويل	بمعنى	كيفية	معالجة	 180ه/797م(	
بالمعنى	ال�سيميوطيقي،	كيف	حاول	اكت�ساف	اآليات	اللغة	كن�ص.	و�سول	الى	دللة	هذا	الن�ص،	
ومغزاه.	لقد	عاب	اللغويون	العرب	المعا�شرون	على،	القدماء	معياريتهم	واأحكامهم	التقيمية	
ل�شرح	 تاأويلات	وتف�سيرات	 ال	 ما	هي	 تعليلات	 القدماء	 النحاة	 فقد	و�سع	 اللغة،	 في	درا�سة	
الظواهر	اللغوية	لت�سنيفها	بهدف	الك�سف	عن	نظام	اللغة	و�سول	الى	حكمة	وا�سعيها.	لكن	
يجب	علينا	اأن	ندرك،	اأن	جهد	النحاة	القدماء	جزء	من	نظام	ثقافي	عام،	تحكمه	روؤية	للعالم	
ذات	طبيعة	غائية.	وكان	در�سهم	اللغوي	يواجه	م�سكلات	ل	تواجه	المعا�شرين.	لكن	الإ�سكال	
اأن	اللغويين	في	محاولة	درا�ستهم	للغة	ي�ستخدمون	اللغة	في	التعبير	عن	درا�ساتهم	اأي�سا،	فاألفاظ	
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مثل	الفعل	والمفعول	والم�سارع	والفتحة	والحزم.الخ	علامات	في	اللغة	دالة،	لكنها	في	البحث	
اللغوي	تتحول	الى	مفاهيم	تحليلية،	اأي	تمت	لها	عملية	اإعادة	تف�سير	اأو	تاأويل،	نقلتها	من	مجال	
الكلام	اإلى	مجال	اللغة.	بالإ�سافة	الى	اأن	اللغويين	كان	عليهم	اأن	يتعاملوا	مع	القراآن	باعتباره	
الن�ص	المعيار،	الذي	يمثل	النظام	اللغوي	بدقة،	ولم	يكن	ممكنا	للنحوي	منهم	اأو	اللغوي	اأن	ي�سع	

قواعده	دون	اأن	يكون	ن�ص	القراآن	نُ�سب	عينيه.
وقد	اأخذت	مفهوم	"العامل" عند	�سيبوية،	وهو	مفهوم	ذهني	لتف�سير	ظاهرة	علاقة	كلمة	
بكلمة،	داخل	الجملة،	وت�سنيف	الكلمات	الى	عوامل	ومعمولت،	اأو	متاأثرات،	وهي	روؤية	
تقوم	على	ت�سور	ذهني	اأن	كل	اأثر	لبد	له	من	موؤثر،	وكل	فعل	لبد	له	من	فاعل،	وكل	معلول	
لبد	له	من	علة.	ونقا�ست	مفهوم	القيا�ص	واأركانه	الأربعة	عند	�سيبوية،	واختلافه	عن	القيا�ص	
الت�سابه	 اأوجه	 والمقارنة	 بالتاأويل	 ي�ستنبط	 بل	 ن�ص،	 من	 حكما	 ينقل	 ل	 فالنحوي	 الفقه،	 في	
واأوجه	الإختلاف	بين	ظواهر	اللغة.	وتناولت	مفهوم	ال�سذوذ،	في	حالة	الخروج	على	القاعدة	
والنظام.	واأدركت،	اأن	مفاهيم	�سيبوية	في	الكتاب.	خا�سة	مفاهيم	التقييم	تحتاج	الى	درا�سة	
دقيقة	متتبعة	لكل	اأحكامه.	هذه	الدرا�سة	تقف	موقف	الدفاع	عن	النحو	التقليدي،	اأمام	موقف	
المعا�شرين	المنادين	بالمنهج	الو�سفي،	لأن	هجومهم	"ينبع	من	نظرة	تجزيئية	تف�سل	علم	النحو	
و�سائر	علوم	الثقافة،	ومن	جهة	اأخرى	ينبع	من	موقف	تاأويلي	�سمني	يتخفى	تحت	�سعارات	
براقة.	والهجوم	على	تاأويلات	النحاة	دون	فهم	الدوافع	والأ�سباب،	يعوق	فهم	طبيعة	الق�سايا	
والم�سكلات	التي	�ساهمت	في	بناء	العلم	وفي	تحديد	ت�سوراته	ومفاهيمه	وهذا	يوؤدي	اإلى	نتائج	
وخيمة،	يمكن	تلم�ص	اآثارها	في	محاولت	تجديد	النحو	العقيمة".	"هذا	عن	التاأويل	في	كتاب	
التاأويل	 ينكرون	 الذين	 	- المحدثين	 الدرا�سين	 كتب	 في	 الخفي	 التاأويل	 اأما	 واأهميته،	 �سيوية	
ويهاجمونه	-	فله	حديث	اآخر.	�سنواتي	الأربع	في	اليابان	كانت	�سنوات	انتاج	فكري،	وحان	
وقت	العودة	للجامعة	الأم،	انطباعي	عن	اليابانيين	ل	يعبرون	بملامحهم	عن	م�ساعرهم،	لكني	
ال�سنوات	 لهم	خلال	 درّ�ست	 الذين	 العربية،	 اللغة	 ق�سم	 اأو�ساكا،	بطلاب	 فوجئت	في	مطار	
الأربع،	مئة	طالب،	ي�سطفون	�سفين،	ويرفعون	لوحة	مر�سوم	عليها	قلب	مكتوب	بها	جملة	
باللغة	العربية،	وموقع	عليها	منهم	جميعا،	وغنوا	لي	اأغنية	يابانية	جميلة.	كانت	حفاوة	بالغة	

منهم،	ووداع	اأحمله	في	قلبي.	وعدت	الى	م�شر	مار�ص	ت�سعة	وثمانين.



المواطـن مفكـرا





101

المواطن	مفكرا

26

حيث	 هناك،	 الحياة	 هدوء	 في	 اأعددتها	 التي	 الدرا�سات	 معي	 اأحمل	 اليابان،	 من	 عدت	
ركزت	على	الخطاب	العربي	المعا�شر،	بادئا	بالخطاب	الديني.	ا�ستركت	في	الكتاب	ال�سنوي	
2009(م،	وكان	 	- الثامن،	ق�سايا	فكرية،	الذي	يحرره	الأ�ستاذ	محمود	اأمين	العالم	)1922	
مو�سوعه	الإ�سلام	ال�سيا�سي	الأ�س�ص	الفكرية	والأهداف.	كتبت	درا�سة	عن	"الخطاب	الديني	
نُ�شرت	بعنوان	"الخطاب	الديني	المعا�شر	اآلياته	 المعا�شر	الأ�س�ص	الفكرية	والأهداف	العملية".	
اآخرون	 وي�سميها	 ال�سلامية"،	 "ال�سحوة	 اأتباعها	 ي�سميها	 التي	 الظاهرة	 اأدر�ص	 ومنطلقاته".	
الر�سمي	 ب�سقيه،	 العام،	 الديني	 الخطاب	 اإطار	 في	 درا�ستها،	 ويجب،	 ال�سيا�سي".	 "الإ�سلام	
والمعار�ص.	ولي�ص	فقط	في	اإطار	خطاب	الجماعات	الإ�سلامية.	لأن	هذا	الف�سل	يوحي	اأن	هذه	
فرد	 الجماعات	نبت	دخيل	على	الخطاب	الديني.	مما	يجعل	اأن	الحل	هو:	"قطعها	بالفاأ�ص".	
فكر	هذه	الجماعات،	الى	فقه	الإمام	اأحمد	بن	حنبل	)164ه/780م	-241ه/855م(	اأو	ابن	
تيمية	)661ه/1264م	-728ه/1328م(	وتلميذه	ابن	القيم	الجوزية.	هو	عملية	قفز	وظلم،	
به	هوؤلء	 ينكوي	 الذي	 الواقع،	 المعا�شر،	وعبر	 الديني	 لأن	فكر	الجماعات	يمر	عبر	الخطاب	

ال�سباب.	ومن	هنا	ركزت	على	الخطاب	الديني	المعا�شر،	بجناحيه	الر�سمي	والمعار�ص.
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و�سوؤالي	كان:	هل	هناك	خلاف	بين	المعتدلين	والمتطرفين	في	الخطاب	الديني؟	بالدرا�سة	
وجدت	اأن	الخلاف	يكمن	في	نقطتين:	تكفير	الحاكم	والمجتمع	والثانية:	في	تغيير	المنكر	باليد.	
فالتكفير	وا�سح	عند	المتطرفين،	وهو	�سمني	خفي	عند	المعتدلين،	حتى	الدولة	ت�ستخدم	التكفير	
كجزء	من	اأيديولوجيتها	في	مواجهة	المعار�سين.	وم�ساألة	تغيير	المنكر	باليد،	يرى	المتطرفون،	
اأن	التغيير	يكون	باأيديهم،	وفي	الحال،	والمعتدلون	يوؤجلون	تغيير	المنكر،	حين	تحين	الظروف.	
ور�سدت	خم�سة	اآليات	ي�ستخدمها	الخطاب	الديني،	في	تفكيره	وفي	طرح	مفاهيمه،	واقناع	
التوحيد	بين	 اأولها:	 بع�سها.	 يعذر	مخالفيه	في	مخالفته	في	 الأن�سار.	وقد	 الآخرين	واكت�ساب	
الفكر	والدين.	توحيد	بين	فهم	الإن�سان	وتف�سيره	وبين	الإ�سلام،	فيتحدث	عن	موقف	ال�سلام	
وروؤية	الإ�سلام،	ولي�ص	فهمه	اأو	تف�سيره	وتاأويله	لموقف	وروؤية	الإ�سلام.	بالرغم	من	اأن	الفكر	
ي�ساألون	 فكانوا	 الإن�سانية،	 للخبرة	 للوحي	ومجال	 هناك	مجال	 اأن	 يدرك	 بدايته	 الإ�سلامي	من	
المعا�شر	في	 الديني	 والخطاب	 والم�سورة.	 الراأي	 هو	 اأم	 الله	 من	 قاله	وحي	 ما	 كان	 ان	 النبي،	
توحيده	بين	فكره	وبين	الدين،	كاأنه	�سمنيا	يتحدث	با�سم	الله.	الآلية	الثانية:	رد	الظواهر	اإلى	
مبداأ	واحد.	اأو	بمعنى	اآخر	اخت�سارها	في	جانب	واحد،	فيخت�شر	العلمانية	مثلا:	في	مناه�سة	
اللاإن�سان.	والفرودية:	في	 الإلحاد	والمادية.	والدارونية:	في	حيوانية	 الدين.	والمارك�سية:	في	
الجن�ص.	فيلغي	بذلك	القوانين	الطبيعية	والإجتماعية	وال�سياق	الذي	ظهرت	فيه	الظواهر.	

ال�سلف	 فيحول	 وال�سلف،	 التراث	 �سلطة	 على	 يعتمد	 اأن	 الديني:	 للخطاب	 اأخرى	 اآلية	
واجتهاداتهم	الى	ن�سو�ص،	غير	قابلة	للنقا�ص	واإعادة	النظر،	ويربطها	وبالدين	ذاته،	فتكت�سب	
قدا�سته.	وينتقي	من	التراث	ومن	ال�سلف،	ما	يتوافق	مع	فكره	ويهمل	بل	ويلغي	ما	يتناق�ص	مع	
فكره.	واآلية:	اليقين	الذهني	والح�سم	الفكري،	مما	يجعله	ل	يتحمل	اأي	خلاف	جذري	مع	
اأفكاره،	فهو	يمتلك	الحقيقة	ال�ساملة،	الوا�سحة.	وان	ات�سع	�سدره	لبع�ص	الخلافات	الجزئية.	
الآلية	الخام�سة	التي	ر�سدتها:	اأن	الخطاب	الديني	المعا�شر،	يهدر	البعد	التاريخي،	فيطابق	بين	
الن�سو�ص	وفهمه	لها،	مهملا	اأن	الن�سو�ص	التراثية	لها	لغتها	وعالمها	الذي	تنتمي	اليه،	ويهمل	
وم�سكلاته	 الما�سي	 هموم	 عن	 واختلافها	 وهمومه	 وم�سكلاته	 المعا�شر	 الواقع	 �سياق	 حتى	

واأ�سئلته.
الخطاب	الديني	وان	اختلفت	اأجنحته،	المعتدل	والمتطرف	منها	تطابق	منطلقاتهم	الفكرية،	
الغير	قابلة	للنقا�ص،	ور�سدت	منطلقين:	الحاكمية.	والن�ص.	والبع�ص	يُرجع	الحاكمية	عند	�سيد	
ال�سجون	الم�شرية،	 التعذيب	داخل	 1386ه/1966م(	الى	فترة	 قطب	)1324ه/1906م	-	
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و"معالم	في	الطريق"  "ظلال	القراآن"  ويقارن	بين	كتاباته	في	نهاية	الأربعينات	وما	كتب	في	
بعد	ذلك.	لكن	هذا	التف�سير	ل	يف�شر	الحاكمية	عند	اأبي	الأعلى	المودودي	)1321ه/1903م	
تعمقي	 لكن	 قطب.	 عنه	 واأخذ	 قطب	 له	 تعر�ص	 لما	 يتعر�ص	 لم	 الذي	 1399ه/1979م(	 	-
�سيطرت	على	 التي	 العامة	 الأ�سول	 بها	 الأولى	 اأن	كتاباته	 في	درا�سة	خطاب	قطب	وجدت	
الخطاب	بعد	ذلك.	ومفهوم	الحاكمية	جزء	من	التجربة	الثقافية	للم�سلمين،	فالخطاب	الديني	
اأن	 تقريبا	 الوحي	والعقل،	واتفق	الجميع	 تعار�ص	بين	 اأي	 نفي	 تراثنا،	كان	حري�ص	على	 في	
يمار�ص	 يظل	 اأم	 ذلك،	 بعد	 العقل	 ي�ستقيل	 هل	 بعد،	 فيما	 الخلاف	 لكن	 بالعقل،	 يَثبت	 النقل	
فاعليته	في	فهم	الن�سو�ص	وتاأويلها.	والهجوم	على	التفكير	العقلي	ورف�ص	الخلاف	والتعددية،	
قديما	وحديثا،	يمثل	اأ�سا�سا	من	الأ�س�ص	التي	تقوم	عليها	الحاكمية.	الأ�سا�ص	الثاني	لها:	المقارنة	
الدائمة	بين	المنهج	الإلهي	وبين	مناهج	الب�شر،	فو�سع	الإن�ساني	في	مقابل	الإلهي،	يوؤدي	الى	
عدمية	الجهود	الإن�سانية.	والحاكمية	ي�ستخدمها	الخطابان	الديني،	وخطاب	ال�سلطة	ال�سيا�سي	

�سد	مخالفيهم.
المنطلق	الثاني	هو	الن�ص:	والخطاب	الديني	يُهمل	البعد	التاريخ	للن�سو�ص	الدينية،	فهو	يتفق	
الزمان	والمكان.	لكنه	 الفهم	واختلاف	الإجتهاد	في	 الدينية	قابلة	لتجدد	 الن�سو�ص	 اأن	 على	
العقائد	 الت�شريعية،	دون	ن�سو�ص	 الن�سو�ص	 للتاريخية،	بق�شرها	على	 الفقهاء	 ل	يتجاوز	فهم	
اأو	الق�س�ص.	وعلى	هذا	المجال	المحدود	للاإجتهاد،	يوؤ�س�ص	الخطاب	الديني،	لمقولة	�سلاحية	
ال�شريعة	لكل	زمان	ومكان،	ويعار�ص	اإلى	حد	التكفير	الإجتهاد،	في	مجال	العقائد	اأو	الق�س�ص	
من	 منزل	 القراآن	 ثابته،	وكون	 بقوانين	 ب�شرية	محكومة	 اأو	 كانت	 دينية	 "فالن�سو�ص.	 الديني.	
الله،	ل	يخرجه	عن	الخ�سوع	لهذه	القوانين.	فالله	�سبحانه	يخاطب	الب�شر	بلغتهم،	وبقوانين	
اللغة	العربية	الموجودة	قبل	تنزيل	القراآن،	هذه	الن�سو�ص	ثابتة	في	منطوقها،	متغيرة	في	الفهم،	
ن�ص	 كلمة	 مفهوم	 ن�ص،	 فيه	 فيما	 اإجتهاد	 ل	 باأنه	 الفقه	 اأ�سول	 علماء	 قال	 والقراءة.	وحينما	
عندهم	تختلف	عن	مفهوم	كلمة	ن�ص	في	لغتنا	الأن.	لكن	الخطاب	الديني	بكل	م�ستوياته:	من	
معتدل	)حكومي	ومعار�ص(	ومتطرف.	يقفز	على	كل	ذلك.	واإذا	كان	خطاب	الجماعات	
الأ�شرة	 من	 �سابقة،	 لمعطيات	 �سدى	 مجرد	 الحقيقة	 في	 فاإنه	 �سوتا،	 الأعلى	 هو	 يبدو	 الدينية	
والمدر�سة	واأجهزة	الإعلام.	�سدى	كان	يتردد	خافتا	طول	الوقت	ثم	�ساعد	على	تج�سيمه	واقع	
مترد	يعجز،	اأهل	الحكمة	فيه	عن	تحقيق	اأب�سط	المطالب	الإن�سانية	للمواطن	العادي.	بينما	يرتع	
اأثرياء	الإنفتاح	ورموز	ال�سلطة	في	كثير	من	مظاهر	الف�ساد	والخطيئة،	الإجتماعية	وال�سيا�سية	
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والأخلاقية.	واإذا	كان	ثمة	�سبه	بين	�سباب	الجماعات	الدينية	وبين	الخوارج	فاإنه	ينح�شر	في	
اإليه	حتى	 الت�سور	والدعوة	 للدفاع	عن	 تدفعهم	 التي	 للواقع،	 المفارقة	 التطهرية،	 المثالية	 تلك	

الموت/ال�ست�سهاد".
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27

عام	 المولود	 حنف�ي	 ح�س��ن	 ممث��ل�ه	 في	 الإ�س��لام��ي،	 الي�س����ار	 لق�راءة	 التع�ر�ص	 ك�ان	
قراءة	 نقد	 من	خلال	 الذات	 نقد	 من	 كنوع	 التراث،	 مع	 تعامل	 )1352ه/1935م(	وكيف	
بعنوان	 العا�شر،	 عددها	 في	 الأمريكية،	 بالجامعة	 األف	 مجلة	 في	 نُ�شرت	 درا�سة	 في	 اأ�ستاذي،	
"التراث	بين	التاأويل	والتلوين	قراءة	في	م�شروع	الي�سار	الإ�سلامي".	والتاأويل	هو	علاقة	جدلية	
بين،	الدللة	والمغزى	بين	الذات	والمو�سوع.	والتلوين	هو	الوثب	على	المعاني	دون	مراعاة	هذه	
العلاقة	الجدلية.	وهذا	الوثب	ينتج	قراءة	مُغر�سة.	ولي�ص	معنى	هذا	اأن	القراءة	المنُتجة	هي	قراءة	
بريئة،	انما	هي	حركة	بندولية	بين	الدللة/	الأ�سل	وبين	المغزى/	الغاية.	وم�شروع	ح�سن	حنفي	
�سواء	في	�سورته	�سنة	ثمانين،	التي	كان	ي�سميها	في	حوارتنا	"المنفي�ستو" اأو	في	مجلداته	الخم�ص	
الوحيد	من	مجلة	 والعدد	 والتجديد"  "التراث	 ثمانية	وثمانين،	تحت	عنوان	 عام	 نُ�شرت	 التي	
الي�سار	الإ�سلامي	الذي	كتب	معظمه	ح�سن	حنفي	واحد	وثمانين.	هو	اإعلان	عن	ح�سن	النوايا	
يتلفح،	بالمبداأ	ال�سيعي	التراثي،	التقية:	تقية	في	مواجهة	الخطر	ال�سيا�سي،	واعتمد	التوفيقة	على	
الم�ستوى	الفل�سفي.	لكني	وجدت	اأن	التوفيقة	هي	ركن	اأ�سيل	في	خطابه.	ومزجه	ول	نقول	
على	 للفرع	 تاأ�سي�ص	 دون	 والإب�ستمولوجي	 والأيديولوجي	 والفكري	 ال�سيا�سي	 بين	 خلطه،	

الأ�سل،	ل	يكفي	تبريره،	بالحيرة	بين	دور	العالم	ودور	المواطن.
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نقطة	الإنطلاق	في	خطاب	الي�سار	الإ�سلامي	تو�سيفه	للمرحلة	الراهنة	للاأمة	باأنها	تُ�سبه	
والإتجاه	 الديني	 بالإ�سلاح	 المنا�سبة،	 الإ�ستراتجية	 تتحدد	 هنا	 من	 الأوروبي.	 النه�سة	 ع�شر	
الإن�ساني،	ون�ساأة	العلم.	واأن	الخلاف	بين	جناحي	الأمة	خلافا	جذريا	فيما	يرتبط	بعلاقة	كل	
يمثله	 الذي	 الإبداع	 وي�سبح	 الإبتداع	 تمثل	 والعلمانية	 الإتباع	 تُمثل	 فال�سلفية	 بالتراث.	 منهما	
تعامل	جناحي	 لأن	 الخطاب	 مع	 نقطة	خلاف	لي	 التراث.	وهذه	 بتجديد	 الإ�سلامي	 الي�سار	
الأمة	مع	التراث	يتركز	في	طريقة	ا�ستعمال	كل	منهما	للتراث،	فهو	عند	ال�سلفيين	اإطار	مرجعي،	
وعند	العلمانيين	غطاء	و�سند،	وفي	الحالتين	فقد	التراث	وجوده	المو�سوعي	لح�ساب	التلوين	
التراث.	 اأو	 بالواقع	 علمية	 معرفة	 تاأ�سي�ص	 في	 الإتجاهين	 كلا	 وف�سل	 والنفعي،	 الإيديولوجي	
خطاب	ح�سن	حنفي	في	تعامله	مع	التراث	"يتردد	بين	اأن	يكون	التراث	فاعلا	والما�سي	اأ�سا�ص	
الما�سي	 لفهم	 اأ�سا�ص	 الحا�شر	 التجديد	ويكون	 لفاعلية	 التراث	مجال	 اأن	يكون	 الحا�شر،	وبين	
بمعنى	تبادل	ثنائية	الما�سي/	الحا�شر،	التراث/	التجديد	مواقعها	طبقا	لزاوية	التناول	والتحليل	

دون	اأن	تتاأ�س�ص	العلاقة	بينهما	كما	ينبغي	على	اأ�سا�ص	جدلي".
اأن	 للتراث.	حيث	 نظرتهما	 الإ�سلامي،	في	 الي�سار	 وبين	 الديني	 اليمين	 بين	 والإختلاف	
ال�سلفي	يربط	ميكانيكا	بين	الإ�سلام	والتراث	بعد	اختزال	التراث	في	جانب	منه	دون	جوانب.	
اإل	اأن	الي�سار	الإ�سلامي	يرى	التراث	نتاج	الواقع،	والب�شر،	فهو	تاريخي،	خارج	دائرة	المقد�ص.	
على	 فيتفقان	 العميقة:	 البنية	 م�ستوى	 على	 اأما	 ال�سطح.	 م�ستوى	 على	 الإختلاف	 هذا	 لكن	
الإ�سلام	هو	 �سعار	 يطرح	 فاليمين	 التراث،	 يقبع	في	 الراهن	 الواقع	 اأن	حل	م�سكلات	 ت�سور	
الحل،	والي�سار	الإ�سلامي،	�سعاره	تجديد	التراث	هو	الحل.	والي�سار	الإ�سلامي	يرى	التراث،	بناء	
�سعوري.	وهذا	الت�سور	هو	اأ�سا�ص	عمليات	الوثب	التي	يقوم	بها،	فهناك	اختلاف	بين	البناء	
ال�سعوري	وبين	البناء	التاريخي،	حيث	يكون	الفكر	م�ستقل	عن	الواقع.	لكن	الت�سور	المثالي	

للتراث	المفارق	للتاريخ	والواقع،	يحول	التراث	الى	مُطلق.
"الإبقاء	على	بنية	العلم	 لكن	المقتل	الأ�سا�سي	لم�شروع	الي�سار	الإ�سلامي	لتجديد	التراث:	
كما	�ساغتها	الع�سور	المتاأخرة	على	غرار	البنية	العقيدية	الأ�سعرية،	مما	�سجن	التجديد	في	اإطار،	
اإالى	جانب	 يافطات	جديدة	ذات	دللة	ع�شرية	 فاإن	و�سع	 البناء"  اإعادة	 الطلاء	ولي�ص	 اإعادة	
اليافطات	القديمة،	ومار�ص	التجديد	دوره	في	المتن،	وو�سعت	الن�سو�ص	القديمة	في	الحا�سية.	

فتحول	التجديد	الى	تلوين.	
م�شروع	الي�سار	الإ�سلامي	اأقرب	الى	اللا	اإخفاق	منه	للنجاح:	لأخذه	التراث	كمرجعية.	
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واعتباره	اأن	قراءة	جديدة	للتراث	يمكن	اأن	تُ�سلح	الواقع،	والقراءة	ذاتها	كانت	انتقائية،	اإعادة	
وعقيدة	 العقائد	 تاأويل	 اأعاد	 باأن	 التراث:	 مع	 التعامل	 في	 الإنجازات	 بع�ص	 له	 اأن	 اإل	 طلاء.	
الألوهية	خا�سة	على	اأنها	محاولة	من	الإن�سان	لتجاوز	اغترابه	في	العالم.	واإ�شراره	على	التعامل	
معها	بو�سفها	ت�سورات	ذهنية	تمثل	موجهات	لل�سلوك.	وتركيزه	على	علاقة	الوحي	بالواقع	
في	بُعده	الأفقي،	ولي�ص	كاليمين	الديني	الذي	يركز	على	البعد	الراأ�سي	للعلاقة	المتمثل	في	اأ�سل	
الوحي	وم�سدر	الر�سالة.	ان	قراءتي	ما	كان	لها	اأن	تتم	ال	بالدور	الذي	قام	به	خطاب	الي�سار	
الإ�سلامي،	من	خلخلة	الكثير	من	الثوابت	والم�سلمات	الم�ستقرة	في	وعينا	الديني،	وهذه	القراءة	
عن	 بعيدا	 الوقت،	 نف�ص	 والواقع	في	 بالتراث	 علمي	 وعي	 اإنتاج	 اأفاق	 الى	 محاولة	لجذبه	 هي	

التلوين	و�سول	الى	اأفق	التاأويل،	في	اإدراك	الواقع	والتراث	معا.	
ا�سمه	 �ساب	 هناك	 اأن	 تخبرني	 القاهرة،	 باأداب	 العربية	 اللغة	 ق�سم	 �سكرتيرة	 علي	 دخلت	
"من	 �ساألتها	 القراآن.	 وقراءة	 والدعاء	 الهلع،	 من	 حالة	 لكنه	في	 انتظاري،	 النقيب	في	 اأحمد	
ل�سفر	 ح�شرتك	 الى	 ر�سالته	 على	 الإ�شراف	 حول	 الذي	 الماج�ستير	 طالب	 قالت:	 اأحمد؟" 
اأ�ستاذه	الم�شرف.	ت�ساألت:	وخايف	من	ايه؟.	قالت:	"م�ص	عارفه.	لكنه	بذقن	طويله،	هو	من	
الجماعات	الإ�سلامية".	تنباأت	�سبب	خوفه.	ف�ساألتني:	"هل	اأدخله؟".	قلت:	"ل.	اأذهب	اليه	
بنف�سي".	ذهبت	الى	مكان	الإنتظار	وتعرفت	عليه	مبا�شرة	من	و�سف	ال�سكرتيرة	له:	"اأهلا	يا	
اأحمد،	ايه	راأيك	نتم�سى	�سوية	لأني	عايز	اأم�سّي	رجلي؟".	اأحمد	مح�سوب	على	تنظيم	الجهاد،	
ودخل	ال�سجن،	وبالرغم	من	اأنه	الأول	على	دفعته	في	المن�سورة،	فلم	يعين،	فرفع	ق�سية	�سد	
الجامعة،	وك�سبها،	فعين	لكن	ل�سغط	العمل	في	المن�سورة،	حول	ا�شرافه	الى	جامعة	القاهرة،	
ور�سالته	عن	نظرية	اللغة	عند	ابن	تيمية.	قلت	له	اأنه	من	حقه	اأن	يختار	الم�شرف	الذي	يرتاح	
اأن	 طلبه.	حاول	 لتلبية	 الق�سم	 ادارة	 مع	 اأ�سعى	 واأنا	 يريد	 اأ�ستاذ	 اأي	 يفكر	في	 اأن	 وعليه	 اليه،	
يتكلم،	فقاطعته	قائلا	هذا	حقك،	وهذا	رقم	تليفون	بيتي،	فكر	اأ�سبوع	وات�سل	بي	اأخبرني	بمن	
تريد.	بعد	اأ�سبوع	طلب	لقائي،	ليخبرني	اأنه	يريدني	اأن	اأ�شرف	على	ر�سالته.	فقلت:	اأحمد	اأنا	
لي�ص	لي	دخل	في	فكرك	الديني	اأو	ال�سيا�سي،	اأنت	حر	فيما	توؤمن	به،	لكن	اأنت	تحت	اإ�شرافي،	
باحث،	والباحث	ل	يبحث	عن	موقف	ما	من	مو�سوع	البحث،	بل	هو	يبداأ	من	اأ�سئلة	من	نتاج	
بحثه،	يعت�شر	الم�سادر	والمراجع	في	�سياقها	التاريخي	والإجتماعي	بحثا	عن	الإجابة.	فاإذا	كنت	
تريد	اأن	تكون	باحث،	في�سعدني	الإ�شراف	عليك،	وان	كنت	تريد	اأن	تكون	داعية،	فابحث	

عن	اأ�ستاذ	اآخر.	قال	م�شرعاً:	"باحث،	اأريد	اأن	اأكون	باحث".
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28 

ن�شرت	الهيئة	الم�شرية	العامة	للكتاب،	كتابي	"مفهوم	الن�ص	درا�سة	في	علوم	القراآن"،	في	
الإحتفالية	 و�ساركت	في	 قر�سا.	 واأربعين	 جنيهات	 بخم�سة	 ليباع	 اأدبية.	 درا�سات	 �سل�سلتها	
التي	اأقمناها	للذكرى	العا�شرة	لرحيل	اأ�ستاذي	عبد	العزيز	الأهواني	واألقيت	فيها	بحث."قراءة	
الن�سو�ص	الدينية	درا�سة	ا�ستك�سافية" مار�ص	ت�سعين،	ون�شر	في	مجلة	المعهد	الم�شري	للدرا�سات	
الإ�سلامية	في	مدريد،	عدد	اأربعة	وع�شرين	�سنة	ت�سعين.	فبعد	درا�ستي	النقدية	للفكر	الديني	يمينه	
وي�ساره.	�سعيت	لدرا�سة	اأنماط	الدللة	اأو	المعاني	في	الن�سو�ص	الدينية	وخا�سة	القراآن.	نُ�شرت	
بعد	ذلك	في	الكتاب	الدوري	"ق�سايا	و�سهادات" في	عدده	الثاني،	�سنة	ت�سعين.	فالفكر	في	
والفكر	 المجهول،	 وراء	 �سعيا	 لنا	 معلوم	 هو	 مما	 نبداأها	 المجهول،	 لإكت�ساف	 جوهره	حركة	
الدين	 له	قدا�سة	لأنه	يدر�ص	 الب�شري،	ولي�ص	 الفكر	 التي	تحكم	 للقوانين	 اأي�سا	يخ�سع	 الديني	
الفكر	 اأما	 الثابته.	 الديني.	فالدين	بن�سو�سه	المقد�سة	 الدين	والفكر	 المقد�ص.	فهناك	فرق	بين	
الدين	فهو	الإجتهادات	الب�شرية	لفهم	تلك	الن�سو�ص	وتاأويلها	وا�ستخراج	معانيها	ودللتها.	
لكن	ال�سوؤال	الحقيقي	هو	"كيف	ا�ستطاع	الفكر	الديني	المعا�شر	اأن	يُخفي	هذا	الفرق	وي�سيع	

اإطلاقية	لإجتهاداته	وفكره،	تقارب	حدود	قدا�سة	الدين؟



109

المواطن	مفكرا

و�سلنا	الى	هذا	الحال،	بعد	قرنين	من	محاولة	النهو�ص.	لأن	م�شروع	نه�ستنا	م�شروع	تلفيقي،	
ب�سبب	ه�سا�سة	الطبقة	الو�سطى	حاملة	لواء	النه�سة،	وتبعيتها	الإجتماعية	والإقت�سادية،	الأمر	
الذي	اأدى	بها	الى	التبعية	ال�سيا�سية.	فخطاب	النه�سة	ظل	يبارز	نقي�سه	ال�سلفي	�سجاليا	بنف�ص	
ال�سلاح،	دون	اأن	ي�سعى	اإلى	تجاوز	حالة	ال�سجال	النفعي،	بانتاج	وعي	علمي	بالتراث،	من	هنا	
النجاحات	 ال�سلفية.	وبالرغم	من	 الي�سار	الى	 العمر	من	 بتقدم	 التحول	من	مفكرين	 حالت	
والحديث،	 القديم	 الديني،	 الفكر	 عن	 القدا�سة	 غطاء	 رفع	 حيث	 النه�سة،	 لخطاب	 الجزئية	
وو�سع	بذور	التعامل	مع	التراث	كظاهرة	تاريخية،	وبو�سفه	�شراع	بين	تيارات	واتجاهات.	
لكن	اأهل	التجديد	لم	ينتجوا	وعي	تارخي	علمي	بالن�سو�ص	الدينية.	وظلوا	مثل	اأهل	التقليد	

في	ظل	الروؤية	اللاتاريخية	للن�سو�ص	الدينية.
والوعي	العلمي	التاريخي،	يتجاوز	اأطروحات	الفكر	الديني،	قديما	وحديثا،	فعلوم	القراآن	
التي	تربط	الآيات	بالواقع،	مثل	اأ�سباب	النزول،	والمكي	والمدني،	والنا�سخ	والمن�سوخ....	الخ.	
الن�سو�ص.	 اللغة،	خا�سة	في	مجال	درا�سة	 با�ستخدام	انجازات	علوم	 نبني	على	ذلك	 اأن	 لبد	
الب�شر	بقواعدها	 لغة	 ا�ستخدم	 تعالى	 لغوية،	الله	 الأ�سا�ص	ن�سو�ص	 الدينية،	هي	في	 فالن�سو�ص	
الدينية	 الن�سو�ص	 ا�ستخدمتها	 التي	 العربية	 اللغة	 وهذه	 الب�شر،	 ليخاطب	 بالثقافة،	 وارتباطها	
تنتمي	اإلى	بنية	ثقافية	محددة	تم	�سياغة	الن�سو�ص	تبعا	لها،	ولكن	للن�سو�ص	-	خ�سو�سا	الموؤثرة	
منها	-	فعاليتها	وقدرتها	الخا�سة	في	التاأثير	في	الثقافة	بل	واإعادة	ت�سكيلها.	وتفرقة	عالم	اللغة	
اللغة	 بين	 1330ه/1913م(	 	- )1272ه/1857م	 �سير"  �سو	 دي	 "فرديناند	 ال�سوي�شري	
والكلام،	فاللغة:	هي	النظام	الدللي	للجماعة	في	كليته	و�سموليته	بم�ستوياته	ال�شرفية	والنحوية	
والدللية،	وهي	المخزون،	الموجود	قبل	الفرد	الذي	ي�ستخدم	هذه	اللغة،	للكلام	بها.	والعلاقة	
العام	 اللغوي	 النظام	 عن	 لتنفك	 والن�سو�ص	 با�ستمرار.	 جدلية	 علاقة	 والكلام	 اللغة	 بين	
للثقافة،	لكنها	من	ناحية	اأخرى	تُبدع	�سفرتها	الخا�سة	التي	تعيد	بناء	عنا�شر	النظام	الدللي	من	
جديد.	في�سيف	مبدعون	بن�سو�سهم	الى	اللغة	األفاظا	وتراكيب	ومعان.	وتقا�ص	مدى	ابداعية	
الن�سو�ص	في	الثقافة	من	تطويرها	في	النظام	اللغوي.	وهناك	منطقة	م�ستركة	بين	اللغة	والكلام	
الواقع	والتاريخ.	 الم�سيرة	الى	 المنطقة	 للن�ص،	وهي	 للمعا�شرين	 التي	تجعل	الكلام	مفهوم	 هي	
وخارج	هذه	المنطقة	تكون	دللت	ومعاني	الكلام	والن�سو�ص	مفتوحة	وقابلة	للتجدد،	مع	

كل	قراءة	جديدة	وكل	تغير	في	اأفق	القاريء	وع�شره	وثقافته.
لكن	هل	قد�سية	م�سدر	ن�سو�ص	القراآن	تجعلها	ل	تخ�سع	لقواعد	كلام	الب�شر؟	فالله	�سبحانه	
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التي	 الو�سيلة	 ب�شرية	 تنفي	 الم�سدر	ل	 واإلهية	 بقواعدها.	 لغتهم	 م�ستخدما	 للب�شر	 ر�سالة	 ير�سل	
الدينية	 الن�سو�ص	 الهدف.	ولو	دققنا	في	نظرة	 الر�سالة	هو	 الب�شر	لهذه	 الر�سالة،	وفهم	 تحمل	
الإ�سلامية.	لكل	من	القراآن	الكريم.	والم�سيح	عليه	ال�سلام.	فالقراآن	كلام	الله،	وكذلك	عي�سى	
عليه	ال�سلام	كلمة	الله	الى	مريم	)�سورة	الن�ساء177	اآل	عمران3(	والقراآن	اأُلقي	على	النبي	محمد	
عليه	ال�سلام،	كذلك	عي�سى	)الن�ساء171(.	وتم	الإت�سال	عن	طريق	و�سيط	في	الحالتين	الملَك	
اأعرابي،	وتمثل	لمريم	ب�شرا	)مريم17(	فكلام	الله	تج�سد	في	 للنبي	في	�سورة	 جبريل	الذي	تمثل	
الم�سيحية	مخلوقا	ب�شريا.	وفي	الإ�سلام	تمثل	ن�سا	لغويا.	اأي	عبر	اللحم	والدم	في	الم�سيحية،	وعبر	
اإلهي	الم�سدر	 اأن	كلمة	الله	عي�سى	 يوؤمن	 الديني	الإ�سلامي	 العربية	في	الإ�سلام.	والفكر	 اللغة	
لكنه	ب�شر،	وينكر	على	الفكر	الديني	الم�سيحي،	ت�سور	طبيعة	مزدوجة	اإلهية	وب�شرية	للم�سيح.	
الم�سدر	 فاإلهية	 اأي�سا.	 المزدوجة	 الطبيعة	 القراآن،	ذو	 الى	 ينظر	 اأنه	 ب�شريته	في	حين	 وي�شر	على	
لكلام	الله	ل	تنفي	ب�شرية	اللغة	التي	�سيغ	بها،	والهدف	هو	التوا�سل	مع	الب�شر	بر�سالة،	وبلاغ	
وهداية	ونور..	الخ	من	�سفات	القراآن	لذاته.	وموقف	المعتزلة	بتبني	ب�شرية	الن�سو�ص	الدينية،	
لتاأ�سي�ص	 اأهميته،	يظل	موقفا	تراثيا	تاريخيا	دال	على	بواكير	واإرها�سات	ذات	مغزى،	 رغم	

الوعي	بطبيعة	الن�سو�ص	الدينية،	لكنه	يظل	�ساهد	تارخي.
ل	 تاريخية،	 �سواهد	 اإل	 لي�ست	 دللت،	 القراآن:	 في	 للدللة	 م�ستويات	 ثلاثة	 وجدت	
تقبل	التاأويل	المجازي.	مثل	كل	ما	يت�سل	بتجارة	الرقيق،	ومِلك	اليمين	للمعا�شرة،	اإلى	جانب	
الزوجات	الأربع،	وجعل	عقاب	الجارية	ن�سف	عقاب	الحرة	في	الزنا،	والتكفير	عن	الذنوب	
المجازي.	 للتاأويل	 قابلة	 دللت	 الثاني:	 الم�ستوى	 ذاته.	 العبودية	 نظام	 ل�سقوط	 رقبة.	 بعتق	
فكلمة	عبد	في	اللغة	جمعها	عبيد،	لكن	القراآن	الكريم	ا�ستخدم	�سيغة	جمع	جديدة،	عباد،	
تاركا	�سيغة	عبيد	المتاأ�سلة	في	ثقافة	الجزيرة	العربية	لتدل	على	غير	الموؤمنيين،	في	حين	خُ�س�ست	
عباد	للموؤمنيين،	بالإ�سافة	اإلى	اإلحاح	الن�سو�ص	على	الم�ساواة	بين	الب�شر	في	الجزاء	الديني،	واأل	
اإتجاه	الم�ساواة	 اأ�سا�ص	الإيمان	والعمل	ال�سالح،	فموقف	الإ�سلام	يتجه	في	 التفرقة	على	 تكون	
الن�سان	والله،	 للعلاقة	بين	 اأ�سا�سا	 العبودية	 الديني	 ي�ستخدم	الخطاب	 العبودية.	فحين	 واإلغاء	
لكي	يوؤ�س�ص	عليها	مفهوم	الحاكمية،	مهملا	اأ�سا�ص	الحب	والرحمة.	حيث	ي�ستخدم	الخطاب	
الديني	اآلية	الت�سييق	الدللي	في	مفهوم	العبودية	بالعودة	به	الى	عبيد	ملغيا	عباد،	والطاعة،	ولي�ص	
ال�سوتي،	 التماثل	 اأ�سا�ص	مجرد	 الدللي	على	 التو�سيع	 اآلية	 الحب	والرحمة.	وكذلك	ي�ستخدم	
عند	تناوله	مفهوم	الحاكمية،	بين	"حكّم" وتعني	التحكيم	والف�سل	بين	متخا�سمين	اأختاروا	
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كما	ن�ستخدمها	في	ع�شرنا	بمعنى	الحكم	ال�سامل	في	 تحكيمك	طوعا	منهما،	وبين	"حكم"،	
النظام	ال�سيا�سي.	

الم�ستوى	الثالث	من	دللت	الن�سو�ص	الدينية:	دللت	قابلة	للاإت�ساع	على	اأ�سا�ص	المغزى	
الذي	يمكن	اكت�سافه	من	ال�سياق	الثقافي/	الإجتماعي	الذي	تتحرك	فيه	الن�سو�ص.	ومن	خلال	
اتجاه	حركة	الن�ص.	من	خلال	علاقة	الجدل،	بين	المعنى	والمغزى.	فالمعنى	هو	المفهوم	المبا�شر	
الذي	ي�ستنبطه	المعا�شرون	للن�ص	من	منطوقه،	ويمكن	الو�سول	له	من	ال�سياق	اللغوي	الداخلي	
لكنه	 المعنى،	 من	 فينطلق	 المغزى	 اأما	 ن�سبيا.	 ثابتا	 المعنى	 والإجتماعي،	ويكون	هذا	 والثقافي	
مح�سلة	القراءة،	بهموم	الع�شر	و�شراعاته.	با	غتني	خبر	وفاة	اأ�ستاذي	الدكتور	عبد	المح�سن	طه	

بدر	)1932	-	1990(م	ليعلن	رحيل	جيل	من	العظام.	في	حياتنا	الثقافية	وفي	الجامعة.
اأحمد	عبد	 ال�ساعر	 الثقافة،	بعد	تولي	 التي	ت�سدرها	وزارة	 ابداع،	 اأر�سلت	مقالين	لمجلة	
المعطي	حجازي	رئا�سة	تحريرها،	ن�شرتا	ب�سهري	ابريل	ومايو	�سنة	ت�سعين.	عن	مفهوم	الن�ص،	
حين	 المعا�شر	 الديني	 فالخطاب	 الإ�سلامية.	 العربية	 الثقافة	 داخل	 اأخرى	 جوانب	 في	 بحثا	
يتم�سك	بالمبداأ	الفقهي	القديم	"لاإجتهاد	فيما	فيه	ن�ص" في	وجه	اأي	محاولة	للاإجتهاد	الحقيقي،	
فهو	يعمل	نوع	من	المخادعة	الدللية:	با�ستخدام	كلمة	ن�ص	للدللة	على	كل	الن�سو�ص	الدينية	
-	القراآن	الكريم	والأحاديث	النبوية	-	ب�شرف	النظر	عن	و�سوح	دللة	الن�سو�ص	وغمو�سها.	
عر�ست	التطور	الدللي	لدللة	"ن�ص" لغويا	من	الح�سي	الى	المعنى،	ثم	الى	الإ�سطلاحي:	الن�ص	
هو	الوا�سح	و�سوحا	ل	يحتاج	معه	اإلى	بيان	اآخر.	فكل	ما	غم�ص	اأو	احتمل	اأكثر	من	معنى	
تتبع	 من	خلال	 للن�ص	 الثقافة،	 مفهوم	 عن	 الك�سف	 حاولت	 الثانية	 المقالة	 وفي	 بن�ص.	 لي�ص	
مفهوم	التاأويل،	عودة	الى	ا�ستخدامه	قبل	الإ�سلام	وا�ستخدماته	في	الن�ص	القراآني،	حيث	ورد	
�سبعة	ع�شرة	مرة	في	القراآن،	ولم	يُذكر	الدال	"ن�ص" مرة	واحدة.	ووجدت	اأن	الثقافة	العربية	
لكنه	مفهوم	 �سيميوطيقي.	 اللغوية،	مفهوم	 الن�سو�ص	 اأو�سع	من	مفهوم	 للن�ص	 تحمل	مفهوم	
�سل�سلة	 المعا�شر:	 بالمفهوم	 الن�سو�ص.الن�ص	 من	 غيرها	 اللغوية.عل	 للن�سو�ص	 ال�سيادة	 يجعل	
و�سواء	كانت	 ر�سالة	 يحمل	 كليا،	 معنى	 تُنتج	 العلاقات	 من	 ن�سق	 المنتظمة	في	 العلامات	 من	
الآية	 كانت	 واإذا	 اأخرى.	 بلغات	 اأم	كانت	علامات	 	- الألفاظ	 الطبيعية	-	 باللغة	 العلامات	
علامة	والن�ص	ر�سالة	فاإن	الكون	كله	-	في	الخطاب	القراآني	-	�سل�سلة	من	العلامات	الدالة	-	

الآيات	-	على	وجود	الله	وعلى	وحدانيته.	
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اأخذنا	�سقة	اأنا	واأحلام	وبداأنا	في	فر�سها.	وتجددت	خلافتنا	منذ	عودتنا	من	اليابان،	�سكواها	
الدائمة	من	اهتمامي	بطلبتي	وطول	الوقت	الذي	اأق�سيه	معهم،	فت�سع	نف�سها	دائما	في	و�سع	
مقارنة،	بين	اهتمامي	بها	وبهم،	وف�سلت	كل	محاولت	اأن	اأ�شركها	فيما	اأكتب	واأفكر،	فكانت	
الإنتاج	 في	 جهدي	 فو�سعت	 اهتمام،	 تعيرها	 اأن	 دون	 الكتابة	 ماكينة	 على	 الأوراق	 تن�سخ	

الفكري	والعلمي.
الذي	 جديدة"  علمانية	 عن	 بحثا	 الإرهاب:	 اأقنعة	 عن	 "الك�سف	 �سكري	 غالي	 كتاب	
وثمانين	 ت�سعة	 �سنة	 ابريل	 التي	عقدت	في	 العربي"  المجتمع	 "الدين	في	 ندوة	 مادة	 من	 اأخذ	
بم�ساركات	)طارق	الب�شري،	وفهمي	هويدي،	واأحمد	كمال	اأبو	المجد(	تحت	اليافطة	الدينية،	
و	)محمد	�سعيد	الع�سماوي،	وميلاد	حنا،	واأنور	كامل،	وفرج	فودة،	وتوفيق	حنا(	تحت	اليافطة	
العلمانية.	قام	غالي	�سكري	بتحليل	الخطاب.	ن�شرت	المقال	بمجلة	اأدب	ونقد	عدد	يونيو	�سنة	
اأ�سار	اليها	الكتاب.	فاأنماط	 اأن	اأخطو	خطوة	اأعمق	في	تحليل	هذه	المادة	التي	 ت�سعين.	اأردت	
الخطاب	العربي	التي	ذكرها،	بتحليلها	نجد	وراءها	بنية	ذهنية	واحدة،	ناتجة	عن	�سقوط	م�شروع	
النه�سة	بعد	�سل�سلة	الأزمات	التاريخية	التي	مربها،	لكن	الإنهيار	�سببه	اأن	معادلة	النه�سة	بنيت	
المفكرة	 النخبة	 لأن	 برجماتي،	 نفعي	 اأ�سا�ص	 على	 الغربي،	 والوافد	 التراث	 بين	 تلفيقية	 على	
ه�سة	ن�ساأت	في	اأح�سان	الإقطاع	التابع	للراأ�سمالية	الغربية.	فتحولت	النه�سة،	الى	تبرير	نقل	
النه�سة	 معادلة	 �سقطت	 النا�شري	 الم�شروع	 �سقوط	 ومع	 الإ�سلام.	 با�سم	 الغربية	 التكنولوجيا	
لقيام	دولة	 البترول،	وكان	 التي	عززها	الإنفتاح.	وا�ستداد	ثروة	 ال�سلفية	 ذاتها،	ولم	يبق	غير	
ا�شرئيل	دور	في	تعميق	اأزمة	م�شروع	النه�سة	مما	عجل	ب�سقوط	هذه	المعادلة	التلفيقية.	الخطاب	
�سلفي.	 منظور	 من	 معها	 وتعامل	 الدينية	 الن�سو�ص	 بتاريخية	 علمي	 وعي	 اإنتاج	 عن	 عاجز	

وارتفع	�سوت	الراديو	بخبر	غزو	القوات	العراقية	لدولة	الكويت.
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مع	�سقوط	الأقنعة،	والتدخل	الغربي	المبا�شر،	في	الأرا�سي	العربية،	وك�سف	الإرهاب	عن	
وجه	القبيح	في	�سوارع	القاهرة،	باغتيال	رئي�ص	مجل�ص	ال�سعب	رفعت	المحجوب،	في	الثاني	
ع�شر	من	اأكتوبر	�سنة	ت�سعين.	فاأ�سبح	ال�شراع	على	اأ�سده	بين	الجماعات	الدينية	الم�سلحة	وبين	
ال�سلطة.	كتبت	مقال	ن�شرته	مجلة	القاهرة	في	عددها	يناير	واحد	وت�سعين	تحت	عنوان	"ثقافة	
التنمية	وتنمية	الثقافة" في	ملف	للمجلة	عن	الثقافة.	العقل	العربي	ظل	م�سدود	طوال	تاريخه	
الى	�سلطة	الن�ص	الديني،	وال�سلطة	ال�سيا�سية	الحاكمة.	فمنذ	موقعة	�سفين	في	عهد	الإمام	علي	
بن	اأبي	طالب.	وتحول	ال�شراع	من	�شراع	اجتماعي	�سيا�سي،	اإلى	�شراع	حول	معنى	الن�سو�ص	
وتاأويلها،	اأ�سبح	تاأويل	الن�ص	الديني،	�ساأنا	من	�سئون	الدولة	و�سار	عالم	الدين،	موظفا	في	بلاط	
الخلافة.	فاأ�سبحت	الن�سو�ص	الدينية	الإطار	المرجعي	الأول	والأخير	لكل	القوى	الإجتماعية	
وال�سيا�سية.	من	ناحية	اأخرى	ظلت	عين	المفكر	والموؤول	على	اإتجاه	ال�سلطة	ال�سيا�سية،	�سواء	كان	
موؤيد	اأو	معار�ص،	فاأ�سبح	الن�ساط	العقلي	تبريرا،	وحينما	يُ�ساف	اليها	الإنتماء	الى	اأيديولوجية	
ال�سلطة	فت�سبح	نوع	من	التواطيء.	ومثال	ذلك	ما	حدث	اأخيرا	في	عملية	الكويت	من	كل	
الأطراف.	وفي	القديم	المعتزلة	تواطئوا	حينما	اقتربوا	من	ال�سلطة،	بقمع	المخالفين	لهم،	وتقديم	
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اإ�ستعادة	 لبنيتهم	الفكرية.	ول	خلا�ص	من	هذا	الموقف	ول	 تبريرات	دينية،	و�سيا�سية،	نتيجة	
للذاكرة	اإل	بالتعددية	ال�سيا�سية	والفكرية	وتر�سيخ	مبداأ	ال�شراع	الحر	الخلاق	لكل	الإتجاهات،	

والتحول	من	نظام	الوثب	على	ال�سلطة،	الى	نظام	التداول	الديمقراطي	الحق	لها.
لمناق�سة	 ندوة	 وخُ�س�ست	 الكتاب،	 معر�ص	 في	 كبير	 توزيع	 الن�ص	 مفهوم	 كتاب	 حقق	
�سكري	 د.	 فيها	 تكلم	 الواحدة،	 ال�ساعة	 وت�سعين	 واحد	 يناير	 من	 ع�شر	 الثامن	 يوم	 الكتاب	
عياد	ود.	جابر	ع�سفور،	وكانت	ندوة	قيمة	لي،	في	نقدهم	للكتاب،	ون�شر	د.	ح�سن	حنفي،	
عر�ص	ومراجعة	للكتاب	في	مجلة	ف�سول	المجلد	التا�سع،	فبراير	واحد	وت�سعين.	ون�شر	جابر	
المعا�شر"  الن�ص	والإعتزال	 "مفهوم	 بعنوان	 مار�ص	 ابداع	عدد	 مقالة	طويلة	في	مجلة	 ع�سفور	
و�سع	الكتاب	في	�سياق	مدر�سة	التف�سير	الأدبي	للقراآن	في	جذورها	القريبة	من	محمد	عبده	الى	
اأمين	الخولي	و�سكري	عياد	ومحمد	اأحمد	خلف	الله،	وو�سعها	في	جذورها	القديمة	التي	تمتد	
الى	المعتزلة،	واأي�سا	في	ال�سياق	الثقافي	المعا�شر	بتحدياته	وقراءة	التراث.	اإل	اأن	جابر	ا�ستطاع	
اأن	يقدم	نقد	بناء	وعميق	للكتاب.	وعد	الكتاب	مقدمة	في	الأ�سول	التي	ينبني	عليها	التف�سير.	
اآليات	القراءة	 اإطار	 اأ�سئلة	مثل	ما	هو	مفهوم	الكتاب	للن�ص،	واأن	الدرا�سة	داخلة	في	 وطرح	
التطبيقية	ولي�ص	اأ�سول	القراءة	النظرية	على	نحو	يجعل	كتاب	مفهوم	الن�ص	درا�سة	في	كيفية	
فهم	طائفة	من	اأهل	ال�سلف.	و�سوؤال	ما	هو	الإ�سلام؟	هل	هو	الإ�سلام	كن�ص	اإلهي	اأم	الإ�سلام	
الن�ساط	 انخراطي	في	 الأول.	زاد	 الن�ص	 اإنتاجها	من	 يتم	 ب�شرية	 ثوان	 من	حيث	هو	ن�سو�ص	
اأ�سبحنا	 اأحلام،	حتى	 بيني	وبين	زوجتي	 قة	 ال�سُ من	 الجامعة	 داخل	 والتدري�ص	 العام	 الثقافي	

نعي�ص	معا	وكاأننا	ل	نعي�ص	معا،	�سبه	منف�سلين	في	نف�ص	ال�سكن،	لأزمة	الم�ساكن.
كانت	لت�شرفات	النخبة	المثقفة	خلال	اأزمة	اإحتلال	قوات	�سدام	ح�سين	للكويت،	وبحثها	
واحد	 ابريل	 ع�شر	 الرابع	 عددها	 الي�سار	في	 مجلة	 ن�شرتها	 مقالة	 فكتبت	 المنتظر،	 المهدي	 عن	
وت�سعين	بعنوان	"المهدي	المنتظر	والعقل	الماأزوم" تناولت	فيها	تطور	الفكرة	في	الفكر	العربي	
المنتظر.	 المخلّ�ص	 الم�سيح	 اأو	 الم�سايا	 كفكرة	 والم�سيحية	 اليهودية	 في	 مثيل	 ولها	 الإ�سلامي،	
وتناولت	الفكرة	عند	ال�سيعة	المغالين،	وعند	المعتدلين،	مثل	الإمامية	والإثنى	ع�شرية	والزيدية،	
وعند	ال�سوفية.	وقد	اأفهم	تعلق	الب�سطاء	والعامة	بالفكرة.	لكن	ماذا	عن	المثقف	المعا�شر	الذي	
انخدع	بالنظم	الديكتاتورية	العربية	لأنها	ترفع	�سعارات	العدل	والحرية.	فاأغم�ص	العين	عن	
ممار�ساتها	الفعلية	وانخرط	في	التبرير،	الذي	و�سل	عند	البع�ص	اإلى	حدود	التواطوء	النفعي.	
اأن	 قيادة	الحرب	�سدها،	يمكن	 اأن	 يت�سور	 لكنه	 الإمبريالية	وال�سهيوينة	 يعادي	 الذي	 المثقف	
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تكون	ناجزة	بالديكتاتورية	التي	ت�سحق	الإن�سان،	وت�سادر	كل	حقوقه	اأو	توؤجلها	لأجل	غير	
الفا�سية	واإحكام	�سيطرتها	 النظم	 با�ستقرار	 ترتبط	 اأنها	 نعلم	جميعا	 م�سمى،	بدعاوى	زائفة،	
اأنه	يفكر	تفكيرا	علميا	وي�سقط	في	وهدة	ميثولوجيا	 العباد.	المثقف	الذي	يزعم	 على	رقاب	

المهدي	المنتظر،	ويعيد	اإنتاجها	برطانة	م�سوح	علمية،	تك�سف	اأزمة	العقل	العربي.
الأيديولوجية	 وتاأ�سي�ص	 ال�سافعي	 "الإمام	 بعنوان	 لي	 �سغير	 كتاب	 للن�شر	 �سينا	 دار	 ن�شرت	
الو�سطية"،	الذي	ن�شرت	جزء	منه	في	مجلة	الإجتهاد،	ببيروت،	العدد	الثامن	�سنة	ت�سعين.	تناولت	
له	 فيه	مفهوم	الو�سطية	الذي	يُذكر	على	اأنه	ال�سمة	الجوهرية	لتجربة	الم�سلمين،	وهو	مفهوم	اأ�سّ
اأ�سول	 اأو	مجال	 الفقه	وال�شريعة،	 ال�سافعي	)150ه/768م	-204ه/821م(	في	مجال	 الإمام	
له	في	مجال	العقيدة	اأو	اأ�سول	الدين	الإمام	الأ�سعري	ت	)330ه/942م(	واإ�ستنادا	 الفقه.	واأ�سّ
له	الإمام	اأبو	حامد	الغزالي	ت	)505ه/1111م(	في	مجال	الفكر	والفل�سفة،	وهو	 لهما،	اأ�سّ
اأ�سول	 درا�سة	في	 لي�ص	 الكتاب	 الدين.	وهذا	 اأ�سول	 اأ�سعري	في	 الفقه،	 المذهب	في	 �سافعي	
الفقه،	بل	درا�سة	في	نظرية	المعرفة	كما	يطرحها	فكر	ال�سافعي	من	خلال	علم	الفقه.	اأي	درا�سة	
الأ�سول	النظرية	التي	اأقام	عليها	ال�سافعي	و�سائله	الإ�ستدللية	واإجراءاته	المنهجية.	درا�سه	في	

منهجه	في	التفكير	بالمعنى	الفل�سفي	للمنهج.	
بداأت	الدرا�سة	من	داخل	الفكر	اإلى	الواقع	الذي	اأنتجه،	بو�سع	فكر	ال�سافعي	في	ال�سياق	
الفكري	العام	للع�شر	الذي	اأنتجه.	وفي	مجال	اأ�سول	الفقه.	من	خلال	ال�شراعات	الفكريه،	بين	
اأهل	الراأي	واأهل	الحديث	في	الفقه	وال�شريعة.	وعلى	م�ستوى	العقيدة	بين	المعتزلة	وخ�سومهم	
من	الم�سبهة	والمرجئة.	وال�شراع	ال�سعوبي	بين	العرب	والفر�ص.	طريقة	ترتيب	الإمام	ال�سافعي	
للاأ�سول	الأربعة	للاإ�سلام،	وتاأ�سي�سه	اللاحق	منها	على	ال�سابق.	فال�سنة	تتاأ�س�ص	م�شروعيتها	-	
اأي	بو�سفها	م�سدرا	ثانيا	للت�شريع	-	على	الكتاب،	وعدهما	جزء	ع�سوي	واحد،	دلليا،	باأدلة	
ن�سية	مُنتزعة	من	المنطوق	اأو	المفهوم.	وعليها	بنى	ال�سافعي،	الإجماع،	فاأ�سبح	ن�سا	ت�شريعيا.	
الأ�سول	 المركب،	من	 الن�ص،	 من	 ا�ستنباطا	 لي�سبح	 الإجتهاد،	 القيا�ص/	 الرابع	 الأ�سل	 وياأتي	
الثلاثة	ال�سابقة.	فتم	تد�سين	تحويل	اللان�ص	الى	ن�ص.	ل	يقل	في	قوته	الت�شريعية،	والدللية	عن	
القيا�ص.	 اليه	ذلك،	من	ت�سيق	م�ساحة	الإجتهاد/	 يوؤدي	 القراآن،	وما	 الأ�سا�سي	الأول	 الن�ص	

بعقله	بوثاق	الن�ص	باإحكام.
مئة	 مرور	 ح�سين.	في	ظلال	 طه	 د.	 عن	 كبير،	 علمي	 موؤتمر	 القاهرة	 اأداب	 كلية	 اأعدت	
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عام	على	ميلاده،	وكنت	في	اللجنة	المنظمة	للموؤتمر،	وقد	تعودت	على	الموؤتمرات،	والتجهيز	
�ساألها	 الفرن�سية.	 اللغة	 ق�سم	 من	 للموؤتمر،	 المنظمة	 باللجنة	 دكتورة	ع�سو	 نظري	 ولفت	 لها.	
اأحد	الدكاترة	عن	الحمام،	واآخر	عن	قلم.	فكانت	حادة	في	الرد	عليهما.	ا�ستركت	في	الموؤتمر	
بمحا�شرة	عن	طه	ح�سين.	بعد	اإلقائها،	اقتربت	مني	هذه	الدكتورة،	و�ساألتني	ان	كان	يمكنها	
اأخذ	ن�سخة	من	المحا�شرة،	فاأعطيتها	لها،	وتعرفت	عليها:	د.ابتهال	يون�ص	مدر�ص:	ح�سارة	
فرن�سية،	وح�سارة	مقارنة،	بالكلية.	بعد	انتهاء	الموؤتمر	اأقامت	اللجنة	المنظمة	حفلة	ع�ساء	�سغير	
على	مركب	بالنيل،	فكانت	فر�سة	اأو�سع	للتعرف	عليها.	دخلت	عليّ	المكتب	في	الكلية	بعد	
اأن	قراأت	ن�ص	المحا�شرة،	وكانت	لها	تعليقات	ونقاط	كتبتها	على	الهام�ص،	ودخلنا	في	نقا�ص	

طويل	وعميق،	حول	طه	ح�سين	ودوره	في	الثقافة	الم�شرية.	
ازداد	اإقترابنا،	خلال	رحلة	لمدريد	ببداية	�سهر	مار�ص.	بجامعة	غرناطة	للم�ساركة	في	ندوة	
اأتينا	لتناول	الغداء،	فقالت	ابتهال	ل�سديقتها	"المانيو	فيه	�سمك	اليوم	 اأخرى	عن	طه	ح�سين.	
كمان".	فقلت	لها	هو	انتم	ت�سمون	ال�سمك	عن	بعد	زي	القطط،	اأم�ص	اأي�سا	قلتما	فيه	�سمك	
وفعلا	طلع	�سمك،	كيف	عرفتي	انه	فيه	�سمك؟.	�سحكت	وبلهجة	متوا�سعة	قالت:	"على	
قلت	مبا�شرة:	"�سكينة	�سمك،	هو	فيه	 الترابيزة	�سكينة	�سمك،	فهذا	معناه	انه	هناك	�سمك".	
�سعور	جميل	بال�سعادة	والمتعة،	للقدرة	على	النقا�ص	والحوار	 حاجة	ا�سمها	�سكينة	�سمك؟".	

معها	في	اأي	�سيء.



117

المواطن	مفكرا

30

اأجرت	معي	ال�سفحة	الثقافية	بجريدة	الأهرام،	التي	ي�شرف	عليها	الأ�ستاذ	�سامي	خ�سبة،	لقاء	
في	�سل�سلة	حواراتها	الأ�سبوعية	تحت	عنوان	مفكر	م�شري	جديد،	واأجراه	معي	ال�سحفي	النابه	
محمد	حربي.	نُ�شر	على	اأ�سبوعين	يوم	واحد	وثلاثين	من	مايو،	وال�ساد�ص	من	يونيه	عام	واحد	
وت�سعين.	اأنا	ل�ست	�ساحب	م�شروع	فكري	بالمعنى	المتعارف	عليه.	اأنا	باحث،	اأحاول	تقديم	
الو�سطية	 اأن	فكرة	 التاريخي	والجتماعي.	�شرحت	 قراءة	علمية	للتراث،	بدرا�سته	في	�سياقه	
التوفيقية	للاإ�سلام،	هي	فكرة	نتاج	ظروف	تاريخية	ولي�ست	�سفة	جوهرية	للعقل	الإ�سلامي،	
كما	يقول	الخطاب	الديني	المعا�شر،	ونقدت	فكرة	الحرية	عند	المعتزلة،	كفكرة	تاريخية	مرتبطة	
بع�شرها،	فمفهومهم	للحرية	كان	في	مواجهة	القدر،	ولي�ص	في	مواجهة	الواقع	الجتماعي،	
مطورا	فكرتي	عنهم	في	ر�سالة	الماج�ستير،	فالمعتزلة	كانوا	يمثلون	لي	اإطارا	مرجعيا	خلال	كتابة	
مفهوم	الن�ص.	ات�سلت	بي	د.ابتهال،	تعلق	على	حواري	في	الأهرام،	وقالت:	"اأنا	فاهمة،	يا	
يا	�سيدي،	 دكتور	ن�شر	ان	محمد	حربي	يقول:	حوار	مع	مفكر	م�شري	جديد.	مفكر	عظيم	

لكن	يقول	مفكر	�ساب،	دي	مبالغة	ل	تُقبل".	قالتها	بطريقة	جعلتنا	ننخرط	في	ال�سحك.
ذهبت	مع	هدى	و�سفي	وجابر	ع�سفور	لزيارة	الأب	متى	الم�سكين	في	خلوته،	بدير	الأنبا	
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مقار	على	ال�ساحل	ال�سمالي،	في	حرارة	ال�سيف.	كنت	�سغوفا	بلقائه	ومعرفة	اآرائه،	خ�سو�سا	
منهجه	في	التاأويل،	والمدخل	الطويل	الذي	كتبه	ل�شرح	وتف�سير	اإنجيل	يوحنا.	ت�سعب	الحوار	معه	
اإلى	تجربته	الروحية	من	ال�سيدلة	اإلى	الرهبنة	�سنة	ثمان	واأربعين،	مرورا	باآليات	ال�شرح	والتف�سير	
وتاأويل	الرموز	الدينية	في	الكتب	المقد�سة،	وم�ساكله	مع	البابا	�سنودة	في	نهاية	ع�شر	ال�سادات،	
فدان	 األفي	 اأكثر	من	 ال�سحراء	وا�ست�سلاح	 الذي	مور�ص	�سده،	وتجربته	في	زراعة	 والح�سار	
في	دير	اأنبا	مقار	بوادي	النطرون	وال�ساحل	ال�سمالي.	الرجل	محاور	من	الطراز	الأول،	يجيد	
وهدوء	 الوا�سلين،	 وثقة	 العلماء،	 وتوا�سع	 بهدوء	 نف�سه	 عن	 والتعبير	 والإن�سات	 ال�ستماع	
اأهل	اليقين.	ن�شرنا	جزءا	من	هذا	الحوار	في	العدد	الثاني	ع�شر	من	مجلة	األف	عام	اثنين	وت�سعين،	
التي	ن�شرت	متفرقة	خلال	فترة	 اأبحاثي	 المجلة،	وقمت	بجمع	 يتوافق	مع	مو�سوع	ملف	 بما	
عن	 واحد،	 بجنيه	 �سعبية	 طبعة	 في	 الجماهيرية	 الثقافة	 تن�شره	 كتاب	 في	 لتخرج	 الثمانينيات	
�سل�سلة	كتابات	نقدية	عدد	اأغ�سط�ص	واحد	وت�سعين،	تحت	عنوان	"اإ�سكاليات	القراءة	واآليات	

التاأويل".
�ساءت	الأو�ساع	في	الجامعة.	بوؤ�ص	الحياة	الأكاديمية	وال�شراعات،	لدرجة	�سعوبة	ت�سجيل	
ر�سالة	علي	مبروك	للدكتوراه،	تحت	ا�شراف	ح�سن	حنفي	في	ق�سم	الفل�سفة،	لعدة	دورات،	
وقال	جابر	ع�سفور:	"لو	ق�سم	الفل�سفة	ل	يريد	ت�سجيلها،	فلن�سجلها	نحن	في	ق�سم	العربي".	
بقرار	 "الترم"  الدرا�سيين	 الف�سلين	 نظام	 بو�سع	 الجامعة،	 الدولة	على	 اأدخلتها	 التي	 التغيرات	
اإداري،	كانت	دون	اأن	ترتب	الموؤ�س�سة	الجامعية	لذلك،	فاأ�سبح	الأ�ستاذ	يقوم	بو�سع	امتحانين	
وت�سحيحهما،	مما	اأخذ	من	وقته	وجهده،	بل	واأدخلت	نظام	النت�ساب	الموجه	بم�شروفات،	
فت�ساعفت	اأعداد	الطلبة،	قبِل	ق�سم	اللغة	العربية	�ستمئة	طالب	لق�سم	ي�سع	مئة،	وزادت	لت�سل	
اإلى	األف،	فاأ�سبحت	األقي	محا�شرة	لطلبة	النتظام،	واأعيدها	لطلبة	النت�ساب،	ولأنني	ل	األقي	
محا�شرة	مكتوبة	-فالتفاعل	مع	الطلبة	ي�سيف	اإلى	المحا�شرة-	فقد	اأ�سبح	الطلبة	يح�شرون	كل	
محا�شرة،	مما	�ساعف	الأعداد،	التي	لم	تجد	بطبيعة	الحال	مكانا	لها	لتجل�ص.	في	ظل	هذا،	األُغيتْ	
مادة	البحث،	لكني	كنت	اأ�شر	عليها،	وكنت	�سعيدا	باأن	ي�سترك	�سبعة	ع�شر	طالبا	باأبحاث	من	
اأدى	الى	نوع	من	الغ�سب،	فهدد	الأ�ساتذة	 األف.	هذا	الو�سع	ا�ستنزف	الأ�ساتذة،	مما	 �سمن	
بالإ�شراب،	فحذفت	الدولة	كل	الزيادات	من	مرتبات	الأ�ساتذة،	وقررت	اإدارة	الجامعة		تجديد	
المكتبة،	ولم	تب�داأ	اأعمال	البناء	اإل	اأثن�اء	العام	الدرا�سي،	وكاأننا	في	ور�سة.	زد	على	ذلك	الكتاب	
المقرر،	وتحديد	حجم	الكتاب	وعدد	ال�ساعات،	والطامة	في	دعم	الكتاب	الجامعي.	طالبت	
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وطالبا	غيري	باأن	يكون	الدعم	بوجود	ن�سخ	من	الكتاب	في	مكتبة	الجامعة،	بدل	من	دعم	كل	
طالب	ببع�ص	الجنيهات.	

اإلى	كابو�ص،	وبالرغم	من	ذلك	 ال�ستينيات	 اإليه	في	 �سعيت	 الذي	 لقد	تحول	حلم	الجامعة	
كنت	متحم�سا	للعمل	والكتابة	والم�ساركة.	انفعلت	على	ابن	اأختي	الذي	عاد	من	ال�سعودية،	
وفي	اأول	يوم	له	داخل	المدر�سة	في	م�شر	رف�ص	الجلو�ص	بجوار	طالب	لأنه	م�سيحي.	كل	ما	
هناك؟".	 للعي�ص	 تعود	 ل	 لماذا	 اإذن؟	 عدت	 "لماذا	 له:	 قلت	 كافر.	 الم�سيحي	 اأن	 هناك	 تعلمه	
لقد	تم	تجريف	المجتمع	من	العقل،	ومن	تدينه	الذي	ن�ساأنا	عليه،	وعلى	العلاقة	بين	الم�سلمين	
كل	 على	 بالحرية،	 اإل	 للخلا�ص	 �سبيل	 ول	 غيبوبة،	 حالة	 في	 المجتمع	 دخل	 والم�سيحيين.	

الأ�سعدة،	من	حرية	العقل	والتفكير	مرورا	بالحريات	ال�سخ�سية	وال�سيا�سية.
كتبت	مقال	نُ�شر	بمجلة	العربي	الكويتية	في	اأكتوبر	واحد	وت�سعين،	كعر�ص	نقدي	لكتاب	
د.	زكي	نجيب	محمود	)1905		-	1993(م	بعنوان	"ح�ساد	ال�سنين	واأمثلة	التنوير	المكبوتة".	
اليه	 و�سل	 الذي	 الحد	 هذا	 اإلى	 فقيرا	 التنوير	 ح�ساد	 جعل	 الذي	 ما	 ي�سغلني:	 الذي	 ال�سوؤال	
اأنقد	 التحريم.	 حد	 اإلى	 المقهورة	 الأ�سئلة	 والمكبوتة.	 الم�سمرة	 الأ�سئلة	 عن	 اأبحث	 واقعنا؟	
الخطاب	بهدف	تجاوزه،	لتاأ�سي�ص	خطاب	تنويري	ل	يتجاهل	هذه	الأ�سئلة،	نازعا	قناع	التحريم	
م�سلطا	عليها	�سوء	العقل.	خطاب	التنوير،	اأ�سير	اللحظة	التاريخية	التي	ولد	في	رحمها،	في	
القرن	التا�سع	ع�شر.	محا�شر	بين	تناق�ساته	مع	بع�ص	اأطروحات	نموذجه	الغربي	وهجومه،	وبين	
نقي�سه	ال�سلفي	الذي	يرى	في	كل	ما	ياأتي	من	اأوروبا	ق�ساء	على	الذات	وانتهاكا	للاأ�سالة،	ل	
َ	ل�سوؤون	الحياة	اليومية.	زكي	نجيب	محمود	يدرك	اأن	اأزمة	 ي�ستثني	اإل	الناتج	التكنولوجي	المي�شرِّ
العقل	هي	الم�سوؤولة	عن	عثرات	التنوير	في	بلادنا،	فخطاب	التنوير	�سديد	الجراأة	في	نقد	الواقع	
الديني،	 فكرنا	 تراث	 من	 ا�ستحياء	 على	 يقترب	 لكنه	 والأدبي،	 والفكري	 الثقافي	 وتاريخنا	
وعجز	خطاب	التنوير	عن	اأن	يُحدث	وعيا	علميا	حقيقيا	بالتراث،	خ�سو�سا	التراث	الديني،	
ه،	ومطرقة	الخطاب	 نقي�سِ ال�سلفي،	 اإلى	موقف	تبريري،	لأنه	وقع	بين	�سندان	الخطاب	 فلجاأ	
ال�ست�شراقي،	فاأ�سبح	الدفاع	عن	التراث	الديني،	ل	نقده	اأو	تحقيق	وعي	علمي	بدللته،	اإحدى	

مهامه،	بو�سعه	في	دائرة	الوجدان.
�سعي	خطاب	التنوير	اإلى	التلفيق	بين	الأ�سالة	والمعا�شرة،	مما	جعله	يبحث	دائما	عن	حلول	
و�سطى	لكل	التناق�سات	التي	يزخر	بها	الواقع	الإجتماعي	والثقافي.	خطاب	زكي	نجيب	محمود	
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للما�سي	 الديناميكية	 ونظرته	 والم�سطلحات،	 اللغة	 وو�سوح	 الفكري،	 المنهج	 بق�سية	 مهتم	
والت�راث،	ففرّق	بين	المعقول	واللامعقول،	وانحاز	للمعقول،	مما	مهد	الطريق	للو�سول	اإلى	
الذي	 الأفكار	 بو�سوح	 ونادى	 القدا�سة،	 عنه	 تنزع	 التي	 التاريخية	 الديني،	 التراث	 تاريخية	
الدين	 علماء	 واحدة.	 وحدة	 فالإن�سان	 الخطاب،	 تحليل	 اإلى	 الفكر	 تحليل	 من	 ننتقل	 جعلنا	
الحكوميون،	في	نقدهم	ل�سباب	الجماعات	الدينية،	يتحججون	بوجوب	األ	يتحدث	في	الدين	
من	لم	يتخ�س�ص	فيه،	كما	ل	يتحدث	في	الطب	غير	طبيب،	وعلى	الجانب	الآخر	يتطوعون	
واحد	 نوفمبر	 عدد	 ونقد	 اأدب	 مجلة	 نُ�شر	في	 مقال	 فكتبت	 �سيء،	 كل	 الأحكام	في	 باإ�سدار	
وت�سعين،	بعنوان	"اإعطاء	العي�ص	لخبازه	اأو	العودة	لمحاكم	التفتي�ص"،	فاخت�سا�ص	رجل	الدين	
في	�سوؤون	العقيدة،	ول	يُ�سمح	له	اأن	يزج	بنف�سه	فيما	ل	يُح�سن،	ويقف	عند	حدود	الراأي	ول	
يتجاوز	ذلك	اإلى	ا�سدار	حكم،	لأن	النا�ص	تتوهم	اأن	ما	ي�سدر	عنه	من	اأحكام	هي	اأحكام	دينية	

ل	تقبل	النقا�ص	ول	المراجعة.
علمت	بخبر	وفاة	والد	د.ابتهال،	فذهبت	اأنا	واأحلام	للعزاء،	وكانت	قد	زارتنا	في	البيت	

اأكثر	من	مرة،	وتوثقت	�سداقتنا،	وكنت	معجبا	بالحوار	والنقا�ص	والمناقرة	الم�ستمرة	معها.
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الدكتور	 لكتاب	 نقديا	 عر�سا	 عر�ست	 المعا�شر،	 العربي	 بالخطاب	 اهتمامي	 مجال	 في	
المهند�ص	محمد	�سحرور	"القراآن	والكتاب"،	ال�سادر	من	دار	الأهالي	للطباعة	في	طبعته	الثانية	
�سنة	ت�سعين،	فكتبت	مقال	لمجلة	الهلال	بعنوان	"لماذا	طغت	التلفيقية	على	كثير	من	م�شروعات	
المعا�شرة	 القراءة	 م�شروعية	 اأنكر	 ل	 واأنا	 ت�سعين،	 واحد	 اأكتوبر	 عدد	 في	 الإ�سلام؟"  تجديد	
ولي�ست	 مُنتجة،	 تاأويلية	 قراءة	 تكون	 لكي	 القراءة	 هذه	 لمثل	 �شروط	 من	 بد	 ل	 لكن	 للتراث،	
تلوينية	مُغر�سة.	فالقراءة	المغر�سة	ت�سعى	اإلى	التلفيق	بين	طرفين	اأحدهما	ثابت	را�سخ،	بديهي	
فكريا،	والثاني	طرف	متحرك	قابل	للت�سكيل	واإعادة	القراءة	والتاأويل،	لينطق	بكل	ما	تريده	
هذه	القراءة،	وهي	عك�ص	القراءة	التوفيقية	التي	تقوم	على	حركة	بندولية	متبادلة،	يتبادل	فيها	

الطرفان	التفاعل	لكي	ي�سلا	اإلى	حالة	من	الت�سالح	اأو	التوافق.
فلماذا	طغت	التلفيقية	على	كثير	من	م�شروعات	تجديد	الإ�سلام؟	وهل	الإ�سلام	هو	اإطارنا	
المرجعي	الوحيد	في	كل	ال�سوؤون	التي	تطرحها	علينا	حركة	الحياة؟	واأين	مجال	الخبرة	الإن�سانية،	
واأين	فاعلية	العقل	الإن�ساني	الم�ستقل؟	لقد	اأ�سبح	همّ	القراءة	الع�شرية،	اأن	تكت�سف	في	الن�سو�ص	
المعاني	 �سمول	 اإ�سكالية	 اإلى	حل	 ي�سعى	 �سحرور	 �سلفا،	فكتاب	محمد	 ما	هو	معروف	 الدينية	
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واقعة	 ذاته	 الإ�سلام	 لكن	 ومكان،	 زمان	 لكل	 و�سلاحيتها	 الإن�سانية،	 المعارف	 لكل	 الدينية	
تاريخية،	في	زمن	ومكان	معروفين،	و�سياق	اجتماعي	و�سيا�سي	معروف،	ون�سو�ص	القراآن	
نزلت	متواترة	على	ب�سع	وع�شرين	عاما.	ن�ستطيع	تجاوز	هذا	الأمر	عبر	الفهم	العميق	لتاريخية	
الكتاب،	وك�سف	ما	هو	جزئي	ولحظي	في	تعاليمه،	وتمييزها	عن	ما	هو	م�ستمر	ومتوا�سل،	
ولي�ص	عبر	اأن	نكون	عالة	على	عقول	الآخرين،	هم	يكت�سفون	ويخترعون،	ونحن	نبحث	عن	
هذه	الكت�سافات	في	ن�سو�سنا	الدينية،	لنتعالى	عليهم	بوجودها	عندنا	من	مئات	ال�سنين.	رد	
د.	محمد	�سحرور	على	المقال	في	عدد	�سهر	يناير	اثنين	وت�سعين،	ي�سكك	في	مفهوم	التاريخية،	
التاريخي	 مفهوم	 عن	 فيه	 ف�سلت	 مار�ص،	 عدد	 في	 مقال	 في	 عليه	 فرددت	 فعل،	 وح�سنا	
الدينية،	 والن�سو�ص	 التراث	 درا�سة	 في	 ودورهما	 والمغزى	 المعنى	 ومفهومي	 والتاريخية،	
ونُ�شرت	في	مجلة	األف	بعددها	الثاني	ع�شر	�سنة	اثنين	وت�سعين،	مع	جزء	من	حوارنا	مع	الأب	متى	
الم�سكين،	ودرا�سة	لي	بعنوان	"مركبة	المجاز	من	يقودها	واإلى	اأين".	�سدّرتها	بمقولة	ابن	عربي	
التي	اأراد	اأن	يحل	بها	ا�سكاليات	الفكر	الديني،	ولي�ص	الإ�سلامي	فقط:	"الأمر	مح�سور	بين	رب	
وعبد،	فللرب	طريق،	وللعبد	طريق،	فالعبد	طريق	الرب	فاإليه	غايته،	والرب	طريق	العبد	فاإليه	
غايته".	اأردت	اأن	اأتعمق	اأكثر	مما	فعلت	من	قبل،	في	درا�سة	اأ�سا�ص	مبحث	المجاز	في	ال�شراعات	
ال�سيا�سية	والجتماعية	والفكرية،	خلال	درا�ستي	للماج�ستير،	ودرا�ستي	عن	الأ�سا�ص	الكلامي	
اأعمق	لإ�سكالية	المجاز	والنزاع	حول	 اإلى	علم	الكلام	-	لمبحث	المجاز.	هنا	درجة	 -	ن�سبة	
الحقيقة،	ومن	اأين	تبداأ،	في	الما�سي	وفي	حا�شرنا،	فمن	يب�دوؤون	من	عالم	المح�سو�ص،	المدُرك،	
باعت�باره	عالم	الحقيقة	المو�سوعي،	يقي�سون	عليه	ما	هو	غائب	وغير	مُدرك	بالح�وا�ص.	نقي�ص	
الغائب	على	ال�ساهد،	ويكون	العبد	طريق	الرب	واإليه	غايته،	ح�سب	تعبير	ابن	ع�ربي.	على	
هذا	الطريق	�سار	المعتزلة	والفلا�س�فة	العقلانيون،	فجعلوا	الهدف	من	ر�سالة	الله	هو	الإن�سان	
والعالم،	والله	�سبحانه	وتعالى	تنزل	بر�سل	واأنبياء،	والإن�سان	هو	الغاية،	فيتم	الوحي	وفق	اآليات	
الإن�سان،	بلغته	ومن	خلال	ثقافته،	بما	يت�سمنانه	من	مجاز	وتغير	في	الدللة،	من	المح�سو�ص	اإلى	
المجرد،	من	المدُرَك	اإلى	المعقول،	من	ال�ساهد	اإلى	الغائب،	فعالمنا	هو	الحقيقة،	وفي	عالم	الغيب	

يكون	المجاز.	
العبد،	 الرب	طريق	 فيكون	 الوجود،	 اأ�سل	 الله،	 بدوؤوا	من	 الآخر	هو	طريق	من	 الطريق	
واإليه	غايته،	فالوجود	حركة	دائرية	تبداأ	من	اأ�سل	واحد	هو	الله،	تخلق	عنه	الوجود	بالتجلي	
العالم	 الله	 فخلق	 عدم.	 من	 بالخلق	 اأو	 اآخرين،	 عند	 قديمة	 مادة	 من	 بالخلق	 اأو	 بالفي�ص،	 اأو	
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والإن�سان،	والهدف	هو	عودة	الإن�سان	اإلى	الله،	وما	اللغة	اإل	و�سيط،	ويكون	عالمنا	هو	المجاز،	
المحاولت	 تهداأ	 ولم	 وال�سنة،	 الكتاب	 ن�سو�ص	 من	 �سند	 الت�سورين	 ولكلا	 هناك،	 والحقيقة	
والم�شروعات	الفكرية	التي	ت�سعى	لجمع	الت�سورين	في	منظومة	فكرية	واحدة،	من	اأبي	الح�سن	
الأ�سعري	ت	)330ه/942م(	اإلى	اأبي	حامد	الغزالي	ت	)505ه/1111م(	اإلى	ابن	عربي	ت	

)836ه/1240م(.	لكن	ال�سوؤال:	لماذا	اأخذ	كل	طرف	بجانب	من	الظاهرة	الدينية؟
للخلافات	 المف�شرة	 هي	 والفكرية،	 وال�سيا�سية	 والقت�سادية	 الجتماعية	 باأبعادها	 الحياة	
العالم	 هذا	 يرون	 ومن	 العالم،	 في	 الحياة	 على	 يُ�شّرون	 من	 بين	 الدينية.	 وبالأخ�ص	 الفكرية،	
مجرد	معبر	اأو	مجاز	للعالم	الآخر،	عالم	الحقائق	الأزلية	الثابتة.	حاولت	درا�سة	هذه	الإ�سكالية،	
من	اأجل	الك�سف	عن	امتددات	هذه	الروؤى	التراثية	في	الخطاب	الديني	المعا�شر،	فوجدت	اأن	
ربط	مركبة	اللغة	والمجاز	بقاطرة	الدين	والعقيدة	هو	الم�سوؤول	دون	�سك	عن	حالة	الرتباط	
والت�سو�ص	في	فهم	الظاهرة	جزئيا،	لكن	الم�سوؤولية	ال�ساملة	تقع	على	عاتق	ربط	مركبة	الحياة	
بعجلة	 فيها،	 والجتهاد	 والفكرية	 والثقافية	 وال�سيا�سية	 والإقت�سادية	 الإجتماعية	 بم�ستوياتها	
الدين	والعقيدة،	وهو	ربط	لي�ص	اأ�سلا	في	العقيدة،	بل	حدث	في	ظل	�شراع	اجتماعي	وفكري	

في	تاريخنا.
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لم	يغادرنا	عام	واحد	وت�سعين،	دون	�سدور	حكم	محكمة	اأمن	الدولة	طواريء،	بال�سجن	
روايته،	 �سد	 الإ�سلامية	 البحوث	 مجمع	 قرار	 بعد	 حامد،	 علاء	 الكاتب	 على	 �سنوات	 ثماني	
وم�سادرة	مباحث	الم�سنفات	الفنية	لها،	وحب�سه	ب�سجن	طُرة	بعد	ف�سله	من	وظيفته،	لياأتي	عام	
اثنين	وت�سعين	بمطالبة	الكاتب	فرج	فودة	رئي�صَ	الجمهورية،	في	لقائه	مع	الكتاب	في	افتتاح	
الم�ست�سار	 كتب	 م�سادَرَةِ	 محاولةَ	 المعر�ص	 و�سهد	 للاإرهاب،	 قانون	 بو�سع	 الكتاب،	 معر�ص	
محمد	�سعيد	الع�سماوي	من	قِبل	لجنة	اأزهرية.	�ساركتُ	في	ندوة	"الثقافة	العربية	والموقف	من	
يناير،	 الغيطاني،	يوم	�سبعة	 التي	حا�شر	فيها	جابر	ع�سفور	وح�سن	حنفي	وجمال	 التراث"،	
الدينية	والدولة	 الدولة	 "م�شر	بين	 بعنوان	 لها	الألف،	 التالي	مناظرة	احت�سد	 اليوم	 لتعقد	في	
المدنية"،	�سارك	فيها	د.محمد	اأحمد	خلف	الله،	ود.فرج	فودة	ممثلا	للتيار	المدني،	وال�سيخ	محمد	
الغزالي،	ونائب	المر�سد	العام	للاإخوان	الم�سلمين	اله�سيبي،	ومحمد	عمارة،	واأدارها	�سديقي	
د.�سمير	�شرحان	رئي�ص	الهيئة	العامة	للكتاب.	اأ�سبح	الجو	الثقافي	م�سحونا	جدا	بين	الجبهتين،	

ونُ�شر	ن�ص	المناظرة	مع	ا�ستبدال	العنوان	"م�شر	بين	الدولة	الإ�سلامية	والدولة	المدنية".
لها،	 يقربني	 ما	 يوم	 كل	 اأكت�سف	 اإذ	 ابتهال،	 تجاه	 الدفينة	 م�ساعري	 بين	 ممزقا	 اأ�سبحت	
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فاأنا	 اأخفي	م�ساعري	نحوها،	 اأن	 الدرا�سة.	حر�ست	على	 بدء	 يوميا	في	الجامعة،	منذ	 نلتقي	
اأعتز	ب�سداقتها،	ول	اأريد	ل�سيء	اأن	يُعكر	�سفوها	و�سموها	العميق.	عاتب	على	نف�سي	لمجرد	
اآيات،	ل	 ال�سغيرة	 اأختي	 ال�سن،	فهي	في	�سن	 فارق	 لها،	زد	على	ذلك	 الت�شريح	 التفكير	في	
اأقول	ابنتي.	�سابة	عذراء،	واأنا	متزوج	ول	اأنجب.	�ساألتني	عن	�سبب	حزني،	فتعللت	بذكريات	
من	مرحلة	الطفولة.	مبهور	بعزمها	وقوة	�سخ�سيتها.	تاأخذني	اإلى	عالم	جديد	واأماكن	مبهرة.	
في	يوم	خريفي	جميل	اأمام	بوابة	الكلية،	كنا	في	انتظار	بع�ص	الأ�سدقاء	المتاأخرين،	في	طريقنا	
اإلى	منا�سبة	ثقافية،	نتجاذب	اأطراف	الحديث،	فقلت	لها	ب�سوت	طفولي	مازح:	"غريب	اأوي	
ابتهال،	مع	كل	�سداقاتك	وعلاقاتك،	ول�سه	ما	في�ص	ارتباط	ول	حتى	خطوبة؟".	قالت	 يا	

بمزاح:	"ليه	عندك	عري�ص؟	"
-	ربما.

-	هو	اأنت	بقيت	خطابة؟
-	اأيه	راأيك	في	واحد	زيي؟

-	زيك؟	ولّ	اأنت؟
قلت	بتردد:	"اأنا".

فوجئت	ب�سوتها	بدون	تردد:	موافقة.	و�سمت	بيننا	الحوار،	ولم	نعرف	اأين	يذهب	بعد	
ذلك.	عدة	اأيام،	وت�سجعت	اأن	اأفتح	معها	الكلام	مرة	اأخرى.	"ابتهال،	لما	كلمتك	عن	الزواج	
قالت	بنبرة	واثقة:	"مين	قال	اأنك	بتمزح،	وتعجبت	ليه	اأخذت	منك	الوقت	 لم	اأكن	اأمزح".	

الطويل	ده	كله	عل�سان	تقولها؟"
-	يمكن	لأني	م�ستكترك	على	نف�سي،	ول	اأ�ستاهلك.

باأن	�سخرة	كبيرة	بداأت	تنزاح	عن	 تبادلني	نف�ص	الم�ساعر.	�سعرت	 اإنها	 اأذني،	 اأ�سدق	 لم	
فجل�ست	 زمن،	 منذ	 الذي	خ�سيته	 القرار	 اأتخذ	 اأن	 كانت	نجاتي	وعوني،	 كلماتها	 �سدري،	
اأن	ي�سبح	انف�سالنا	 اأو	بمعنى	دقيق	 اأن	ننف�سل،	 مع	اأحلام،	لأخبرها	باأنه	من	الأف�سل	لها	ولي	
ر�سميا.	تركت	لها	ال�سقة	التي	فر�سناها،	واقت�سمت	معها	مدخراتي،	الن�سف	بالن�سف،	دون	

اأن	تطلب.
التركية،	ومكانة	والدها	 اأ�سولها	 واأكت�سف	 اأ�شرتها،	 ابتهال	وعن	 اأكثر	عن	 اأعرف	 بداأت	
عليه	رحمة	الله.	كان	�سفيرا	وم�ست�سارا	للغة	للفرن�سية،	اأحد	تلامذة	طه	ح�سين،	ودفعة	نجيب	
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محفوظ.	عا�ست	طفولتها	بين	فرن�سا	والنم�سا.	اأخبرتني	ابتهال	بما	حدث	بينها	وبين	والدتها	
بوالدتها،	 اأتوا�سل	 اأن	 طلبت	 تماما.	 ارتباطنا	 فكرة	 رف�ست	 وباأنها	 بمو�سوعنا،	 علمت	 حين	
التي	كانت	مهذبة	جدا،	لكن	حادة	ك�سكين،	�ساألتها	عن	�سبب	اعترا�سها	فقالت:	"مقدر�ص	
معي	 يتكلم	 فكان	 ي�سغرها،	 الذي	 باأخيها	 الإت�سال	 حاولت	 لوحدك".	 تفهم	 لزم	 اأقولك	
وكاأنه	يتحدث	عن	طفلة	ولي�ص	عن	الدكتورة	ابتهال	البالغة	التي	يمكن	اأن	تتخذ	قرارها	بنف�سها	

في	اأمور	حياتها.	
ذهبنا	اإلى	محل	المجوهرات	وا�سترينا	دبل	الخطوبة،	ولب�سناها	في	المحل،	وعادت	الى	البيت	
ورفعت	اإ�سبعها	بالدبلة	اإلى	والدتها،	وقالت	اإنها	خُطبت،	واإننا	�سنتزوج	بعد	انق�ساء	رم�سان.	
حينما	�سعرت	الأ�شرة	اأننا	م�سممان	على	الزواج	لم	تجد	مفرا،	فاقترحوا	اأن	نقيم	فرحا،	فقالت	
ابتهال:	"اعملوا	فرح	كبير	وادعوا	معازيم،	لكن	م�ص	هنح�شر"،	فلم	يكن	معنا	نقود.	ا�ستريت	
اأبريل.	ذهبنا	لنت�سور	�سورة	الزواج	ومعنا	والدتها.	 لها	خاتما	وعقدنا	الزواج	في	الرابع	من	
طوال	الطريق	لم	توجه	كلمة	لي،	ذهابا	اأو	اإيابا.	جل�سنا	في	بيت	اأ�شرتها	قليلا،	ثم	توجهنا	اإلى	
�سقة	�سغيرة	ح�سلنا	عليها	من	الم�ساكن،	في	�ساحية	�ستة	اأكتوبر	النائية	بالدور	الأر�سي.	حينما	
اجتمعنا	في	�سقتنا	واأغلقنا	بابنا،	�سعرت	برغبة	جارفة	للبكاء،	بكاء	حب�سته	داخلي	�سنوات،	
تبداأ	 الآن	 الله.	 رحمة	 عليها	 والدتي،	 مع	 اأكتافي	 على	 حملته	 كبير	 حِمل	 والدي،	 وفاة	 منذ	

حياتي،	الآن	اأعي�ص.
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قبل	الزواج،	انتهيت	من	مقال	ن�شرته	مجلة	اأدب	ونقد	في	�سهر	مار�ص	�سنة	اثنين	وت�سعين،	
العقل".	 مواجهة	 الن�ص	في	 �سلطة	 العلمية،	 والقراءة	 النفعي	 ال�ستخدام	 بين	 "التراث	 بعنوان	
باليمن	في	 بمدينة	عدن	 العربي"  التقدم	في	المجتمع	 "التراث	واآفاق	 األقيته	في	موؤتمر	 كنت	قد	
الدين	 الذهن	 الى	 يتبادر	 التراث	 يُذكر	 لماذا	حين	 ال�سوؤال:	 �سغلني	 الما�سي.	 فبراير	 من	 الثالث	
يجعلنا	 يكاد	 الذي	 الموؤرق	 الإلحاح	 هذا	 التراث	 هاج�ص	 علينا	 يلح	 ولماذا	 الديني؟	 الفكر	 اأو	
اأمة	فريدة	في	تعلقها	بجبال	الما�سي،	كلما	مررنا	باأزمة؟	لقد	قامت	ثقافتنا	المعا�شرة	باختزال	
التراث	في	الإ�سلام،	الذي	اأ�سبح	هو	الهوية،	الهوية	التي	لو	تخلينا	عنها	�سعنا،	وتم	اختزال	
الإ�سلام	في	الفهم	الأ�سعري،	المُ�سيطر	لقرون،	والفهم	المعتزلي	مُهم�ص،	وتم	اختزال	الآخر	في	
للتراث	 النظرة	 المعُلم.	هذه	 المتح�شر،	 المتقدم،	 الغرب	 اأو	 المحتل،	 الغازي،	 المعتدي،	 الغرب	
الإ�سلام،	 قبل	 ما	 اإلى	 بعمقه	 التراث	 تاريخية	 باإدراك	 اإل	 اأ�شرها	 من	 لنا	 خروج	 ل	 وللغرب،	
وتعددية	روؤاه	وتوجهاته،	اأي	باإنتاج	وعي	علمي	بالتراث	في	�سياقه	التاريخي،	وكذلك	بادراك	
اإنجازه	 نح�شر	 اأن	 يجب	 ول	 الح�ساري،	 الإنجاز	 يمثل	 ل	 الغازي	 الغرب	 واأن	 الآخر،	 تركيبة	

الح�ساري	في	العلم	والتكنولوجيا	فقط،	بل	كلاهما	ثمرة	ل�سجرة	اأعمق	واأو�سع.
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كلمة	تراث	لم	ترد	في	الن�ص	القراآني	بالمعنى	الذي	ن�ستخدمه	الآن،	لكن	الكلمة	التي	وردت	
نة،	وجاءت	تعني:	طريقة	حياة	النا�ص	 لتعبر	عن	معنى	التراث	كما	ن�ستخدمها،	هي	كلمة	ال�سُ
اأو	ال�شريعة	التي	ارت�سوها	في	الما�سي،	لذلك	ف�سنة	الر�سول	الكريم	هي:	اأقواله	ال�سارحة	والمبينة	
لما	ورد	مجملا	في	تعاليم	القراآن.	ما	�سواها	من	اأقوال	واأفعال	يجب	اأن	يدرج	في	�سياق	الوجود	
ما	 كل	 هل	 هو:	 وال�سوؤال	 العادات،	 و�سنة	 الوحي	 �سنة	 بين	 قدمائنا	 تفرقة	 اأيْ	 الجتماعي،	
يدخل	في	 هل	 للنبي،	 ون�سبته	 �سحته	جميعا	 افترا�ص	 مع	 والأحاديث	 ال�سنن	 كتب	 ورد	في	
الفكرية	والفقهية	لإدماج	 الأ�س�ص	 بداأ	و�سع	 ال�سافعي	هو	من	 الإمام	 المقد�ص؟	 الدين	 جانب	
ال�سنة	في	الدين،	واإعطائها	ا�ستقلالية	الت�شريع،	ومن	بعده	الأ�سعري،	الذي	ناه�ص	فكر	المعتزلة	
اإهدار	 دون	 العقل	 �سلطة	 تاأ�سي�ص	 تحاول	 اأخرى	 تيارات	 مواجهة	 في	 النقل،	 ل�سلطة	 واأ�س�ص	
الفكر	 نف�ص	الخطوة	في	مجال	 ليكمل	 الغزالي	 اأبو	حامد	 الإمام	 واأتى	 الن�سو�ص،	 فاعلية	 مجال	
والفل�سفة.	تكوّن	موقفان	من	�سنة	ال�سابقين	اأو	التراث،	يلوذ	اأحدهما	محتميا	من	تقلبات	الزمن	
اأو	 التراث	 فعالية	 يُغفل	 اأن	 دون	 وواقعه	 بحا�شره	 يهتم	 واآخر	 بالتراث،	 وتغيراتهما	 والتاريخ	
يتجاهلها،	لكن	ال�شراع	حُ�سم	قديما	ل�سالح	النقل	و�سد	العقل،	لأ�سباب	تاريخية،	�سيا�سية،	
واجتماعية	ولي�ست	فكرية.	هكذا	تحددت	قوانين	اإنتاج	المعرفة	في	الثقافة	العربية،	على	اأ�سا�ص	
�سلطة	الن�سو�ص،	عبر	النقل،	واأ�سبحت	مهمة	العقل	مح�سورة	في	توليد	الن�سو�ص	من	ن�سو�ص	
للعقل	 الوحيد	 المرجعي	 الإطار	 الديني	 التراث	 جعل	 عن	 الم�سوؤولة	 هي	 الآلية	 هذه	 �سابقة.	

العربي،	بالإ�سافة	لمفهوم	�سمولية	الدين.
الجانب	الآخر:	اإ�سكالية	علاقة	العقل	العربي	بالآخر	الغربي،	فال�ست�شراق،	كذراع	فكرية	
اأننا	م�سلمون	دينا	ووطنا،	واأن	�شر	تخلفنا	وانحطاطنا	هو	 لنا	على	 للا�ستعمار،	ر�سم	�سورة	
البعد	عن	 هو	 تخلفنا	 �سبب	 باأن	 الإ�سلام	 يدافعون	عن	 الم�سلمون	 المفكرون	 ف�شرع	 الإ�سلام،	
الإ�سلام،	وما	تقدمت	اأوروبا	اإل	بقيم	الإ�سلام،	فالعقل	العربي	تقّبل	روؤية	الإ�ست�شراق	له	على	
اأن	الإ�سلام	هو	هويته،	لكنه	رف�ص	ربط	التخلف	بالإ�سلام،	وانخرطنا	في	رد	الفعل	ولم	نبحث	
عن	اأ�سئلتنا	نحن،	النابعة	من	ق�سايانا،	بل	دافعنا	باأن:	تم	الف�سل	بين	الإ�سلام	والم�سلمين،	واإعادة	
تف�سير	تعاليم	الإ�سلام	لينطق	بقيم	التمدن	والح�سارة،	كرد	فعل	على	ما	طرحه	الغرب،	فمار�ص	
اأ�سا�ص	نفعي	لتحقيق	مهمة	تقبُّل	المدنية	الأوروبية،	والخطاب	 خطاب	النه�سة	التجديد	على	
الأوروبية.	 المدنية	 لرف�ص	 والتراث	 الإ�سلام	 تاأويل	 في	 النفعي	 الأ�سا�ص	 نف�ص	 يعتمد	 ال�سلفي	
اإنتاج	وعي	زائف	بكل	من	التراث	والح�سارة	الأوروبية،	وبهذا	الوعي	 في	كلتا	الحالتين،	تم	
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الزائف،	اأ�سبح	العربي	يحيا	في	الغالب	تاريخا	غير	تاريخه،	�سواء	كان	لحظة	ما�سية	في	الزمان	
الأوروبي،	اأو	في	زمانه	التراثي،	ولم	يبق	له	في	لحظته	الراهنة	�سوى	التبعية	للغرب	على	م�ستوى	
الحياة	المادية،	با�ستيراد	التكنولوجيا،	والتباع،	لإحدى	لحظات	الما�سي	على	م�ستوى	الوعي،	
تحرير	 عملية	 اإلى	 بردها	 والنهو�ص،	 والتطور	 للتقدم	 الحقيقية	 الأ�سباب	 عن	 نبحث	 اأن	 دون	

الإن�سان	وتحرير	عقله.
�ساركتُ	في	ندوة	بمدينة	اإ�سبيلية	الإ�سبانية،	بعنوان	"الأندل�ص	ملتقى	ثلاث	عوالم"،	ببحث	
ال�سوفية،	وفي	 الدين	بن	عربي	 لفل�سفة	محيي	 الفكرية	 ال�سبغة	 الأندل�ص	في	ت�سكيل	 عن	دور	
بنية	 على	 �شردي،	 ونمط	 كنموذج	 القراآنية،	 البنية	 �سيطرة	 اإلى	 تنبهت	 للدرا�سة	 اإعدادي	 اأثناء	
المبا�شرة	 القراآنية	 للا�ست�سهادات	 الطاغي	 الح�سور	 مجرد	 اأق�سد	 ول	 المكية،	 الفتوحات	 كتاب	
وغير	المبا�شرة،	بل	اأعني	تعمد	ابن	عربي	النتقال	من	مو�سوع	اإلى	مو�سوع	اآخر،	تقليدا	للبنية	
موؤتمر	 في	 بها	 و�ساركت	 تاما،	 تحررا	 المو�سوع	 وحدة	 من	 ال�شرد	 فيها	 يتحرر	 التي	 القراآنية،	
وت�سعين،	 اثنين	 يناير	 �سهر	 من	 ع�شر	 الحادي	 في	 القاهرة	 اآداب	 بكلية	 الأندل�سية"  "الح�سارة	
اأعيد	فيها	النظر	في	خطاب	ابن	عربي،	وطلبت	مني	مجلة	الهلال	الم�ساركة	في	ملف	لها	عن	
الت�سوف،	في	عدد	�سهر	مايو	اثنين	وت�سعين،	فكتبت	"محاولة	قراءة	الم�سكوت	عنه	في	خطاب	

ابن	عربي".	
في	درا�ساتي	ال�سابقة	عن	ابن	عربي،	حللت	خطابه	بالوقوف	عند	ما	يقوله،	لكن	لبد	من	
قراءة	تحفر	اإلى	درجة	اأعمق،	تتلم�ص	الدللت	ال�سمنية	الكامنة	والم�ستقرة	وراء	م�ستوى	المعاني	
متفاوتة،	في	 بدرجات	 كباحثين،	 وقعنا	 فقد	 عنه،	 الم�سكوت	 م�ستوى	 ندر�ص	 باأن	 الظاهرة،	
�شراك	القراءة	ال�ستنباطية،	التاأويلية،	الذاتية،	التي	ت�سيطر	فيها	فل�سفة	ابن	عربي	على	تاأويله،	
وكانت	اإ�سارات	الأ�ستاذ	"مي�سيل	�سودكيفيك�ص" الم�ستعرب	الفرن�سي،	في	نهاية	عر�سه	النقدي	
لر�سالتي	للدكتوراه،	حافزا	على	الهتمام	ببنية	خطاب	ابن	عربي،	فبنية	اأي	خطاب	تتحدد	من	
م�ستويات:	اأهمها	مدى	توافق	البنية	اأو	مخالفتها	لما	هو	�سائد.	ل	يتوقف	تاأثر	ن�ص	ابن	عربي	
اأو	تنا�سه	بالن�ص	القراآني	عند	حدود	البنية	الخارجية	فقط،	بل	يندمجان	ويتراكبان	في	م�ستويات	
متعددة	من	ال�سياق،	حتى	لي�سعب	على	القاريء	في	كثير	من	الأحيان	ف�سل	�سوت	ابن	عربي	
ابن	عربي	ل	يحاول	-فح�سب-	محاكاة	جماليات	 اأن	 الن�ص.	يبدو	 القراآني	في	 ال�سوت	 عن	
الن�ص	القراآني،	بل	اإبداع	ن�ص	جديد	يدخل	القراآنُ	في	ن�سيج	بنيته	جزءا	موؤ�س�سا.	هذا	الطموح	
الإبداعي	هو	الذي	اأثار	وما	يزال،	غيظ	الفقهاء	ورجال	الدين.	ابن	عربي	ي�ستحق	قراءة	�ساملة	
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تف�سيلية	تك�سف	اأبعاد	كل	ذلك،	واأتمنى	اأن	اأقوم	بها	يوما	ما.
اثنين	 �سنة	 اأ�ستاذ،	يوم	ت�سعة	مايو	 اإلى	درجة	 للترقية	 الترقيات	بالجامعة،	 اإلى	لجنة	 	تقدمت	
"الإمام	 وكتاب	 الجديدة،	 الثقافة	 دار	 طبعة	 في	 الديني"  الخطاب	 "نقد	 بكتاب	 وت�سعين،	
الخطاب	 تاأويلات	 في	 ال�سياق	 "اإهدار	 وبحث	 الو�سطية"،	 الأيديولوجية	 وتاأ�سي�ص	 ال�سافعي	
الإنجليزية:	 باللغة	 ودرا�سة	 الن�شر،	 و�سك	 على	 الكاتبة	 الآلة	 على	 مكتوب	 كن�ص	 الديني" 
"الإن�سان	الكامل	في	القراآن" ومعه	ملخ�ص	بالعربية	نُ�شر	في	مجلة	جامعة	اأو�ساكا	في	اليابان،	
وبحث	"التاأويل	في	كتاب	�سيبويه" المن�سور	في	مجلة	األف،	ومقال	"�سلطة	الن�ص	في	مواجهة	
العقل"،	ومقالين	بمجلة	اإبداع:	"مفهوم	الن�ص-	الدللة	اللغوية"،	والثاني	"-التاأويل"،	وبحث	
في	 عربي"  ابن	 "عن	 ومقالي	 األف،	 مجلة	 في	 المن�سور	 اأين"  واإلى	 يقودها	 من	 المجاز	 "مركبة	
ندوة	 األقيته	في	 الذي	 �سعد"  �سادق	 اأحمد	 كتابات	 التراث	في	 "قراءة	 ومقال	 الهلال،	 مجلة	
الثقافة"،	 وتنمية	 التنمية	 "ثقافة	 القاهرة	 مجلة	 ومقال	 الإجتماعي"،	 التكوين	 "اإ�سكاليات	
والمقدمة	التي	كتبتها	لترجمتي	لكتاب	البو�سيدو.	انتهى	الطالب	اأحمد	النقيب،	تحت	اإ�شرافي،	
من	ر�سالته	للماج�ستير،	التي	كنت	را�سيا	عنها،	وبداأت	تذوب	تحيزاته	مع	تطبيقه	منهج	نقدي	
في	درا�سته،	و�سُكلت	لجنة	من	اأ�ستاذ	في	اللغويات	واآخر	في	العقيدة	لمناق�سة	ر�سالته،	وامتلاأت	
قاعة	كبيرة	بالجامعة،	بما	يكفي	الأعداد	الكبيرة	التي	اأتت	لح�سور	المناق�سة،	امتلاأت	بال�سلفيين	
بلحاهم	الطويلة،	و�سيدات	منقبات،	فعلق	اأحد	الأ�ساتذة	على	الم�سهد	قائلا	لي:	"انت	اأح�شرتنا	
هنا	لنغتال	ول	اأيه؟".	كانت	زوجتي	ابتهال	الوحيدة	من	الن�ساء	الحا�شرات	بغير	غطاء	راأ�ص،	
وتجل�ص	خلفها	زوجة	اأحمد	تحمل	طفلهما	الر�سيع.	لحظت	ابتهال	اأثناء	المناق�سة	احتياجَها	

لإر�ساع	وليدها،	فاأخذتها	الى	اأحد	المكاتب.
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34

ا�ستد	الحتقان	في	المجتمع	الم�شري،	وتفاقم	بو�سول	عمليات	العنف	الإرهابي	ل�سوارع	
القاهرة،	ف�سلكت	ال�سلطة	طريقين:	طريق	التفاو�ص	مع	الجماعات	الدينية	الم�سلحة،	مع	مجل�ص	
اأمن	 الزمر،	من	قبل	كبار	�سباط	مباحث	 ال�سجن	بقيادة	عبود	 �سورى	جماعة	الجهاد	داخل	
اأي�سا	الى	تجنيد	المثقفين	في	معركتها	�سد	الإرهاب	والتطرف،	 الدولة،	لكن	ال�سلطة	اتجهت	
الذين	 المثقفين	والكتاب	والمفكرين	 الرئي�ص،	لمجموعة	من	 الباز،	م�ست�سار	 اأ�سامة	 بدعوة	من	
ا�ستهروا	بروح	المعار�سة	والنقد،	وفي	هذا	ال�سياق	حدثت	عملية	اإخلاء	منا�سب	روؤ�ساء	تحرير	
مجلات	وزارة	الثقافة،	بهدف	ا�ستيعاب	رموز	المعار�سة	الثقافية	في	العهدين	ال�سابقين،	لمثقفين	
الذين	 للمثقفين	 النقد	 �سديدي	 وكانوا	 ال�سابق،	 العهد	 في	 بدرجات،	 للا�سطهاد،	 تعر�سوا	
تعاونوا	مع	نظام	ال�سادات	بدعوى	التغيير	من	الداخل.	ها	هم	اأنف�سهم	تتغير	وجهة	نظرهم،	
حين	بدت	لهم	مخاطر	الإرهاب	بمدينة	القاهرة.	حركة	�شريعة	للمثقف	من	اأجل	اإطفاء	الحريق	
الذي	يكاد	يلتهم	ال�سلطة،	فلي�ص	لدى	المثقف	وقت	لإنجاز	�سيغته	التنويرية،	من	خلال	تحليل	
واع	ونقد	خلاق،	بل	نهلل	للتنوير	المعلب،	�سابق	التجهيز،	ونرفع	اأعلامه	و�سعاراته،	وهذا	
التحرك	ل	يختلف	في	بنيته	عما	يفعله	النقي�ص	ال�سلفي،	حتى	اأن	جابر	ع�سفور	بداأ	يكتب	"من	
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ال�سلطة	مجرد	توجه	 تفعله	 ما	 ابداع.	 التنوير"،	في	مجلة	 ينتك�ص	 الإظلام"،	و"لماذا	 اإلى	 التنوير	
نفعي	للخروج	من	اأزمتها،	وها	هو	د.م�سطفى	هدارة	ير�سل	ر�سالة	لرئي�ص	الجمهورية،	كبلاغ	

في	روؤ�ساء	تحرير	المجلات	الثقافية،	ون�شرتها	مجلة	اإبداع	عدد	اأبريل	اثنين	وت�سعين.
بينما	كان	الكاتب	فرج	فودة	خارجا	من	مكتبه	بمدينة	ن�شر،	ال�ساد�سة	م�ساء	الثامن	من	يونيو	
النار	ع�سوان	بالجماعة	الإ�سلامية	يركبان	دراجة	بخارية،	 ابنه	و�سديق،	فتح	عليهم	 ب�سحبة	
ليُقتل	فرج	فودة.	لقد	ا�ستهدف	الإرهاب	المفكرين	اأي�سا.	عكفت	على	درا�سة	فكر	النه�سة	
"م�شروع	 بعنوان	 اثنين	وت�سعين،	 اأكتوبر	 القاهرة	 نُ�شر	بمجلة	 الما�سيين،	في	بحث	 القرنين	 في	
النه�سة	بين	التوفيق	والتلفيق".	لقد	قامت	معادلة	النه�سة	عندنا	على	محاولة	التوفيق	بين	التراث	
العربي	الإ�سلامي	الذي	تم	�سمه	وتوحيده	بجوهر	الإ�سلام،	والتراث	الأوروبي	الغربي،	الذي	
تم	تركيزه	في	الكت�سافات	العلمية	وثمارها	التكنولوجية،	فاأ�سبح	الإ�سلام	مرجعا	لتقبل	الوافد	
فرفاعة	 تاأويله،	 وم�شروعية	 الإ�سلام	 فهم	 ل�سلامة	 المعيار	 دور	 الغربي	 التراث	 ولعبَ	 الغربي،	
الطهطاوي	)1214ه/1801م	-	1289ه/1873م(	كان	م�سغول	بالت�سالح	مع	اأوروبا،	التي	
كانت	في	وقته	بمثابة	الخ�سم	المتفوق	علينا،	ولي�ست	بعدُ	العدو	الم�ستعمر،	لكن	التعار�ص	بداأ	

يتبلور	مع	انك�ساف	الوجه	ال�ستعماري	للاحتلال	الأوروبي.
ومع	التعار�ص	كانت	الحاجة	اإلى	التوفيق	بين	الطرفين،	الذي	تم	بالتفتي�ص	داخل	التراث	عن	
مبررات	لقبول	ما	هو	�سالح	من	منتجات	الغرب	العقلية	والفكرية	والجتماعية	وال�سيا�سية،	
وهذا	ما	قام	به	جمال	الدين	الأفغاني	)1252ه/1838م	-	1313ه/1897م(	ومحمد	عبده	
)1264ه/1849م	-	1321ه/1905م(	بالبحث	عن	النافع	من	تراثنا،	الذي	يمكن	اأن	يلتقي	
مادية	 منافع	 من	 قليلا	 ات�سع	 النافع	 مفهوم	 كان	 واإن	 الأوروبية،	 الح�سارة	 نتاج	 النافع	في	 مع	
ازدواجية	 اإذن	هي	في	 الأزمة	 الم�سيطر.	 المنفعة	هو	 مبداأ	 لكن	ظل	 فكرية	وعقلية،	 منافع	 اإلى	
النظر	اإلى	الغرب	كقوة	احتلال،	واأوروبا	القرن	الثامن	ع�شر،	ع�شر	الأنوار.	فوقع	العقل	العربي	
بين	من	ين�سدون	الندراج	في	�سياق	الثقافة	الأوروبية	ناظرين	اإلى	اأوروبا	ع�شر	الأنوار،	ومن	
ين�سدون	الن�سلاخ	عن	ال�سيطان	الأوروبي	الغربي	محتمين	بالهوية	الإ�سلامية،	وعينهم	على	
اأوروبا	ال�ستعمارية	المتاأهبة	بجيو�سها	واأ�ساطيلها	لبتلاع	العام	الإ�سلامي	عامة	والعربي	ب�سفه	

خا�سة.
اأوروبا	 مع	 للتوا�سل	 الموؤهل	 العقلاني	 الإ�سلامي	 التراث	 تعقيدا	لأن	 الزدواجية	 ازدادت	
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والفل�سفي،	 اللاهوتي	 الم�ستوي	 ر�سد	على	 ابن	 وتراث	 العتزالي،	 التراث	 الأنوار،	هو	 ع�شر	
والرازي	وابن	الهيثم،	فهو	تراث	مُهم�ص	في	ثقافتنا.	من	هنا	نفهم	التردد	عند	محمد	عبده	عندما	
اأخذ	بمفهوم	الأ�ساعرة	عن	التوحيد،	وجاوره	مع	مفهوم	العدل	عند	المعتزلة،	الذي	يتيح	تف�سير	
ال�سببية	التي	يقوم	عليها	العلم	التجريبي	الحديث،	وتردده	في	م�ساألة	قِدم	القراآن	وخلقه،	المفهوم	
الذي	حذف	في	الطبعة	الثانية	من	كتابه	"ر�سالة	التوحيد" نتيجة	للتردد	بين	مفاهيم	الأ�ساعرة	
والمعتزلة،	ونلاحظ	التردد	في	منهجية	طه	ح�سين	)1305ه/1889م	-	1329ه/1973م(،	
التركيب	 يتم	 لم	 منهجين	 بين	 تجاورا	 تك�سف	 الجاهلي"  ال�سعر	 "في	 لكتابه	 المتعمقة	 فالقراءة	
بينهما:	منهج	ال�سك	عند	ديكارت،	ومنهج	علماء	الحديث	في	نقد	الرواية،	كما	يتمثل	في	نقد	
محمد	بن	�سلام	الجمحي	لل�سعر	)139ه/765م	-	232ه/861م(،	لكن	التناق�ص	الحقيقي	في	
منهج	طه	ح�سين،	تجده	في	م�ساألة	اعتبار	القراآن	مرجعا	تاريخيا	للحياة	الجاهلية،	واإنكار	نف�ص	
المرجعية	بالن�سبة	لق�س�ص	الأنبياء،	وحدثت	عنده	انتقالة	لمعادلة	النه�سة	قليلا	عن	جيل	محمد	

عبده،	حيث	اأ�سبح	الغرب	عند	طه	اأداة	منهجية	لتحليل	التراث	وفهمه	ونقده.
الدافع	النفعي	المبا�شر،	حوّل	عملية	التوفيق	بين	طرفي	معادلة	النه�سة	اإلى	عملية	تلفيق،	فقد	
الطرف	 المعادلة،	احتفظ	 اأحد	طرفي	 اإ�سقاط	 اأمكن	 اإذا	 بتمايزه،	بحيث	 الطرفين	 احتفظ	كلا	
للغرب	 الكاملة	 التبعية	 بين	 النح�سار	 الآن	من	 نلم�سه	 ما	 قوته	وجبروته،	وهذا	 بكل	 الآخر	
اقت�ساديا	و�سيا�سيا	وفكريا،	بال�شروط	ال�ستعمارية،	وال�سلفية	الرجعية	الكاملة.	فالتبعية	تف�سي	
ال�سلفية	 وتف�سي	 والحداثة،	 التغريب	 با�سم	 الإن�سان	 ومحا�شرة	 وال�ستغلال	 الديكتاتورية	 اإلى	
ال�سيا�سي	 يتبنى	 الهوية	الخا�سة.	حين	 الدين	والتراث،	وتحقيق	 با�سم	 النتيجة،	لكن	 نف�ص	 اإلى	
م�شروعا	فكريا	ويطلب	من	المفكر	معاونته	في	تحقيقه	على	اأر�ص	الواقع،	عادةً	ما	يبرر	المفكر	
في	 والغايات	 الو�سائل	 ال�سيا�سي	 ويبرر	 الأولى،	 الحالة	 في	 لل�سيا�سي	 المبا�شرة	 النفعية	 الغايات	
الحالة	الثانية،	وهذه	اآفة	النه�سة،	لأن	الم�شروع	الفكري	ولد	في	رحم	الم�شروع	ال�سيا�سي،	فعجز	
اإنتاجه	الفكري	وممار�سة	ال�سيا�سة،	�سواء	كان	في	 المفكر	عن	قطع	الحبل	ال�شري	الوا�سل	بين	
�سفوف	الموؤيدين	اأو	المعار�سين،	فظلت	عين	الممار�سة	الفكرية	على	اليومي	والآني	والمبا�شر،	
ولم	تتحرك	داخل	حدود	الفكري	الجوهري	والعلمي	اإل	قليلا،	ولهذه	التلفيقية	في	تاريخنا	

القديم	اأمد	بعيد.
و�سواء	تحدثنا	عن	معادلة	النه�سة	في	بعدها	ال�سيا�سي،	من	محمد	علي	اإلى	جمال	عبد	النا�شر،	
ت�ستبعد	 نخبوية،	 عملية	 فهي	 حنفي،	 ح�سن	 اإلى	 الطهطاوي	 رفاعة	 من	 الفكري،	 بعدها	 اأو	
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الجماهير	ا�ستبعادا	تاما	من	الم�ساركة،	ول	�سبيل	اإل	بالخروج	من	حكم	النخب	الع�سكرية	اأو	
القبلية	اأو	الطائفية	الم�ستندة	اإلى	حقوق	الوراثة	المرتكزة	على	مبداأي	القوة	والقهر.	بالديمقراطية	
بمعناها	ال�سامل،	ديمقراطية	العقل	وديمقراطية	الحياة.	بحق	الب�شر	المت�ساوي	في	جني	ثمار	الناتج	
القومي،	وديمقراطية	ال�سيا�سة	بحق	تداول	ال�سلطة	والم�ساركة	فيها	عبر	الموؤ�س�سات	الجتماعية	
واحدة،	 نتيجة	 اإلى	 كلتاهما	 تنتهي	 وال�سيا�سي	 المثقف	 و�ساية	 اإن	 وال�سيا�سية.	 والثقافية	
الديكتاتورية	ال�سيا�سية	المطلقة	من	جهة،	وكهنوتية	الفكر	من	جهة	اأخرى،	فالو�ساية	تف�سي	

اإلى	تثبيت	الوعي	الناق�ص	وتاأبيده.
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ن�شرت	مجلة	اأدب	ونقد	في	نوفمبر	اثنين	وت�سعين،	مقالي	"قراءة	التراث	في	كتابات	اأحمد	
�سادق	�سعد".	اأحمد،	كاقت�سادي،	قام	بقراءة	كتاب	"الخراج" لأبي	يو�سف	)113ه/738م	
الواعية	للتراث،	بو�سفه	 القراءة	 تيار	 اأحمد	تمثل	 اأبي	حنيفة،	وقراءة	 -182ه/809م(	تلميذ	
ا�ستجابه	لظروف	تاريخية	مو�سوعية	لم	تعد	قائمة،	خلافا	للمنهج	التقليدي	الذي	يعتمد	التراث	
اإطارا	مرجعيا	�ساملا	يتحول	معه	الخطاب	اإلى	ترديد	مقولت	وعظية	اإر�سادية،	فتو�سل	اإلى	اأن	
الإنتاج	والموارد	في	مجتمع	الع�شر	العبا�سي،	ع�شر	اأبي	يو�سف،	كانت	وقفا	على	الطبقة	الحاكمة	
وال�سلطات	القت�سادية،	مركزةً	في	يد	الخليفة،	واأبو	يو�سف	-بعك�ص	اأ�ستاذه	اأبي	حنيفة-	تبنى	
اأيديولوجية	ال�سلطة،	فاختفى	من	فكره	مفهوم	التطور	القت�سادي	ودور	ال�سوق،	لكن	درا�سة	

اأحمد	�سادق	�سعد،	لم	ت�ستطع	تف�سير	كثير	من	الظواهر	القت�سادية	في	مجتمع	اأبي	يو�سف.
عدت،	من	خلال	الدرا�سة	التي	قدمتها	في	موؤتمر"الن�ص	وال�سياق" بكلية	اآداب	القاهرة	في	
اأكتوبر	�سنة	ت�سعين،	ونُ�شرت	بمجلة	القاهرة	في	يناير	ثلاثة	وت�سعين،	اإلى	درا�سة	اآليات	الخطاب	
الديني	المعا�شر،	الذي	يتخذ	من	تاأويل	ن�سو�ص	القراآن	الكريم	والحديث	النبوي	ال�شريف،	اآلية	
من	اأهم	اآلياته	على	الإطلاق،	في	طرح	مفاهيمه	واأفكاره.	فالتاأويل	المنتِج	لدللة	الن�سو�ص،	
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يتطلب	اكت�ساف	المعاني	بتحليل	م�ستويات	ال�سياق	المختلفة،	والخطاب	الديني	يتجاهل	بع�ص	
هذه	الم�ستويات،	اإن	لم	يتجاهلها	جميعا،	من	اأجل	بحثه	عن	دللة	محددة	م�سبقا،	فهل	قد�سية	
م�سدر	الن�سو�ص	الدينية،	يجعلها	ل	تخ�سع	لنف�ص	قوانين	التكوين	والبناء	للن�سو�ص	غير	الدينية،	
طبعا	دون	اأن	يتطابقا؟	فعبد	القاهر	الجرجاني	ت	)471ه/1107م(	و�سل	في	درا�سته	لق�سية	
اإعجاز	القراآن،	اأن	درا�سة	ال�سعر	والن�سو�ص	الأدبية	عامة،	واكت�ساف	قوانين	ت�سيكلها،	وكيفية	
اإنتاجها	للدللة،	مدخل	�شروري	ل	غناء	عنه	لدرا�سة	الن�سو�ص	الدينية،	واإن	كان	عبد	القاهر	
قد	وقف	في	اكت�ساف	القوانين	عند	حدود	الجملة،	اأو	قوانين	النظم،	فاأنا	اأ�ستلهم	مغزى	اإنجازه	
بالن�سبة	لهمومنا	المعا�شرة.	في	الدرا�سات	اللغوية	الحديثة،	حيث	المرُ�سل	والم�ستقبل	يجمعهما	
نظام	لغوي	م�سترك،	م�ستقل	وموجود	قبلهما،	ي�ستخدم	المر�سل	هذا	النظام	بطريقةٍ	ما	فينتج	
الن�سو�ص	 الر�سالة،	فهل	يمكن	فهم	 تقييم	 اإطار	تف�سيري	يقوم	من	خلاله	 له	 ن�ص،	والم�ستقِبل	

الدينية،	القراآن	خا�سة،	خارج	ال�سياق	الثقافي	المعرفي	للوعي	العربي	في	القرن	ال�سابع؟
الم�ستوى	الثاني:	ال�سياق	الخارجي،	�سياق	التخاطب،	العلاقة	بين	المر�سل	والم�ستقبل،	فاإذا	
كان	التركيز	في	الن�ص	على	المر�سل،	يكون	ن�سا	اأقرب	للترجمة	الذاتية،	واإن	كان	التركيز	على	
اأقرب	للن�ص	 اأقرب	للتعليمي،	واإذا	تم	التركيز	على	�سفرة	الن�ص	يكون	 الم�ستقبل،	ي�سبح	ن�سا	

الأدبي.
الم�ستوى	الثالث:	الداخلي،	وقد	توقف	القدماء	في	علم	المنا�سبة	بين	الآيات	وال�سور،	عند	
اأو	لغوية،	والقراآن	لي�ص	ن�سا	موحدا،	بل	منظومة	 حدود	اكت�ساف	علاقات	اجتهادية	ذهنية	
الأمر/النهي،	 �سياق	 فللق�ص	 القول،	 اأو	 الخطاب،	 �سياق	 هو	 الثاني	 الجانب	 الن�سو�ص.	 من	
�سياق	الترغيب	والترهيب،	�سياق	الوعد	والوعيد،	�سياق	الجدل	وال�سجال،	اأو	�سياق	التهديد	
�سياق	 والنار،	 الجنة	 و�سف	 اأو	 الطبيعة،	 م�ساهد	 و�سف	 �سواء	 الو�سف،	 و�سياق	 والإنذار،	

العقائد	والت�شريعات..
الم�ستوى	الرابع:	ال�سياق	اللغوي،	ول	يقف	عند	حدود	الملفوظ	وحده،	اأو	دللة	الفحوى،	

بل	يت�سع	لي�سمل	دائرة	ال�سمت،	والم�سكوت	عنه	في	بنية	الخطاب.
الم�ستوى	الخام�ص:	�سياق	القراءة،	التي	هي	في	جوهرها	عملية	فك	�سفرة،	ولي�ست	مجرد	
�سياق	اإ�سافي	خارجي	للن�ص،	فالن�ص	ل	تتحقق	ن�سيته	دون	القراءة،	ومن	هنا	يكت�سب	القارئ	

ال�سمني	المتخيل	في	بنية	الن�ص	م�شروعيته.
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مثلا،	ق�سية	الحاكمية	في	الخطاب	الديني	المعا�شر،	في	تاأويل	اآيات	�سورة	المائدة	47،45،44	
فال�سياق	 الكافرون....الظالمون....الفا�سقون(،	 هم	 فاأولئك	 الله	 اأنزل	 بما	 يحكم	 لم	 )ومن	
يفر�ص	النظر	اإلى	الآيات	من	)41	-	50(	فهي	تمثل	وحدة	�شردية	واحدة	دون	اجتزاء.	الدللة	
الثانية	من	دللت	اإهدار	ال�سياق،	هي	عملية	التو�سيع	الدللي	ل�سيغة	الفعل	)يحكم(،	بحيث	
يدل	على	المفهوم	ال�سيا�سي	الحديث	للحكم	المرتبط	بالدولة	الحديثة،	في	حين	اأن	كلمة	حكم،	
هي	بمعنى	الف�سل	بين	الخ�سوم	في	م�سكلة	خلافية	جزئية،	واأي�سا	تجاهل	اأ�سباب	النزول،	وهو	
�سياق	خلاف	حدث	بين	اليهود	نتيجة	التزييف	والف�ساد	والنحراف،	مما	األجاأ	البع�ص	منهم	
اإلى	الحتكام	اإلى	النبي،	والن�ص	يخيّر	النبي	بين	اأن	يحكم	بينهم	اأو	يعر�ص	عنهم	ويهملهم	في	
الآية	42.	اإهدار	ال�سياق	يحول	الن�سو�ص	الدينية،	بالتركيز	على	جانب	المتكلم،	اإلى	مرجعية	
�ساملة	للحياة،	وت�سبح	كل	مجالت	الخبرة	الإن�سانية	فاقدة	الم�شروعية،	وتتحول	كل	�شراعاتنا	
تاأويل	 اأر�ص	 على	 نخو�سها	 دينية	 معارك	 اإلى	 وال�سيا�سية	 والجتماعية	 القت�سادية	 ومعاركنا	
الن�سو�ص،	وهذا	يزيف	الوعي.	تر�سيخ	مفهوم	ال�سمولية	عن	طريق	قراءة	كل	تطورات	الوعي	
اليه	الإن�سان،	ما�سيا	 القناعة	بامتلاك	كتابنا	المقد�ص	لكل	ما	و�سل	 الإن�ساني،	يولد	نوعا	من	
مفهوم	 ير�سخ	 وبذلك	 الحا�شر،	 على	 وهيمنته	 الما�سي	 �سلطة	 ير�سخ	 مما	 وم�ستقبلا،	 وحا�شرا	

الحاكمية،	وهي	ال�سياغة	الحديثة	لمبداأ	�سمولية	الن�سو�ص.
اأقامت	موؤ�س�سة	الهلال	احتفالية	كبيرة،	بمنا�سبة	مئوية	مجلتها،	بدار	الأوبرا	في	الرابع	ع�شر	
اأدارها	 التي	 الإ�سلام	والع�شر،	 ال�سغير	كانت	جل�سة	 الم�شرح	 اثنين	وت�سعين،	وفي	 �سبتمبر	 من	
األقت	 الب�شري،	 للم�ست�سار	طارق	 البحث	فيها	 الثقافة	الأ�سبق،	وكان	 اأحمد	هيكل	وزير	 د.	
والع�شر	ملامح	 "الإ�س�لام	 بعنوان	 �سعدة،	وكانت	 اأبو	 �سلوى	 د.	 ال�سحفية	 نيابة	عنه	 البحث	
فكرية	وتاريخية".	جاء	فيها	اأن	الإ�سلام	هو	اأحكام	الله	المنزلة،	ون�سو�سها	لي�ست	تاريخية،	اأما	
الفقه	الإ�سلامي	فهو	اجتهادات	الب�شر،	قابل	لل�سواب	والخطاأ،	فعلقت	وعبرت	عن	اختلافي	
الدينية	ل	تاريخية،	واأكدت	على	 الن�سو�ص	 اأن	 مع	كثير	من	الكتاب	الإ�سلاميين،	في	م�ساألة	
اإن	ورقة	 وقلت	 والإلحاد،	 العلمانية	 بين	 الربط	 الوحي،	ورف�ست	 اإن�سانية	 تاريخيتها،	وعلى	
واإن	 والمجتمع،	 الإ�سلامي	 العقل	 بين	 وال�سدام	 النه�سة	 اإ�سكالية	 تُهدر	 الب�شري	 الم�ست�سار	
الإ�سلام	اأحد	عنا�شر	تراث	هذا	المجتمع،	ولي�ص	كل	تراثه،	فاأثنى	د.	اأحمد	هيكل	على	منهجي	
في	التناول،	وطبعت	طبعة	من	كتابي	نقد	الخطاب	الديني	عن	دار	المنتخب	العربي	في	بيروت	

بلبنان،	و�سعت	دار	�سينا	لن�شر	طبعة	اأخرى	منه.
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الثامن	 يوم	 زيد،	 اأبو	 ن�شر	 اإنتاج	 بتوزيع	 قامت	 قد	 للترقية	 الدائمة	 العلمية	 اللجنة	 	كانت	
�سوقي	 د.	 بع�سوية	 وتقييمها،	 لقراءة		الأعمال	 ثلاثة	 من	 لجنة	 و�سُكلت	 مايو،	 من	 والع�شرين	
�سيف	ود.محمود	علي	مكي	ود.	عوني	عبد	الروؤوف،	وكان	من	المفرو�ص	اأن	تقدم	تقريرها	
الثانية	في	 للمرة	 اللجنة	 واجتمعت	 تقريره،	 �سيف	 �سوقي	 د.	 لم		يقدم	 لكن	 �سهرين،	 خلال	
الرابع	من	�سبتمبر،	ولم	تُقدم	التقارير.	قام	د.محمود	علي	مكي	بزيارة	د.جابر		ع�سفور	في	بيته	
القريب	من	بيت	د.�سوقي	�سيف	رئي�ص	اللجنة،	وقال	له:	"يا	جابر	اأنا	موفد	اإليك	من	د.�سوقي	
�سيف،	وهو	كتب	تقرير	�سلبي	ويرف�ص	الترقية،	ولأنك	رئي�ص	ق�سم	اللغة	العربية،	اأر�سلني	اآخذ	
راأيك	ورد	فعلك	على	التقرير	�شرا،	لمعرفته	ب�سداقتنا،	وانت	عارف	مكانته،	وهو		عايز	يحافظ	

على	�سورته	في	الق�سم،	واأنا	اختلفت	معاه،	وحاولت	اإقناعه	باأحقية	ن�شر".	
قراأ	جابر	التقرير،	وقال	مكي:	"اإنتاج	ن�شر	ي�ستحق	الترقية،	واإن	كانت	هناك	هفوة	هنا	اأو	
هناك،	فهي	ل	تقلل	من	قيمة	الإنتاج	العلمي	على		الإطلاق،	واللجنة	رقت	كثيرين	اأقل	قيمة	

و�ساأنا	بكثير،	ود.	عوني	اأو�سى	بالترقية	في	تقريره".	
قال	د.	ع�سفور:	"يا	دكتور	مكي	اأنت	اأعلم	مني	اأن	الترقية	العلمية	تكون	على	اأ�سا�ص	الجهد	
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والجتهاد	في	المنهج،	ولي�ص	لتفاقه	اأو	اختلافه	مع	اآراء	لجنة		التحكيم	ومنهجهم،	واإل	لما	تقدم	
البحث	العلمي".	

-	جابر	اأنا	حاولت	كثير	معاه،	وف�سلت،	راف�ص	هذه	المناهج	الجديدة،	ولم	يعجبه	ما	كتبه	
ن�شر	عن	ال�سافعي،	وانت	عارف	انه	كان	�سافعي		المذهب	في	درا�سته	الأزهرية.	

-	انت	عارف	مدى	كتمان	اأ�ستاذنا	�سكري	عياد	ال�سديد،	لكنه	كان	يعرب	لي	با�ستمرار		
اأحد	 اإنه	كان	 اإنه	قال	 الفكر،	حتى	 المتع�سبة		والمنغلقة	 الدكتور	�سوقي	 عن	�سيقه	من	مواقف	
الذين	ت�سببوا	في	محنة	د.	محمد	اأحمد	خلف	الله،	زميل	د.	�سكري	عياد،	و�سد	اأ�ستاذهم	اأمين	
القواعد	 من	 الماأثور	 عن	 لخروجها	 للمناق�سة	 ر�سالته	 قبول	 ورف�ص	 الأربعينيات،	 الخولي		في	
الماألوفة	في	معالجة	الن�سو�ص	القراآنية،	لذلك	فموقفي	من		التقرير	ده	هيكون	الرف�ص	في	مجل�ص	

الق�سم،	واأنا	واثق	اأن	هناك	من	�سيقف	معي،	احنا	ورثنا	احكام	وتقاليد	الختلاف	منكم.	
-	ما	في�ص	داعي	لكل	هذا،	لول	اأنه	حري�ص	على	معرفة	راأيك	ما	اأر�سلني	اإليك،	و�ساأجد	

حلا	معه	اأو	اأقنعه	بتغيير	التقرير.	
ع�شرة	 من	 وت�سعة	 وت�سعين،	خم�سة	 اثنين	 اأكتوبر	 من	 ع�شر	 الثاني	 في	 زلزال	 م�شر	 	�شرب	
بمقيا�ص	ريختر،	توفي	على	اأثره	مئات	الأ�سخا�ص		والجرحى	في	القاهرة،	فانهارت	عقارات.	
وتمت	عملية	قتل	�سائح	بريطاني	في	ديروط	على	يد	الجماعة	الإ�سلامية	في	الحادي	والع�شرين	
من		اأكتوبر،	بعدها	باأيام	في	الثاني	والع�شرين	من	اأكتوبر،	تنحى	د.	�سوقي	�سيف	عن	لجنة	التقييم	
وطلب	اإعفاءه،	لأن	الإنتاج	غزير	ومت�سعب	ل		ت�سعفه	عليه	ظروفه	ال�سحية،	وو�سع	مكانه	د.	

عبد	ال�سبور	�ساهين	في	لجنة	قراءة	وتقييم	اأعمال	ن�شر	اأبوزيد.	

اأمام	مبنى	البنك	الأهلي	في	جامعة	القاهرة،	التقيت	وجها	لوجه	ب�	د.	عبد	ال�سبور	�ساهين،	
فحييته.	اأظهر	اأنه	ل	يعرفني،	فقدمت	له	نف�سي		ودخلنا	اإلى	البنك،	وفي	طريق	خروجه	نادى	
علي:	"يا	دكتور	ن�شر،	اأنا	عايزك	لو	�سمحت	في	مو�سوع".	تركت	مكاني	في	ال�سف	وذهبت	
اإليه.	بينما		خارج	البنك	في	اتجاه	�سيارته،	يتقدم	بين	الحين	والآخر	اأحد	المريدين	مقبلا	يده،	وهو	
ي�ستغفر	الله	مبت�سما.	قال:	"يا	دكتور	ن�شر،	اإذا	اأردنا	اأن		نرقيك	اإلى	اأ�ستاذ،	ففي	اأي	تخ�س�ص	

تكون	ترقيتك؟"
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	-		هذا	يتوقف	على	المعيار	المتبع.	المعيار	القديم	لت�سنيف	التخ�س�سات،	اأم	المعيار	الحديث	
الذي	ل	ي�سع	فوا�سل	عازلة،	ويفتح	المجال		للتخ�س�سات	البينية.	

	-		و�سح	اأكثر	لو	�سمحت.
	-		بالمعيار	الكلا�سيكي،	تخ�س�سي	هو	الدرا�سات	الإ�سلامية.

	-		تق�سد	الفل�سفة	الإ�سلامية؟!
	-		بل	كل	ما	يحيط	بن�سو�ص	القراآن	الكريم،	وال�سنة	النبوية،	من	تراث	تف�سيري،	يدخل	
تحت	مفهوم	الدرا�سات	الإ�سلامية	بالمعنى		المتعارف	عليه	في	الت�سنيف	الكلا�سيكي	الماأخوذ	به	

في	الجامعات	العربية.	
	-		وما	هو	الت�سنيف	الحديث؟

	-		بالت�سنيف	الحديث،	تخ�س�سي	يكون	في	علم	تحليل	الخطاب.
	-		اأنا	�ساكر	لك.

		
الثالث	من	دي�سمبر،	بعد	�سبعة	 الراب�ع	يوم	الخمي�ص،	 اللجنة	الدائمة	اجتماعها	 	اجتمعت	
اللجنة	كثيرين	تقدموا	معه	 القانون،	وقد		رقت	 لها،	مما	يخالف	 اأبوزيد	 اأ�سهر	من	تقدم	ن�شر	
اإنتاجه	 اأن	 "نرى	 بالتالي:	 الأعمال،	وختمه	 تقريره	عن	 فقدم	د.	محمود	علي	مكي،	 وبعده،	
كافٍ	ويوؤهله	للترقية	اإلى	درجة		اأ�ستاذ	في	ق�سم	اللغة	العربية	بكلية	الآداب	في	جامعة	القاهرة".	
تقرير	د.	عوني	عبدالروؤوف،	عن	اأعمال	ن�شر	اأبوزيد،	ختمه	هو	الآخر	ب�:	"ترقى	به		للح�سول	
على	درجة	اأ�ستاذ	والله	الموفق	وبه	ن�ستعين".	ثم	تقرير	د.	عبد	ال�سبور	�ساهين،	الذي	ختمه	:	
اأ�ستاذ		بق�سم	اللغة	العربية	بكلية	الآداب	بجامعة	القاهرة.	 "الإنتاج	المقدم	ل	يرقى	اإلى	درجة	
والله	ولي	التوفيق".	وقبلت	اللجنة	تقرير	د.	�ساهين	بفارق	�سوت	واحد.	في	الغالب	�سوت	
د.		�سوقي	�سيف،	واعتر�ص	د.	�سيد	الن�ساج	ب�سدة	على	رف�ص	تقريرين	لعالمين	جليلين	يو�سيان	
بالترقية،	وقبول	راأي	تقرير	واحد،	وان�سحب	من		اللجنة،	وكان	التقليد	اأن	يوقع	كل	الح�سور	
تتعر�ص	 التي	 العبارات	 الأغلبية،	فوقع	الجميع	ب�شرط	�سطب	كل	 الذي	اختارته	 التقرير	 على	

لعقيدة		الباحث	اأو	مهاجمة	اأفكاره،	واأن	تعاد	كتابة	التقرير.	
اجتمع	مجل�ص	ق�سم	اللغة	العربية	باآداب	القاهرة،	في	اجتماع	طاريء،	بعد	اأربعة	اأيام	من	
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ت�سويت	اللجنة	العلمية	الدائمة،	يوم	الإثنين	ال�سابع	من		دي�سمبر،	لمناق�سة	التقرير	على	م�ستوى	
الأ�ساتذة،	بعدد	مماثل	لأع�ساء	اللجنة	الدائمة،	فح�شر	الدكاترة:	يو�سف	عبد	القادر	خليف،	
فهمي	حجازي،	 ومحمود	 حنفي	ح�سنين،	 و�سيد	 اإبراهيم،	 هانم	 ونبيلة	 علي		مكي،	 ومحمود	
التطاوي،	 الله	 ريا�ص،		وعبد	 و�سوقي	 وادي،	 وطه	 ع�سفور،	 وجابر	 مر�سي،	 على	 واأحمد	
اأربعة	اأع�ساء	في	اللجنة	العلمية	 واأحمد	�سم�ص	الدين	المحجاجي،	و�سليمان	العطار،	ومنهم	
اأ�ساتذة	ق�سم	 الدائمة	للترقيات،	ولم	يح�شر		الدكتور	�سوقي	�سيف	الجتماع.	رف�ص	"مجل�ص	
اللغة	العربية" باإجماع	الحا�شرين،	تقرير	اللجنة	لمخالفته	التقاليد	العلمية،	واأعدوا	تقريرا		للرد	
ا�سترك	في	اإعداده	د.محمود	مكي	ود.جابر	ع�سفور	ود.ن�شر	اأبو	زيد،	و�سجل	المجل�ص	التقدير	
للاإنجاز	العلمي	الذي	ينطوي	عليه	الإنتاج		المقدم	من	الدكتور	ن�شر	حامد	اأبو	زيد،	وباإجماع	
واأر�سل	 الق�سم،	 اأ�ستاذ	في	 درجة	 اإلى	 وكيفا	 كمّا	 ب�ساحبه	 يرقى	 باأن	 اإنتاج	جدير	 الحا�شرين.	
	رئي�ص	الق�سم	قرار	مجل�ص	اأ�ساتذة	الق�سم	وتقريره	العلمي،	اإلى	مجل�ص	الكلية،	يوم	الأربعاء	التا�سع	
من	دي�سمبر.	اجتمع	مجل�ص	كلية	اآداب	القاهرة،		في	التا�سع	ع�شر	من	دي�سمبر،	وقرر	ت�سكيل	لجنة	
من	اأ.د.	م�سطفى	�سويف،	اأ.د.	عبد	العزيز	حمودة،	اأ.د.	ح�سن	حنفي،	اأ.د.	جابر	ع�سفور،	
	وكتبت	اللجنة	تقريرها	حول	المو�سوع،	فنقدت	تقرير	د.	عبد	ال�سبور	�ساهين،	ورفعت	الأمر	
لمجل�ص	الكلية	في	اجتماعه	يوم	التا�سع	ع�شر	من		فبراير،	ووافق	مجل�ص	الكلية	بالإجماع	على	

التقرير،	لينتقل	الأمر	الى	مجل�ص	الجامعة.	
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  37

�سدر	 الذي	 بورجا،	 فران�سوا	 الفرن�سي	 الكاتب	 لكتاب	 العربية	 للطبعة	 تقديما	 	كتبت	
بالفرن�سية	�سنة	ت�سعة	وثمانين،	ون�شر	بعنوان	"الإ�سلام		ال�سيا�سي	�سوت	الجنوب"،	ونُ�شر	تقديمي	
في	مجلة	العربي	الكويتية،	كمقال	في	�سهر	اأكتوبر	اثنين	وت�سعين.	عددت	مميزات	الكتاب،	من	
يبين	 العربي،	مما	 المغرب	 الظاهرة	في	 اإلى	حد	كبير،	والتركيز	على	 الحيادية		كمراقب	غربي،	
خ�سو�سية	الظاهرة	في	بلدان	المغرب،	فلم	يكن	بحثا	في		الأيديولوجيا	والمفاهيم	النظرية،	بل	
هذا	جعل	 كل	 الحركات.	 زعماء	 �سهادات	 على	 واعتماده	 والجتماعية،	 ال�سيا�سية	 الفاعلية	
مادته	خ�سبة	لمزيد	من		البحث،	بالإ�سافة	اإلى	رده	اأ�سباب	العنف	اإلى	غياب	الديمقراطية	الحقيقية	
في	الوطن	العربي،	والركود	القت�سادي	والجتماعي.	ينتهي	قارئ	الكتاب	اإلى		نتيجة	هامة	
وجوهرية	مُدرجة	في	ثناياه:	"اأن	الإ�سلام	في	الن�سو�ص	المقد�سة،	لي�ص	وحده	المولد	لظاهرة	
الإ�سلام	ال�سيا�سي،	كما	يحلو	لزعماء		التجاهات	الإ�سلامية	اأن	يقولوا،	بل	الظاهرة	متولدة	عن	
للموؤلف	 الفرن�سي،	ويدخل	في	حالة	�سجال	 للقارئ	 الكتاب	مكتوب	 واقع	مركب".	لكن	
مع		ال�سورة	ال�سائدة	في	الإعلام	الفرن�سي،	من	هجوم	على	الإ�سلام	ال�سيا�سي،	فياأخذ	موقفا	
ال�سيا�سي،	دون	فح�ص	دقيق		لمدى	مطابقة	 اأطروحات	الإ�سلام	 يتبنى	كثيرا	من	 دفاعيا	جعله	
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بالإ�سلام	 وعلاقتها	 المراأة	 وق�سية	 القومي،	 الم�شروع	 علمانية	 مثل	 للواقع،	 الأطروحات	 هذه	
ال�سيا�سي،	واأكدتُ	اأن	المراأة	التي	ل		يعاديها	الإ�سلام	ال�سيا�سي،	هي	المراأة	المنخرطة	في	ن�ساطه،	

والمندرجة	بزيها	وهيئتها	ومفاهيمها	في	اأيديولوجيته،	لكن	ماذا	عن	المراأة	"المتبرجة"؟.	
تقرير	عبد	 للرد	على	 القاهرة،	 باآداب	 العربية	 اللغة	 ق�سم	 الطارئ	لمجل�ص	 	بعد	الجتماع	
الثلاثاء	 يوم	 الأ�سبوعي	 في		مقاله	 هويدي	 فهمي	 الأ�ستاذ	 كتب	 واحد،	 بيوم	 �ساهين	 ال�سبور	
الثامن	من	دي�سمبر	اثنين	وت�سعين،	عر�سا	لكتاب	فران�سوا	بورجا،	وفي	اآخر	جزء	من	المقال	
وجه	النقد	لي	دون		ذكر	ا�سمي،	يتهمني	بالح�سا�سية	ال�سديدة	اإزاء	الإ�سلام	ذاته،	والعداء	للظاهرة	
الإ�سلامية،	واأني	راف�ص	لأي	فهم	وتفاهم،	واأعتبر	الإ�سلام	تاريخا		اأقرب	الى	الفولكلور	الذي	
الرابع	 الأحد	 يوم	 �سهر	ون�سف،	 بعد	 الأهرام	 ن�شرته	 اإ�ساراته	 انتهى	زمانه،	فكتبت	ردا	على	
والع�شرين	من	يناير	�سنة		ثلاثة	وت�سعين،	بعنوان	"خطاب	الإ�سلام	ال�سيا�سي	والعنف	الم�ستتر"،	
حللت	فيه	مقال	هويدي،	فالتطرف	هو	اأخذ	طرف	في	مواجهة	طرف	اآخر،		فكيف	اأكون	
�سد	الكتاب	واأنا	من	اأ�شرفت	على	مراجعة	ترجمته	وكتبت	له	تقديما؟،	لكن	لي�ص	معنى	هذا	
اأذكرها،	لكن	م�سكلة	خطاب	هويدي	 اأحلله	نقديا،	ولم	يذكر	هويدي	ميزة		للكتاب	لم	 األ	
اأنه	ل	يقبل	اأقل	من	التفاق	التام	والت�سليم	المذعن	لأطروحاته،	دون	نقا�ص،	فالعنف	ظاهر	في	
مقاله،		اإذ	ي�سفني	بالح�سا�سية	تجاه	الإ�سلام،	والعداء	ال�سديد	للظاهرة	الإ�سلامية،	وهو	لم	يناق�ص	
اأيا	من	الأفكار	التي	اختلفت	فيها	مع	فران�سوا	بورجا،	مكتفيا		بالأو�ساف	الموهِمة	بالنحراف	

الفكري،	والزندقة	والكفر	والإلحاد،	وت�سورت	اأن	مردّ	ذلك	لخلفيته	الأزهرية.	
	يوم	الثلاثاء	ال�ساد�ص	والع�شرين،	وفي	مقاله	الأ�سبوعي	�سندوق	مبا�شر،	وتحت	عنوان	"ق�سية	
منعدمة	وم�سارحة	واجبة"،	رد	فهمي	هويدي	على	ما		كتبت،	وا�سفا	مقالي	باأنه	بمثابة	بلاغ	
القاهرة،	وقال	 بجامعة	 اإنه	خريج	كلية	الحقوق	 ن�شر	مقالي	خطاأ،	وقال	 تاريخ	 �سده،	وذكر	
فالرجل	م�سغول	منذ	�سنوات	 اإلى	وقفة،	 التي	تحتاج	 اإزاء		الإ�سلام	ذاته	هي	 "ح�سا�سيته	 عني:	
بم�ساألة	تاأويل	الن�ص	القراآني،	التي	هي	في	جوهرها	عبث	بالن�سو�ص		وتعطيل	لها،	وهو	القائل	
في	كتابات	عديدة	بتاريخية	الن�ص	القراآني،	وهي	فكرة	تتعار�ص	في	منطقها	مع	مقت�سى	الإيمان	
ترقيته	من	 العلمية	 اللجنة	 للرجل	وفهمت	لماذا	رف�ست	 الديني.	لما	قراأت	هذا		الكلام	رثيت	

اأ�ستاذ	م�ساعد	اإلى	اأ�ستاذ".		
	كتبت	ردا	عليه	ولم	تن�شره	الأهرام،	ونُ�شر	بعد	ذلك	بثلاثة	اأ�سهر	في	مجلة	القاهرة	عدد	ابريل	
ثلاثة	وت�سعين،	اأ�شرت	فيه	اإلى	اأن	العنف		الم�ستتر	الذي	حللته	في	خطاب	فهمي	هويدي،	في	
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مقالي	ال�سابق،	ها	هو	يمار�ص	اإرهابه	في	العلن،	فيثبت	�سدق	تحليلي،	لكن	ل	اأقبل	منه	التلميح	
	المغُر�ص	ب�ساأن	جامعي	لم	ي�سدر	به	قرار	ولم	يتحول	بعد	اإلى	�ساأن	عام،	وهو	تلميح	اأخطر	ما	فيه	
ال�سعي	اإلى	التاأثير	في	القرار	ب�سلطة		الإعلام	المخولة	له،	وبال�سفحة	الأ�سبوعية	التي	ي�ستخدمها	
هنا	ا�ستخداما	�سخ�سيا.	يعلم	هويدي	جيدا	كما	تعلم	الم�سادر	التي	زودته	بالمعلومة،	اأن		القرار	

النهائي	كان	ومازال	هو	قرار	الجامعة.	)ما	هكذا	يا	�سعد	تُورد	الإبل(.	
		

نُ�شرت	 درا�سة	 المراأة،	وكتبت	 بُعد	 المعا�شر،	وهو	 الديني	 اآخر	في	الخطاب	 	تناولت	جانبا	
الديني	 المفقود	في	الخطاب	 البعد	 "المراأة	 القاهرة	فبراير	ثلاثة	وت�سعين،	تحت		عنوان	 في	مجلة	
المطروحة	 والحلول	 اأزمة،	 اإلى	خطاب	 نه�سة	 انتقل	من	خطاب	 العربي	 فالخطاب	 المعا�شر"،	
فيذهب	 الإ�سلام،	 ارتبط	بجوهر	 الذي	 التراث	 الأزمة،	تتركز	كلها	حول	 	للخروج	من	هذه	
التراث	 مع	 القطيعة	 اأن	 اإلى	 ويذهب		الأب�ستمولوجيون	 الحل،	 هو	 الإ�سلام	 اأن	 اإلى	 ال�سلفيون	
هي	الحل،	والتجديديون	يذهبون	اإلى	اأن	تجديد	التراث	هو	الحل.	والحديث	عن	ق�سايا	المراأة	
في		معزل	عن	�سياق	الواقع	العام،	يوؤدي	للحديث	عن	الأنثى،	بما	ي�ستدعي	المقارنة	بينها	وبين	
الذكر،	وتدخل	المناق�سة	كلها	في	اإطار	المفاهيم		البيولوجية	وما	يترتب	عليها	من	فروق	عقلية	
وذهنية	وع�سبية،	وهو	الإطار	العام	الذي	يتحرك	فيه	الخطاب	الديني،	ولأنه	خطاب	اأزمة،	يلجاأ	
اإلى		اأ�سعف	الحلقات	الجتماعية،	�سعيا	لنفي	الإن�سان،	ويتعامل	مع	المراأة	تعاملَه	مع	الأقليات	
الدينية،	بحب�سهم	في	�سجن	مفهوم	اأهل	الذمة،	وولية		الم�سلم	على	الذمي،	الم�ساوي	لمفهوم	
ولية	الرجل	اأو	قوامة	الرجل	على	المراأة،	والح�سور	الظاهري	للمراأة	في	الخطاب	الديني	هو	

	ح�سور	يوؤكد	الفقد،	لأنه	ح�سور	مرتهن	بالنفي.	
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38

	اعتبرت	اأن	موقف	مجل�ص	ق�سم	اللغة	العربية	باأ�ساتذته	وتقريرهم،	قد	منحني	درجة	الأ�ستاذية	
بجدارة،	وما	قرار	مجل�ص	الجامعة	اإل	قرار		اإداري	ل	يتجاوز	رفع	مرتبي	بما	قيمته	وجبة	واحدة	
القاهرة	 توافق	جامعة	 اأجله،	فهل	 الذي	كافحت	من	 الق�سية	هي	حلم	الجامعة	 لأ�شرة،	لكن	
	بتراثها	وتقاليدها	وتاريخها،	على	تقرير	تكفير	ل	�سلة	له	بتقييم	علمي	ول	تحليل	اأكاديمي؟	ولو	

كان	اأ�ستاذي	د.	عبد	المح�سن	طه	بدر،	رحمه	الله،		موجودا،	هل	كان	لهذا	اأن	يحدث؟.		
ال�سيدة	 لمقام	 الدائمة	 بورعه	ومجاورته	 الم�سهور	 الجامعة	 رئي�ص	 �سلامة،	 ماأمون	 د.	 دعاني	
نفي�سه،	يوم	الإثنين	الأول	من	�سهر	رم�سان،	الثاني		والع�شرين	من	فبراير	ثلاثة	وت�سعين،	وبداأت	
الحديث	 حموة	 وفي	 اأخرى،	 مرة	 والتقدم	 الترقية	 في	 منح�شر	 تفكيره	 فكل	 المواءمة،	 عملية	
درا�سة	 هو	 عملكم	 ال�سافعي؟	 بالإمام	 العربية	 اللغة	 ق�سم	 علاقة	 "اإيه	 الجامعة:	 ت�ساءل		رئي�ص	
ت�ساوؤل.	 فكري	 في	 ال�سافعي؟!".		دار	 الإمام	 عن	 كتابا	 تكتب	 فلماذا	 فقط،	 والأدب	 اللغة	
كيف	للاأ�ستاذ	الدكتور	رئي�ص	الجامعة،	اأن	يت�سور	اأن	الإمام	ال�سافعي	مجرد	فقيه	ل	يدر�سه	ال	
متخ�س�سو	ال�شريعة؟	لكن	�سديقي	د.		اأحمد	مر�سي،	حاول	اأن	ي�شرح	لرئي�ص	الجامعة	قائلا:	
اللغة	العربية	الأ�سا�سي	هو	تحليل	الكلام،	وما	كتبه	الإمام	ال�سافعي،	كلام	يهمنا	 "�سغل	ق�سم	
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	تحليله،	وهذا	التحليل	يندرج	تحت	مفهوم	علم	تحليل	الخطاب،	وهذا	ل	يتعار�ص	مع	درا�سات	
من	زوايا	اأخرى	لنف�ص	الكلام".

الدائم،	يرى	 العليا	د.محمد	الجوهري،	بمرحه	ومزاحه	 الدرا�سات	 ل�سوؤون	 الرئي�ص	 نائب	
بدوره	اأن	الخطر	عليّ	كامن	في	موافقة	الجامعة	على	الترقية.	"وما		الفائدة	اإذا	تمت	ترقيتك	ثم	
اغتالك	واحد	من	اإياهم؟	هتنتهي	الم�ساألة	بجنازة	�سعبية	وم�سيرات	تندد	بالإرهاب	وت�سبح	بطلا	
اإلخ"،	وخرجت	منه	قهقته	العالية.	 �سهيدا	لفترة	من	الفترات		تخلدك	الأغاني	وال�سعارات..	
لكن	ما	لم	يدركه	رئي�ص	الجامعة	ونائبه،	اأن	موافقة	الجامعة	على	تقرير	التكفير،		�سيعطي	للقتلة	

فر�سة	ذهبية	للذبح	ال�شرعي.	
	بداأت	وزارة	الثقافة	في	اإ�سدار	كتيبات	�سغيرة	رخي�سة	الثمن،	با�سم	"المواجهة"،	تن�شر	فيها	
تراث	مفكري	التنوير،	فن�شرت	"الإ�سلام	واأ�سول		الحكم" لعلي	عبد	الرازق،	وكتبا	لطه	ح�سين	
ومحمد	عبده	و�سلامه	مو�سى،	مما	اأعطى	لكثير	من	الكتاب	المنتمين	للتيارات	الإ�سلامية	مبررا	
للثقافة،	وحدث	 	للهجوم	على	هذه	الكتب،	وانتُدب	جابر	ع�سفور	ليراأ�ص	المجل�ص	الأعلى	
انفجار	اأمام	مقهى	وادي	النيل	في	ميدان	التحرير	بقلب		القاهرة،	وتفجير	مركز	التجارة	العالمي	
بنيويورك	في	نف�ص	اليوم.	كانت	اأنباء	قد	ت�شربت	عن	و�ساطة	ال�سيخ	محمد	متولي	ال�سعراوي،	
الزمر،	 بعبود	 التقى	 واأنه	قد	 الم�سلحة،	 الدينية	 العنف	 بين	وزارة		الداخلية	واأع�ساء	جماعات	
المقدم	بالمخابرات	الحربية،	والم�سجون	في	عملية	اغتيال		ال�سادات،	في	دي�سمبر	الما�سي،	في	
م�سلحة	ال�سجون	ب�سارع	الجلاء	بو�سط	القاهرة،	اللقاء	الذي	يتابعه	اللواء	عبد	الحليم	مو�سى،	

وزير	الداخلية،		الم�سهور	ب�سيخ	العرب	ومن	مريدي	مقام	ال�سيدة	نفي�سة	اأي�سا.	
بين	 "الجامعة	 بعنوان	 مار�ص،	 من	 الثامن	 الإثنين	 يوم	 ن�شرته	 الأهرام	 لجريدة	 مقال	 	كتبت	
اأنه		ل	�سبيل	اأمامنا	جميعا	لتجاوز	اأزمتنا	 الحفاظ	على	الثوابت	وتحقيق	الإبداع"،	اأو�سح	فيه	
الراهنة،	اإل	بنظام	تعليمي	قادر	على	تنمية	قدرات	الفرد	الذهنية	والعقلية،	بل	والخيالية	اأي�سا،	
وتنمية	حوا�سه		التذوقية	للاآداب	والفنون،	واإ�ساعة	مناخ	الحرية	في	الثقافة	والمجتمع،	ولي�ست	
حرية	 بل:	 واإ�سدار		ال�سحف،	 الأحزاب	 واإن�ساء	 الت�سويت	 كحرية	 فقط،	 ال�سيا�سية	 الحرية	
التفكير	والنقا�ص	والبحث	والحوار	دون	�شروط	م�سبقة،	ودون	اأهداف	بعينها	ي�سعى	الباحث	
البدء	والختام،	ي�سيع	ذلك	في	جنباتها	وداخل	 اإليها،		والجامعة	هي	نقطة	 اأو	المفكر	للو�سول	
قاعاتها،	فتعك�سه	في	مراآة	المجتمع.	في	نف�ص	يوم	ن�شر	المقال.	كان	اأول	اجتماع		لق�سم	اللغة	
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للثقافة.	 الأعلى	 للمجل�ص	 جابر	 رئا�سة	 بعد	 مر�سي،	 اأحمد	 العزيز	 ال�سديق	 برئا�سة	 العربية،	
خرجت	من	الجتماع،	لطلب	الدكتور	ح�سن		حنفي	لي	في	اأمر	مهم،	وكان	�سارم	الوجه.	
ما	 هو	 المهم	 تفا�سيلها،	 تعرف	 اأن	 مهما	 لي�ص	 وم�ساورات،	 اجتماعات	 هناك	 "كانت	 قال:	

اأف�ست		اإليه	من	نتائج".	
-	كلي	اآذن	�ساغية.

-	اأمامك	ثلاثة	اختيارات:	الأول	اأن	تكتب	�سكوى	اإلى	رئي�ص	الجامعة	في	التهامات	التي	
يت�سمنها	التقرير،	ويقوم	هو	بدوره	بتحويل	الم�ساألة		للتحقيق.	

ايه	 هو	 اأ�سبوعين.	 من	 به	 لقائي	 في	 ده	 �سلامة	 ماأمون	 الدكتور	 اقتراح	 ورف�ست	 �سبق	 	-
مو�سوع	التحقيق	ال	اني	احاول	اأثبت	اأو	اأنفي		التهامات؟	وكاأننا	في	محاكم	تفتي�ص!	اأنا	اأرف�ص	

ذلك	داخل	الجامعة.	
-	الحل	الثاني:	نظرا	لموقف	دار	العلوم	المت�سدد،	وتهديد	رجالها	بتحري�ص	الطلاب،	نرى	
اأنه	من	الأف�سل	اأن	يكون	القرار	بعدم	الترقية،	مع	وعد		اأكيد	من	رئي�ص	الجامعة	ومن	رجال	دار	

العلوم،	اأن	تُرقى	في	المرة	القادمة.	
-	وما	ال�سامن	األ	يحدث	مثل	ما	حدث	الآن؟	

-	كلمة	�شرف	.
-	كلمة	�شرف!	اأنا	ل	اأثق	في	اأي	منهم.	فليوقع	رئي�ص	الجامعة	على	قرار	ترقية	بتاريخ	قادم،	

يكون	�سمانة	اأ�سعها	في	جيبي.	ما	هو	الختيار		الثالث؟
الدكتور	 وجه	 على	 بالخطر،	 والإح�سا�ص	 بالأ�سى	 م�سفوعة	 ال�شرامة	 علامات	 ازدادت	
ح�سن	حنفي،	وقال:	"الرف�ص	والمقاومة،	وترك	المو�سوع		للراأي	العام	يكتب	ما	ي�ساء،	لكن	

عليك	اأن	تكون	مدركا	للعواقب	الوخيمة	التي	يمكن	اأن	تحدث".	
	

	تم	حجز	المو�سوع	في	الأدراج،	حتى	اجتماع	طارئ	لمجل�ص	الجامعة،	يوم	الخمي�ص	الثامن	
ع�شر	من	مار�ص	ثلاثة	وت�سعين.	ب�سبب	ا�ستيلاء		الحكومة	ال�سودانية	على	فرع	جامعة	القاهرة	
اأبو	زيد	تحت	بند	 بالخرطوم		بمعداته،	وطرد	الأ�ساتذة	والعاملين،	وُ�سع	مو�سوع	ترقية	ن�شر	
ما		يُ�ستجد	من	اأعمال،	وتم	عر�ص	مو�سوعات	م�سابهة	من	حيث	ال�سكل،	وتم	التنبيه	على	اأن	
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عدم	 ويجب	 الجامعة،	 قرارات	 ظاهرة		في	 اأ�سبحت	 العلمية،	 اللجان	 قرارات	 مخالفة	 م�ساألة	
وقد	 منهكون،	 المجل�ص	 واأع�ساء	 زيد	 اأبو	 مو�سوع	 وعُر�ص	 العلمية،	 اللجان	 تقارير	 اإهدار	
غادر	الكثير	منهم		الجتماع،	لنتهاء	المو�سوع	الأ�سا�سي.	انتبه	اأحد	العمداء،	وقال	اإن	هذا	
المو�سوع	لي�ص	كالمو�سوعات	ال�سابقة،	وعلينا	اأن	نتريث	للاطلاع		على	الأوراق،	لكن	الإدارة	
ذكّرت	بالقاعدة	التي	و�سعتها	منذ	دقائق،	وتمت	الموافقة	على	تقرير	عبد	ال�سبور	�ساهين	بعدم	

الترقية،	فقررتُ		رفع	ق�سية	على	الجامعة	اأمام	الق�ساء	الإداري،	في	نف�ص	اليوم.	
	

ربيع،	 ح�سنين	 د.	 الأداب	 كلية	 عميد	 التقاني	 مار�ص،	 من	 والع�شرين	 الثاني	 الإثنين	 	يوم	
ووكيلاه،	د.	حمدي	ابراهيم،	ود.	محمود	فهمي		حجازي،	لإقناعي	بب�ساطة	الأمر،	وباأنني	
يجب	اأن	اأجهز	اأوراقي	للتقدم	للترقية	مرة	ثانية	خلال	اأ�سهر	قليلة،	ول	اأحتاج	للانتظار	عاما	
لتاأخر	اللجنة	�ستة		اأ�سهر	في	تقديم	تقريرها،	واأخبرني	باأ�سفِ	رئي�صِ	الجامعة،	وحر�سه	على	اأن	
الثانية.	حتى		اأ�ستاذي	د.	�سوقي	�سيف،	 يتابع	بنف�سه	م�ساألة	ح�سولي	على	الترقية	في	الدورة	
مقرر	اللجنة،	حينما	تقابلنا،	قال:	"لماذا	ل	تتقدم	للترقية	مرة	اأخرى	يا	دكتور	ن�شر؟" ابت�سمت	

وقلت:	"اإن	�ساء	الله".
		



152

اأنا	ن�شر	اأبو	زيد

39

قرار	 قبل	 الأهرام،	 اللجنة	على	�سفحات	جريدة	 تقرير	 اإلى	 فهمي	هويدي	 اأ�سار	 اأن	 	منذ	
اإلى		المو�سوع،	فلما	�سدر	قرار	مجل�ص	الجامعة	 الأنظار	 الجامعة	ب�سهر	ون�سف،	حتى	جذب	
يت�سدى	 مار�ص،	 من	 والع�شرين	 الثالث	 الثلاثاء	 يوم	 هويدي	 كتب	 الطارئ،	 اجتماعه	 في	
لدعوة		اأطلقها	البع�ص	بت�سكيل	جبهة	وطنية،	تحت	تاأثير	العمليات	الإرهابية،	واعتبرها	تحالفا	
علمانيا	في	مواجهة	المد	الإ�سلامي	الراهن،	مما	�سيكر�ص		الحرب	الأهلية	الدائرة	بين	العلمانيين	
والإ�سلاميين،	واقترح	خلق	مناطق	فكرية	اآمنة	ل	يتناولها	البحث	والنقا�ص.	كتبت	مجلة	روز	
اليو�سف	خبر		حجب	الترقية،	يوم	الإثنين	التا�سع	والع�شرين	من	مار�ص،	واأتبعته	جريدة	الأخبار	
الأربعاء،	وكتب	 يوم	 "اأزمة	في	جامعة		القاهرة"،	 بعنوان	 الرويني	 بتقرير	�سحفي	كتبته	عبلة	
جمال	الغيطاني	عموده	"م�ساألة	د.	ن�شر"،	وفريدة	النقا�ص	في	جريدة	الأهالي	"الإرهاب	يُكفر	
اأ�ستاذا"،	وغالي		�سكري	في	مقاله	الأ�سبوعي	بالأهرام	"ق�سية	ن�شر	اأبو	زيد"،	وفي	يوم	الجمعة	
القاهرة،	 "معركة		في	جامعة	 النمنم	 بتحقيق	لحلمي	 الم�سور،	 اأبريل،	�سدرت	مجلة	 الثاني	من	
حول	ترقية	اأبو	زيد"،	وفي	خطبته	الأ�سبوعية	بجامع	عمرو	بن	العا�ص،	اأول	م�ساجد	اأفريقيا،	
للترقيات،	 الدائمة	 اللجنة	 العلوم،	ع�سو	 بدار	 الأ�ستاذ	 ال�سبور		�ساهين	 ال�سيخ	د.	عبد	 تطرق	



153

في	الطوفان

و�ساحب	التقرير،	وع�سو	اللجنة	الدينية	بالحزب	الوطني	الديمقراطي،	وال�ست�ساري		ال�سابق	
"نقد	 كتابي	 نُوق�ص	 القاهرة،	 باأتيليه	 الم�ساء	 وفي	 للق�سية،	 الأموال	 لتوظيف	 الريان	 لمجموعة	

الخطاب	الديني".	ناق�سه،	د.	فوؤاد		زكريا	ود.	جابر	ع�سفور.	
الو�ساطة	بين	وزارة	 الثانية	ظهرا،	اجتمعت	لجنة	 ال�ساعة	 اأبريل	في	 الرابع	من	 الأحد	 	يوم	
الداخلية	واأع�ساء	الجماعات	الإ�سلامية	المتطرفة،	والتقت		بوزير	الداخلية،	اللواء	عبد	الحليم	
مو�سى،	الذي	وافق	على	الو�ساطة	ب�شرط	األ	تتم	ب�سكل	مبا�شر،	وتم	تكليف	مدير	مباحث	اأمن	
ال�سبور	�ساهين،	والكاتب	 اأع�سائه	د.	عبد	 تنفيذي	كان	من	 بالمتابعة،		وتكوّنَ	مجل�ص	 الدولة	
فهمي	هويدي،	ووعد	الوزير	بالنظر	في	طلب	اللجنة	بالإفراج	عن		المعتقلين	الذين	لم	ت�سدر	
"ل	يخ�سى	من	 اإنه	 قال	 �ساهين	 اأن	 بعد،	 فيما	 اإبراهيم	عي�سى	 اأحكام	ق�سائية،	وذكر	 ب�ساأنهم	
اإرهاب	ال�سباب	المتدين	بقدر	ما		يخ�سى	من	اإرهاب	ن�شر	حامد	اأبو	زيد	وروجيه	جارودي"  مما	
�سايق	بع�ص	اأع�ساء	اللجنة،	فت�سدى	له	فهمي	هويدي	معلقا:	"لي�ص	هذا	مو�سوعنا		يا	دكتور،	

خلينا	في	مو�سوعنا	الأهم".	
تلك	 "اأن	 �ساهين	 د.	 فيه	 ذكر	 قنديل،	 لوائل	 تقريرا	 روزاليو�سف	 ن�شرت	مجلة	 الإثنين	 	يوم	
الق�سية	لو	تحولت	اإلى	النائب	العام،	فربما	ي�سبح		م�ستقبل	ن�شر	اأبو	زيد	مهددا	بال�سياع"،	واأ�سار	
التقرير	اإلى	الحكم	الق�سائي	في	حق	د.	رم�سان	عبد	التواب	ع�سو	اللجنة	العلمية	للترقيات،	
التي		اأقرت	ب�شرقاته	العلمية،	واأ�سارت	اإلى	د.	م�سطفى	هدارة	ع�سو	نف�ص	اللجنة،	الذي	اأر�سل	
المجلات	 تحرير	 رئا�سة	 تولوا	 الذين	 �سد		المثقفين	 بلاغ	 بمثابة	 الجمورية	 لرئي�ص	 �سهيرة	 ر�سالة	
الثقافية	العام	الما�سي،	وفي	نف�ص	العدد	ن�شر	د.	فاروق	عبد	القادر	مقال	طويلا	بعنوان	"تكفير	

	الأ�ساتذة	في	جامعة	القاهرة".	
العمل	 با�سم	حزب	 المتحدثة	 ال�سعب،	 �سدرت	جريدة	 اأبريل،	 من	 ال�ساد�ص	 الثلاثاء	 يوم	
التي	ت�سدر	عن	 التقرير،	ومجلة		عقيدتي	الجديدة	 لليلى	عنان	تدافع	فيه	عن	 الإ�سلامي،	بمقال	
المعار�سة،	 الوفد	 اأي�سا،	وجمال	بدوي	رئي�ص	تحرير	جريدة	 التقرير	 التحرير،	تدافع	عن	 دار	
ي�سكك	في	عملية		الت�سخيم	للمو�سوع،	ون�شر	حازم	ها�سم	تقريره	بعنوان	"المغ�سوب	عليهم	
في	الجامعة"،	وفي	جريدة	الم�ساء،	كتبت	عزة	�سلبي	"لجان	الترقيات		تحولت	الى	محاكم	تفتي�ص"،	
وفي	نف�ص	الجريدة	كتب	د.	فتحي	عبد	الفتاح	اأنهم	بالرغم	من	ح�سولهم	في	الجريدة	على	كل	

التقارير	اإل	اأنهم	اآثروا		الإنتظار	حتى	تُ�سدر	الجامعة	قرارها.	
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يوم	الأربعاء،	ن�شر	حنفي	المحلاوي	حوارا	له	مع	عبدال�سبور	�ساهين	بجريدة	الأخبار،	ذكر	
فيه	اأن	هناك	موؤامرة	على	الجامعة	من	اإثارة	هذا		المو�سوع،	واأ�سار	اإلى	تاأييد	د.	�سوقي	�سيف	
لتقريره،	واأن	�سوته	ب�سوتين،	واأن	الذين	يتحدثون	في	المو�سوع	لي�ص	لهم	علاقة	بالإ�سلام،	
واأن		�سبب	ال�سجة	هو	علاقة	د.	ن�شر	بالإعلام،	ورد	عليه	جمال	الغيطاني	في	عموده	بعنوان	
"على	هام�ص	الحوار"،	وفي	جريدة	الأهرام،	كتب	اأحمد		عبد	المعطي	حجازي	مقاله	الإ�سبوعي	
بعنوان	"لكن	جهلتَ	فقلتَ	اإن	جميع	من	يهوى	خلاف	هواكَ	لي�ص	بعالم!".	وكتب	لطفي	
الخولي	مقال	من	�سفحة		كاملة	"كُتّاب	�سيدنا	اأو	جامعة	القاهرة"،	عر�ص	للق�سية،	وقرر	فتح	
�سفحة	الحوار	القومي	الأ�سبوعية	التي	ي�شرف	على	تحريرها	بالجريدة،		لتناول	الق�سية،	و�سيبداأ	
بن�شر	التقارير	الثلاثة	للجنة	القراءة،	وتقرير	مجل�ص	الق�سم،	وتقرير	مجل�ص	الكلية،	وبعدها	يفتح	
الباب	للتعليقات.	وفي		جريدة	الأهالي	كُتب	تقرير	�سحفي	بعنوان	"الإرهاب	يهدد	اأكبر	قلاع	
"الإرهاب	 الأهالي		مقال	 الله	في	جريدة	 عبد	 ا�سماعيل	�سبري	 د.	 الفكر	في	م�شر"،	وكتب	
اإعادة	 اأثناء	 الإرهاب،	 �سد	 تظاهرة	 المثقفين	في	 من	 الخمي�ص	خرج	مجموعة	 يوم	 الفكري".	

افتتاح	مقهى	وادي	النيل	بميدان		التحرير،	الذي	فُجر	بعمل	ارهابي.	
يوم	الجمعة،	في	حديث	�سحفي	بمجلة	الم�سور،	ك�سف	وزير	الداخلية	عبد	الحليم	مو�سى	
عن	ا�سم	عبد	ال�سبور	�ساهين	كاأحد	من	ا�ستركوا	في		الو�ساطة،	ويوم	ال�سبت	كتب	د.	م�سطفى	
محمود	بجريدة	الأهرام	تحت	عنوان	"مع	عبد	ال�سبور	�ساهين"،	يوؤيده	�سد	هياج	ال�سحافة،	
و�سد		قبيلة	ال�سيوعيين	القدامى	الذين	انتهت	دولتهم،	ولم	تبق	لهم	اإل	راية	العلمانية	يتجمعون	
وعجيجا،	 �سجيجا	 وملوؤوا		ال�سحف	 وماجوا	 هاجوا	 يتظللونها،	 الإلحاد	 وخيمة	 تحتها	
وكعادتهم	خلطوا	الأوراق	واتهموا	اللجنة	واتهموا	عبد	ال�سبور	�ساهين،	بالإرهاب،	وهاجم	
اأ�سماهم	"المجرمين	الذين	يلقون	القنابل	 م�سطفى	محمود	�سباب		الجماعات	الإ�سلامية	الذين	
بالفعل	ويخربون	البلاد	ويقتلون	العباد	ويردون	على	الكلمة	بالقنبلة"،	ورف�ص		دعاوى	الحوار	
معهم،	وقال	اإن	ما	يفعلونه	هو	"الحرابة" وعقوبتها	الإعدام،	وكاأنه	ي�سعني	و�سبابَ	الجماعات	

الإ�سلامية	معا	في	�سلة	واحدة.	
يوم	الأحد	الحادي	ع�شر	من	اأبريل،	كتبتْ	جريدة	ال�سحافة	التون�سية	تقريرا	عن	المو�سوع،	
"هل	كان	الدين	معاديا	للعقل؟".	يوم	الإثنين،	كتب		م�سطفى	اأمين	في	مفكرته	عن	المو�سوع،	
الورداني	 محمود	 كتب	 الثلاثاء،	 يوم	 ينتقدني.	 بالأهرام،	 الأ�سبوعي	 مقاله	 في	 اأباظة	 وثروت	
ال�سعب	 جريدة	 ون�شرت	 زيد".	 اأبو	 حامد	 ق�سية	 "في	 لندن،	 من	 ال�سادرة	 الحياة	 	بجريدة	
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الم�سحف،	 في	 بخنجر		يغرزه	 يم�سك	 زيد"،	 اأبو	 "ن�شر	 عليه	 مكتوب	 ل�سخ�ص	 كاريكاتيار	
فت�سيل	منه	الدماء،	وعلى	الي�سار	امراأة	محجبة	ذات	ملامح	هادئة،	وفي	الو�سط	�سخ�ص	مزدوج	
الوجه،	وجه	ينظر	اإلى		اليمين،	قائلا	حرية	الراأي،	ووجه	اآخر	ينظر	اإلى	الي�سار،	عابث	ينظر	الى	
المراأة	المحجبة	ويقول	"تطرف"،	وهذا	ال�سخ�ص	مزدوج	الوجه	مكتوب		عليه	"العلمانيون"،	
وبال�سفحة	الثانية	التقرير	الذي	كتبه	د.	محمد	بلتاجي	اأ�ستاذ	الفقه	واأ�سوله،	عن	كتابي	"الإمام	

ال�سافعي"،	فقط	بدعوى	اأن	هذا		تخ�س�سه،	معتقدا	اأن	كتابي	هو	كتاب	في	الفقه	واأ�سوله.	
منارة	 من	 تتحول	 "الجامعة	 بعنوان	 �سحفيا	 تقريرا	 الأهالي	 جريدة	 ن�شرت	 الأربعاء	 	يوم	
لغة	 ركاكة	 تنتقد	 "الرتزاق		بالدين"  النقا�ص	 لفريدة	 مقال	 ونُ�شر	 موظفين"،	 اإدارة	 اإلى	 للعلم	
عبد	ال�سبور	�ساهين،	ومقال	طويل	ل�	د.	محمد	اأحمد	خلف	الله،	الذي	تعر�ص	هو	نف�سه	لنف�ص	
الوهمية" يحلل	 العلمية	 والتقارير	 القاهرة	 "جامعة	 بعنوان	 زيد	في		الأربعينيات،	 اأبو	 موقف	
بالتف�سيل	ويرد	على	تقرير	عبد	ال�سبور	�ساهين،	ون�شرت	جريدة	الأخبار		حوار	عبلة	الروين	
مع	د.	محمود	علي	مكي،	�ساحب	اأحد	التقريرين	الموؤيدين	لأحقية	ن�شر	اأبو	زيد	في	الترقية،	
ن�شر	الحوار	بعنوان	"لهذا		وافقت	ولهذا	تراجعت"،	ذكر	اأنه	جرت	العادة	على	اأن	يوقع	كل	
اأع�ساء	اللجنة	على	التقرير	الذي	ينال	الأغلبية،	ولذلك	و�سع	توقيعه	على	التقرير،	مع	ا�ستراط	
حذف	عبارات	كثيرة	في	التقرير،	واأنه	ي�سحب	توقيعه.	وكتب	جمال	الغيطاني	عموده	بعنوان	
"في	�سميم	الم�ساألة"،	وبداأت	�سفحة		الحوار	القومي	بجريدة	الأهرام	في	ن�شر	التقارير	العلمية	

اأ�سبوعيا.	
الطرابي�ص"،	لمحمد	 "جامعة	 اأبريل،	ن�شرت	مجلة	�سباح	الخير	 الخمي�ص	الخام�ص	ع�شر	من	
الرفاعي،	ومجلة	القاهرة	في	عدد	�سهر	اأبريل	ملف			"تقرير	جامعي	يُخفي	وجه	ن�شر	اأبو	زيد	وراء	
الروؤوف،	 تقرير	د.محمود	علي	مكي،	وتقرير	د.	عوني	عبد	 ت�سمن	 �سلمان	ر�سدي"،	 قناع	
وتقرير	د.عبد	ال�سبور	�ساهين،	وتقرير	مجل�ص	ق�سم	اللغة	العربية	باآداب	القاهرة،	وتقرير	مجل�ص	
كلية	الآداب،	ون�ص	ت�شريحات	�ساهين	في	جامع	عمرو		بن	العا�ص	الثاني	من	اأبريل	يوم	الجمعة،	
ويوم	الجمعة	اأي�سا	ن�شرت	جريدة	ال�سعب	تقرير	د.	محمد	بلتاجي	عميد	دار	العلوم،	الذي	قدمه	
لرئي�ص	الجامعة	عن		كتاب	الإمام	ال�سافعي	لن�شر	اأبو	زيد،	وانتقاده	للكتاب،	اعتمادا	على	ما	
ذكره	د.	عبد	ال�سبور	�ساهين	في	تقريره	عن	كتاب	الإمام	ال�سافعي	فقط،		لأن	تخ�س�سه	هو	
اأبو	زيد	باأب�سط	الأمور،	لأنه	ل	يعرف	اأن	ال�سافعي	ولد	بعد	 الفقه،	واأ�ساف	اإلى	ذلك	جهل	
زوال	حكم	بني	اأمية،	لأن	الن�سخة	التي		اعتمد	عليها	لم	يكن	بها	ت�سويب	الأخطاء	الذي	قدمه	
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تعني	 التي	 الن�سو�ص	 للتحرر	من	�سلطة	 اأبو	زيد	يدعو	 اأن	 الترقيات،	واأ�ساف	 للجنة	 اأبو	زيد	
الكفر	بما		فيها	من	اأحكام،	والعداوة	ال�سديدة	لن�سو�ص	القراآن	وال�سنة،	والجهالت	المتراكبة	

بمو�سوع	الكتاب	الفقهي.	
	يوم	الأحد	تمت	اإقالة	�سيخ	العرب،	اللواء	عبد	الحليم	مو�سى	وزير	الداخلية،	من	من�سبه،	
اللواء	 تعيين	 وتم	 المتطرفة،	 والجماعات		الإ�سلامية	 الدولة	 بين	 حاولها	 التي	 الو�ساطة	 ب�سبب	
ح�سن	الألفي	وزيرا	للداخلية،	مما	ي�سير	اإلى	رف�ص	الدولة	�سيا�سة	الو�ساطة	والمهادنة	مع	التطرف	
والعنف		الم�سلح،	فف�سلت	و�ساطة	الوزير	مع	الجماعات،	وو�ساطة	رئي�ص	الجامعة	مع	اأبو	زيد	
من	قبل.	يوم	الثلاثاء	بجريدة	الأهرام،	كتب	فهمي	هويدي			"حذار	من	النار" منتقدا	خروج	
اأو	 العلمية،	والمداولت	 اللجان	 "وخارج	 اإطار	الجامعة	 اأبو	زيد	خارج	 ترقية	ن�شر	 مو�سوع	
التقارير	التي	يُفتر�ص		اأن	تحاط	بقدر	من	ال�شرية" و"في	م�سلك	غير	م�سبوق	في	الأو�ساط	العلمية	
المتمثلة	في	 بالن�سو�ص		ال�شرعية	 العبث	 اأن	 "نقرر	بو�سوح	 العام"،	وقال	 الراأي	 اأُقحم	 الم�شرية	
القراآن	وال�سنة	على	وجه	التحديد،	ينبغي	اأن	يظل	بمناأى	عن	الذين	يتذرعون	بحرية	التعبير	اأو	
البحث،	ويروجون	لدعاوى		ت�ستهدف	تعطيل	الن�سو�ص	واإجها�سها	با�سم	تاريخية	الن�ص	اأو	
المجتمع		و�سميره"،	 العدوان	على	عقيدة	 مداخل	 ذلك	من	 اأو	غير	 ال�شرعية	 الأحكام	 ن�سبية	
و�سدرت	مجلة	اأدب	ونقد	في	عدد	مايو	وبها	ملف	بعنوان	"تكفير	عالم،	ق�سية	د.ن�شر	اأبو	زيد	
والإرهاب	الفكري	في	الجامعة" 	مت�سمنا	حوار	معي	اأجراه	محمد	ح�سين،	نُ�شر	بعنوان	"فهم	
ما	كتب		م�سطفى	 على	 معتمدا	 الغزالي	 ال�سيخ	 بالن�ص"،	وكتب	 الحياة	 فهم	 بالحياة	ل	 الن�ص	

محمود،	منتقدا	اأبو	زيد،	واأ�سماه	"الكويفر" في	جريدة	ال�سعب	في	الرابع	من	مايو.	
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	ا�ستكمال	لمناق�سة	ق�سية	المراأة،	كبعد	مفقود	في	الخطاب	الديني،	ن�شرتُ	في	�سهر	مايو	من	
مجلة	اأدب	ونقد،	درا�سة	بعنوان:	"المراأة	في		المجتمع:	جراح	اللغة	وجراح	الهوية".	حاولت	
العربي	 ال�سم	 بين	 تُفّرق	 فهي	 المراأة،	 مع	 التعامل	 ذاتها	في	 العربية	 اللغة	 بنية	 اإلى	 فيها	 العودة	
	وال�سم	غير	العربي:	الأعجمي،	بعلامة	النون	ال�سوتية	التي	تَلحق	نهاية	الأ�سماء	العربية	عند	
النطق،	وهذا	ل	يحدث	مع	الأ�سماء	الأعجمية،		وكلمة	العجم	ذاتها،	تعطي	العرب	ولغتهم	
مكانة	التفوق،	وما	�سواها	بمثابة	العجماوات،	التي	ل	تف�سح	ول	تنطق.	هناك	تحيز	اآخر	تنبع	
منه		التفرقة	بين	ال�سم	المذكر	والموؤنث،	اإذ	ت�ساوي	اللغة	بين	ال�سم	الموؤنث	وال�سم	الأعجمي،	
الموؤنث،	 العَلَم	 ال�سم	 عن	 التنوين	 التاأنيث،		يمنع	 بتاء	 المذكر	 ال�سم	 عن	 تمييزه	 اإلى	 فبالإ�سافة	
فاللغة	في	بنيتها	تمار�ص	نوعا	من	التفرقة	العن�شرية،	لي�ص	�سد	غير	العرب	فقط،	بل	�سد	الأنثى	
كذلك،	وهذه		النظرة	لها	امتدادها	من	اللغة	اإلى	الخطاب	المعا�شر	ال�سائد،	فتُعامل	المراأة	معاملة	
الأقليات،	من	خلال	الإ�شرار	على	حاجتها	للدخول	تحت		حماية	ونفوذ	الرجل،	فالمذكر	هو	
الأ�سل	الفاعل،	والموؤنث	فرع	ول	فاعلية	له،	فاإذا	كان	�سمن	جمع	من	الن�ساء	رجل	واحد،	
اأ�سماء	 لي�ص	بها	 التي	 اللغات	 العربية	من	 الموؤنث،	واللغة	 اإلى	الجمع		ب�سيغة	المذكر	دون	 ي�سار	
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محايدة،	ل	مذكر	ول	موؤنث،	كما	ال�ساأن	في	بع�ص	اللغات.		
وقد	جاءت	لغة	�سعراء	ال�سعاليك	ولغة	القراآن،	لتخرج	عن	هذه	التقاليد	اللغوية،	فخاطب	
القراآن	الن�ساء	مبا�شرة	كما	خاطب	الرجال،	ولنفهمَ		القراآن،	يجب	اأن	ننظر	لما	كان	قبله،	لمعرفة	
الذات	 له	 الذي	تعر�ست	 الهوية	 اللغة،	فجُرح	 بنية	 ا�ستعمال	 اأدخله	على	 الذي	 التغيير	 مدى	
العربية		الرجولية،	من	الهزائم	والتراجعات،	واإح�سا�سها	بالعار	والخجل،	لم	يجد	دواءه	حتى	
الآن	اإل	باللجوء	اإلى	الما�سي،	اإلى	الهوية	الأ�سلية،	اإلى		الرجولة،	وحدث	الت�شرذم،	بعيدا	عن	
الوحدة،	وا�ستيقظت	الطائفية	بديلا	عن	القومية،	وحل	النتماء	للدين	محل	النتماء	للوطن،	
ففرّخ	الثلاثةُ		الإرهاب	والعنف	على	جميع	الم�ستويات،	الم�سلم	�سد	الم�سيحي،	والم�سيحي	�سد	
الم�سلم،	وال�سني	�سد	ال�سيعي،	والعك�ص،	والرجل	�سد	المراأة،		لتُقمع	في	دارها،	تخدم	الزوج،	

وتكن�ص	البيت	وتربي	الأولد	منعا	لوجع	الدماغ.	
الدولة،	ومجموعة	من	 ال�سمد،	م�ست�سار	�سابق	بمجل�ص	 	تقدم	المحامي	محمد	�سميدة	عبد	
م�سطفى	 وه�سام	 اأحمد،	 عبد		الفتاح	 واأحمد	 ال�ساهد،	 ال�سلام	 عبد	 عبدالفتاح	 المحامين:	
من	 الحميدي،	 المر�سي	 والمر�سي	 اأحمد،	 المطلب	محمد	 وعبد	 بيومي،	 ال�سيد	 واأ�سامة	 حمزة،	
بالمهند�سين	 العربية	 الدول	 ب�سارع	جامعة	 ثلاثة	وثلاثين،	 ال�سمد	 مكتب	محمد	�سميدة		عبد	
اأنني	 بدعوى	 يون�ص،	 زوجتي		د.ابتهال	 وبين	 بيني	 للتفريق	 ح�سبة	 بدعوى	 مقرهم،	 بالجيزة	
خارج	عن	الإ�سلام،	ول	يجوز	زواجي	من	م�سلمة	اأو	غير	م�سلمة،	اإلى	محكمة	الجيزة	البتدائية،	

دائرة	الأحوال		ال�سخ�سية،	يوم	الإثنين	ال�سابع	ع�شر	من	مايو	ثلاثة	وت�سعين.	
	كتبت	درا�سةً	نُ�شرت	�سمن	كتاب	عن	المراأة،	بعنوان،	"هاجر" ن�شرته	دار	�سينا	للن�شر،	�سنة	
ثلاثة	وت�سعين،	عن	"المراأة	والأحوال	ال�سخ�سية			نموذج	الخطاب	الت�شريعي	التون�سي"،	تناولت	
ال�سخ�سية	 الأحوال	 قانون	 بنود	 المعا�شر	�سد	 الديني	 التيار	 يناق�سها	 التي	 الخلافية	 النقاط	 فيه	
الخا�سة		بالمراأة	في	القانون	التون�سي،	واإلى	اأي	مدى	بَعُدَ	القانون	عن	اجتهادات	فقهاء	الم�سلمين	
نوايا	 عن	 النظر	 ب�شرف	 والفقهية		والمنطقية،	 الن�سية	 النواحي	 تناول	 فعند	 ال�شريعة،	 مجال	 في	
تعدد	 منع	 م�ساألة	 مثل	 ا�سلامية،	 اأو	 علمانية	 اأكانت	 �سواء	 مقا�سده،	 وعن	 التون�سي	 الم�شرع	
اءِ	مَثْنَى	وَثُلاثَ	وَرُبَاعَ	فَاإِنْ	 الزوجات،	فيما	الن�ص		القراآني	{فَانكِحُوا	مَا	طَابَ	لَكُمْ	مِنَ	النِّ�سَ
	تَعْدِلُوا		فَوَاحِدَةً	اأَوْ	مَا	مَلَكَتْ	اأَيْمَانُكُمْ}	يركز	الخطاب	الديني	على	الق�سم	الأول	من	 خِفْتُمْ	اأَلَّ
الآية،	ويتغا�سى		عن	نكاح	مِلْكة	اليمين،	لأن	الجزء	الثاني	كا�سف	عن	هجرة	الواقع	والمجتمع	
لنظام	الإماء،	مما	ي�سير	اإلى	ارتباط	الن�ص	بنظام	كان	قائما		وانتهى،	واأن	العدد	اأربعة	كان	نوعا	
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من	الت�سييق	لفو�سى	امتلاك	المراأة	في	المجتمع	العربي	قبل	الإ�سلام،	وبو�سع	هذا	الن�ص	خلال	
يُقيد	ممار�سات	كانت	 القراآن	كان	 اأن	 المو�سوع،	نجد	 تناولت	 التي	 الأخرى	 ن�سو�ص		القراآن	
	تَعْدِلُوا	فَوَاحِدَةً	}،	ودعوته	للعدل،	 متاحة،	ويتجه	للحد	منها	وتقييدها،	بقوله	{فَاإِنْ	خِفْتُمْ	اأَلَّ
وت�شريحه	بعدم	قدرة	الإن�سان	على	العدل	ولو	حر�ص،	في	قوله	{وَلَنْ	تَ�سْتَطِيعُوا	اأَنْ	تَعْدِلُوا	
ح�سب	 المباحات،	 من	 باأنها	 الزوجات	 م�ساألة		تعدد	 وتو�سيف	 تُمْ}،	 حَرَ�سْ وَلَوْ	 اءِ	 النِّ�سَ 	 بَيْنَ
التق�سيم	الفقهي	القديم	لأ�سناف	اأحكام	ال�شريعة،	من	واجب	يقابله	محظور،	ومندوب	يقابله	
مكروه،		وبينهم	المباح.	نحن	نحتاج	اإلى	اإعادة	النظر	في	هذه	التق�سيمات	التقليدية،	فالتغيير	
للمار�سة،	ل	يجعلها	في	نطاق		المباحات،	وناق�ستُ	م�ساألة	 تقييد	 القراآن	من	 اإليه	 يتجه	 الذي	
الطلاق	وحق	المراأة	في	اأن	تطلق	نف�سها،	وح�سانة	الأطفال	والتبني،	والميراث،	والمغالطة	في	
و�سم	نظام	بورقيبة	باأنه		علماني،	بالربط	بين	ت�شرفاته	ال�سخ�سية	ال�سبيانية	وبع�ص	اآرائه،	والربط	

الميكانيكي	بين	العلمانية	والإلحاد.	
كتب��ت	مق��ال	نُ���شر	في	مجل��ة	العرب��ي	الكويتي��ة	بماي��و	ثلاث��ة	وت�س��عين،	عن	"ابن	ر�س��د	
)520ه/1126م	-	595ه/1198م(	التاأويل	والتعددية"،	قراأت		فيها	كتابه	"ف�سل	المقال	فيما	
بين	الحكمة	وال�شريعة	من	ات�س��ال"،	فابن	ر�سد	هو	عقلنا	المهاجر	من	الثقافة	العربية	الإ�سلامية،	
ونح��ن	في	حاجة	الى		اأن	ن�س��تقبله	بروح	جديدة	ووعي	مغاير	لذلك	الوعي	الذي	ت�س��بب	في	
تهمي�س��ه	ثم	طرده	من	ثقافتن��ا،	فالباحثون	الذين	اهتموا	بابن	ر�س��د	في	الغالب،		اهتموا	بثمار	
فكره	دون	اأن	يهتموا	بال�س��جر	الذي	اأنتجها،	فلم	يهتموا	باآليات	تفكيره،	وابن	ر�س��د	يذهب	
اإلى	اأن	حاجتنا	اإلى	ال�شريعة	ل	تقل	عن		احتياجنا	للحكمة	ول	تزيد،	لأنهما	نهجان	متمايزان	في	
المعرفة	تحتاج	اإليهما	الب�شرية،	لتعدد	طبائع	النا�ص	في	اكت�ساب	المعرفة،	فمن	النا�ص	من	يكت�سب	
	المعرفة	بالأقاويل	البرهانية	اليقينية،	اأقاويل	الفل�س��فة،	والتفكير	النظري	التجريدي،	ومنهم	من	
يكتف��ي	بالأقاويل	الجدلية	التي	يكت�س��ب	بها		المعرفة،	وهي	معرفة	ظني��ة،	وفريق	ثالث	ل	يقبل	
اأقاويل	البرهان،	ول	اأقاويل	الجدل،	ول	يت�سع	طبعه	اإل	للاأقاويل	الخطابية،	وهي	معرفة		تمثيلية،	

ولذلك	راعت	ال�شرائع	ال�سماوية	اختلاف	طبائع	الب�شر.	
هذه	التعددية،	تجعل	خطاب	الله	اإلى	الب�شر	منفتحا	لآفاق	التاأويل،	وابن	ر�سد	يعتمد	البرهان	
اأ�سا�سا	للتاأويل	ومعيارا،	ومرجعية	للمعنى،	لأن		معرفته	يقينية،	والتاأويل	لبد	اأن	يوافق	قوانين	
اللغة	العربية	في	ا�ستخدام	المجاز	ول	يعار�سها،	ومن	الباحثين	من	ركز	على	ال�شرع	عند	ابن		ر�سد	
واأهمل	الحكمة،	ومن	ركز	على	الحكمة	واأهمل	ال�شرع،	لكن	كتابه	عن	العلاقة	بين	البرهان-	
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وهو	اأ�سا�ص	التاأويل-	وال�شرع،	هو	واحد	من	ثلاثة		احتمالت،	اأولها:	اأن	ي�سل	البرهان	اإلى	
اأمور	�سكت	عنها	ال�شرع،	والثاني:	اأن	يكون	هناك	اتفاق	بين	الحقيقة	البرهانية	وظاهر	ال�شرع،	
الحقيقتين،	والحل	 بين	 وتناق�ص	 اختلاف	 يقع	 اأن	 الثالث	 التاأويل،	والحتمال	 اإلى	 فلا		حاجة	
يكون	بالتاأويل:	باإخراج	دللة	اللفظ	من	الدللة	الحقيقية	اإلى		الدللة	المجازية،	دون	الإخلال	

بعادة	ل�سان	العرب	في	ا�ستخدام	المجاز.	
"تجديد	 الأن�ساري	 المفكر	محمد	جابر	 لكتاب	 نقديا	 ن�شرت	عر�سا	 يونيه،	 �سهر	 	في	عدد	
الأ�سئلة،	في	هذا	 يت�سف		بالجراأة	في	طرح	 كتاب	 ونقدها"،	وهو	 الذات	 باكت�ساف	 النه�سة	
الزمن	الذي	نحتاج	فيه	اإلى	الجراأة،	فللكتاب	�سوؤالن	مهمان،	اأولهما:	عن	�سبب	التناق�ص	الحاد	
بين	ماأ�ساة	محاولتنا		للنهو�ص،	و�سعف	ا�ستجابتنا	لهذه	الأزمة،	وثانيهما:	لماذا	لم	تح�سم	الأمة	
م�سيرها	وتكمل	نه�ستها	وتحقق	اأهدافها	كما	فعلت	اأمم	�شرقية		كثيرة	غيرها؟.	علينا	اأن	ن�سع	
معادلة	النه�سة	في	�سياقها	الحقيقي:	بفهم	الذات	في	تاريخيتها	وخ�سو�سيتها،	وفهم	الآخر	في	
تاريخيته		وخ�سو�سيته،	ونقد	الذات	من	اأهم	انجازات	الكتاب،	لكن	نقد	الآخر	خارج	اإطار	
فهمه	تاريخيا،	اأدى	اإلى	تبرئة	الذات	من	باب	خلفي.	كنت	في		تون�ص،	عندما	علمت	باأن	بع�ص	

المحامين	رفعوا	ق�سية	�سدي	بالمحكمة.	
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القاهرة	عدد	مايو	ثلاثة	وت�سعين،	كقراءة	نقدية	في	فكر	جابر	 	كتبت	مقال	نُ�شر	في	مجلة	
ع�سفور،	من	خلال	كتابه	"قراءة	التراث	النقدي"،		وهو	من	اأهم	الكتب	التي	تتناول	اإ�سكالية	
الممار�سة	 فيه	 تتفاعل	 �سامل،	 كلي	 منظور	 من	 تحديدا،	 النقدي	 تراثنا	 على	 مطبقة	 القراءة،	
التطبيقة	مع		التنظير	للقراءة،	في	تفاعل	جدلي	قلَّما	نجد	مثيلا	له	في	الأطروحات	التي	تمتلئ	بها	
ال�ساحة	حول	القراءة	واإ�سكالياتها،	وب�سبب	هذا	التقاعل		الجدلي	بين	الممار�سة	والتنظير،	اقترب	
الكتاب	اإلى	حد	كبير	من	تخوم	حل	اإ�سكالية	التوفيق	بين	الأ�سالة	والمعا�شرة،	اأو	بين	الموروث	
اأن	 الحديث.	حاول	 العربي	 الفكر	 ثنائيات	في	 من	 اإلخ	 والحديث..	 القديم	 بين	 والوافد،		اأو	
يقدم	الحل	التوفيقي	الحقيقي	القائم	على	اإدراك	عنا�شر	التمايز		والخ�سو�سية	في	كل	من	القديم	
والحديث	من	جهة،	واإدراك	علاقات	ال�ستراك	والت�سابه	من	جهة	اأخرى،	حيث	ت�سهر	عد�سة	
الناقد	الحداثي		القطبين	في	كل	موحد،	يمثل	اإ�سافة	حقيقية	للمعا�شرة	ذاتها،	بقدر	اإدراك	القديم	

مو�سوعيا	متجاوزا	اياه.	
ا�ستنباطات،	واكت�سافات	منهجية	في	 اعتبرها	 الكتاب،	 بها	 يبداأ	 التي	 المنهجية	 المقدمات	
علاقة	تفاعل	مع	التطبيقات	الواردة	في	الجزء	الثاني	من		الكتاب،	فجابر	منذ	ر�سالته	للماج�ستير	
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اأ�سئلة	 منها	 تولدت	 التي	 الإحياء،	 مدر�سة	 �سعراء	 عند	 الفنية	 ال�سورة	 عن	 و�ستين،	 ثمان	 �سنة	
اأدت	اإلى	العودة		اإلى	درا�سة	ال�سورة	الفنية	في	التراث	النقدي	والبلاغي،	في	ر�سالته	للدكتوراه	
	- 	1921( عياد	 البديع		و�سكري	 عبد	 لطفي	 جهود	 من	 ا�ستفاد	 حيث	 و�سبعين،	 ثلاثة	 عام	
التراث	 قراءته	الخا�سة	في	 اإلى	 بالإ�سافة	 2008(م،	 نا�سف	)1922	-	 1999(م	وم�سطفى	
اأو�سع،	ل	 اإطار	 النقد	الجديد،	في	النظر	للتراث	في	 النقدي	الأوروبي	الرومان�سي،		ومدر�سة	
فقراءاته	الحداثية	كناقد		مركبةٌ	 المختلفة،	ومن	خلال	روؤية	حديثة	ع�شرية،	 يفرق	بين	مجالته	
من	عد�سة	اأ�سئلة	الإحياء،	وعد�سة	القراءات	ال�سابقة	للتراث	النقدي	الغربي،	وعد�سة	قراءات	
الم�ستوى	 فعلى	 و�ستين.	 �سبعة	 هزيمة	 بعد	 و�سقوط		معادلتها	 النه�سة،	 باأ�سئلة	 الملتهبة	 التراث	
النظري،	يتحرك	من	الجزئي	اإلى	الكلي،	وعلى	م�ستوى	المادة	المقروءة	حركة	بندولية	بين		القديم	
والحديث،	ومن	مفهوم	ال�سورة	الفنية	في	ر�سالتَي	الماج�ستير	والدكتوراه،	اإلى	مفهوم	ال�سعر،	
ثم	نظرية	الفن	اأو	نظرية	النقد،	ليعود	على		م�ستوى	المقروء	اإلى	نقد	الإحياء،	ويقترب	من	طرح	
مفهوم	روؤية	العالم،	عند	مناق�سته	لمفهوم	الخيال	عندهم،	وفي	كتابه	"المرايا	المتجاورة" عن		النقد	
المارك�سي	 النقد	 من	 نقطة	تحول	حا�سمة	 الحداثة.	 تعار�سات	 ودرا�سته	عن	 عند	طه	ح�سين،	
التقليدي	الم�سبع	ببقايا	الرومان�سية،	اإلى	اآفاق		الحداثة،	وظهر	وعيه	كناقد	باأهمية	المتو�سطات	

القرائية	بين	القارئ	والمقروء.	
حتمية	 في	 فودة،	 فرج	 المفكر	 اغتيال	 ق�سية	 في	 الغزالي	 محمد	 ال�سيخ	 �سهادة	 	جاءت	
�سياحي	 اأتوبي�ص	 على	 قنبلة	 الم�سلح.		األقيت	 الديني	 العنف	 ال�شرطة	وجماعات	 بين	 المواجهة	
بمنطقة	الأهرامات،	في	الثامن	من	يونيه	ثلاثة	وت�سعين،	وجاءت	جل�سة	المحكمة	الأولى	لنظر	
ق�سية	التفرقة	بين		ن�شر	اأبو	زيد	وزوجته،	يوم	العا�شر	من	يونيه	ثلاثة	وت�سعين،	وح�شر	الجل�سة	
وقدموا	 محمد،	 المطلب	 الفتاح		وعبد	 عبد	 واأحمد	 ال�سمد،	 عبد	 �سميدة	 محمد	 المحامون،	
كتاب	 البلتاجي	عن	 وتقرير	محمد	 وت�سعين،	 ثلاثة	 اأبريل	 القاهرة	 مجلة	 عدد	 خم�ص	حوافظ،	
الإمام	ال�سافعي،	وكتاب		مفهوم	الن�ص،	وتقريرا	لإ�سماعيل	�سالم	الأ�ستاذ	الم�ساعد	بدار	العلوم	
اأبو	زيد	في		القراآن	وال�سنة	 "نقد	مطاعن	ن�شر	 بالهرم،	بعنوان	 وخطيب	م�سجد	نور	الإ�سلام	
وال�سحابة	واأئمة	الم�سلمين"،	وكتاب	نقد	الخطاب	الديني،	وبع�ص	مقالت	ال�سحف	لفهمي	
هويدي	وم�سطفى	محمود	وثروت		اأباظة،	وطلبوا	اإدخال	الأزهر	في	الق�سية.	اأجُلت	المحاكمة	
البدراوي		عبد	 ل�	د.	 الأخبار	ثلاثة	مقالت	 القادم.	ن�شرت	جريدة	 نوفمبر	 الرابع	من	 لجل�سة	
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الوهاب	زهران،	كان	ثالثها	يوم	الحادي	ع�شر	من	يونيه	ثلاثة	وت�سعين.	بداأت	�سفحة	الحوار	
العلمية	وتقرير	مجل�ص	 اللجنة	 القومي	بجريدة	الأهرام	في	ن�شر	تعليقات		المثقفين	على	تقارير	

الق�سم	ومجل�ص	الكلية،	يوم	ال�ساد�ص	ع�شر	من	يونيه.	
يوم	الخام�ص	والع�شرين	من	 نُ�شر	 الأخبار،	 البدراوي	زهران	في	 	كتبتُ	ردا	على	مقالت	
قيمة	 ل	 الم�سطلحات	 الأولى	عر�ص		ملاحظات	في	مجال	 المقالة	 البدراوي	في	 يونيه.	حاول	
علمية	لها،	وفي	المقالة	الثانية	انتقل	اإلى	ال�سعي	الحثيث	لإثبات	اأنني	ل	اأدافع	فقط	عن	�سلمان	
ر�سدي	بل		اأدافع	عن	روايته	اآيات	�سيطانية،	واأتى	ببع�ص	اأقوالي	في	كتاب	نقد	الخطاب	الديني،	
وت�ساءل	لماذا	لم	اأناق�ص	الرواية،	في	حين	اأن	ما	قلته	في	هذا		ال�سياق	عن	�سلمان	ر�سدي	اأو	اأولد	
التكفير	دون	تثبت،	وفي	مقاله	الأخير	قفز	 اإلى	 البع�ص	 اأمثلة	على	اندفاع	 حارتنا،	كان	مجرد	

قفزته	نحو		التكفير،	ويدعي	باطلا	اأنني	اأنفي	عن	القراآن	الكريم	ن�سبته	الى	الله.		
	في	ختام	تناولِ	�سفحة	الحوار	القومي	بجريدة	الأهرام	للمو�سوع،	طالب	الأ�ستاذ	لطفي	
بعنوان	 اأغ�سط�ص	 من	 الرابع	 نُ�شر	في	 مقال	 بكلمة	ختامية،		فاأر�سلت	 الق�سية	 اأطرافَ	 الخولي	
الثبات	 نهج	 التفكير،	 في	 نهجان	 هناك	 النفعي".	 وال�ستخدام	 العلمي	 الفهم	 بين	 "الإ�سلام	
الإ�سلامي	تجعله	 للتراث	 وتاأويلات	 قراءة	 فيقدم	 والتغير،	 التطور	 يقاوم	 اأن	 والتقليد،		يحاول	
ينطق	بهذه	القيم،	ويقومون	با�ستخدام	التراث	الإ�سلامي،	بل		والإ�سلام،	ا�ستخداما	نفعيا	ذا	
طابع	�سيا�سي،	واأ�سبح	لهذا	النمط	قاعدته	الإقت�سادية	وجناحه	ال�سيا�سي	والع�سكري،	فتحول	
الإ�سلام	في	تفكيرهم	اإلى		مجرد	وقود	يحترق	من	اأجل	العراك	ال�سيا�سي	�سد	خ�سومهم،	وهنا	
ي�سهل	اأن	يتولى	القيادة	الدينية	-خ�سو�سا	بين	ال�سباب-	اأقلُّهم	علما	ووعيا		واأكثرهم	حركية	
�سيا�سية،	فلم	تعد	العبرة	بفهم	الدين	بل	با�ستخدامه،	ونمط	ونهج	ثان	للتفكير،	يركز	على	الفهم	
وا�ستنباط	الجوهري،	فهم	التراث		والدين	معا،	نقديا،	فلي�ص	للتراث	قدا�سة	بما	هو	فكر	ب�شري	

حول	الدين.	فهم	بعيد	عن	ال�ستخدام	النفعي	للدين.	
التفكير،	عا�سا	فترة	طويلة	في	حالة	�سكينة	زائفة،	تتخللها	بين	الحين	 النمطان	من	 هذان	
بجوهر	 العام	 الوعي	 على	 اأثر	 تهداأ،		دون	 اأن	 تلبث	 ما	 التي	 ال�ساخنة	 المعارك	 بع�ص	 والآخر	
الخلاف	ومغزاه.	ولقد	حاولت	بكل	جهدي	العمل	على	ثلاثة	محاور:	درا�سة	التراث	درا�سة	
نقدية،	ونقد		خطاب	الإ�سلام	ال�سيا�سي	ب�سبب	تحويله	الدين	اإلى	وقود	في	المعارك	ال�سيا�سية،	
واأخيرا	محاولة	تاأ�سيل	وعي	علمي	بدللة	الن�سو�ص	الدينية.		اأ�سحاب	نهج	الثبات	يخو�سون	
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معركتهم	�سد	خطاب	اأبو	زيد	من	اأجل	اإ�سكاته	اإلى	الأبد،	اإن	لم	يكن	بالحرمان	من	الترقية،	
فباإعلانه	كافرا	مرتدا،		بما	يترتب	على	ذلك	من	نتائج	تعرفونها.	يوم	الأربعاء	الثامن	ع�شر	من	
اأغ�سط�ص	ثلاثة	وت�سعين،	وقعت	محاولة	لغتيال	وزير	الداخلية	الجديد	في		اإطار	المواجهة	�سبه	

الع�سكرية	بين	الجماعات	والدولة.		
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	دخلت	وزارة	الثقافة	ال�شراع	بطبع	�سل�سلة	كتب	المواجهة،	لن�شر	كتب	مفكري	النه�سة.	
ال�سهري	لمجلة	 الملحق	 نق�سه	لفكر		الجماعات	في	كتاب	 فبعد	 اأي�سا،	 المعركة	 الأزهر	 فدخل	
الحق	 الأزهر	جاد	 ل�سيخ	 ومناق�سة	 فتوى	 وبه	 الغائبة"،	 الفري�سة	 "نق�ص	 كتاب	 بن�شر	 الأزهر،	
علي	جاد		الحق،	ورئي�ص	لجنة	الفتوى	ال�سيخ	عطية	�سقر	في	�سهر	يوليو،	ن�شرت	وزارة	الثقافة	
كتاب	ال�سيخ	علي	عبد	الرازق	"الإ�سلام	واأ�سول	الحكم"،		فن�شرت	مجلة	الأزهر	في	ملحقها	
الكتاب،	 على	 العلماء	 كبار	 هيئة	 رد	 �سبتمبر	 في	 ون�شرت	 الرازق،	 عبد	 علي	 لكتاب	 نق�سا	
ون�شرت	كتاب		"العلمانية	والإ�سلام" لمحمد	البهي	في	ال�سهر	التالي،	واأ�سدرت	�سل�سلة	ق�سايا	
"فقه	الخلافة		وتطورها"،	 الإ�سلامية،	كتاب	 لل�سوؤون	 الأعلى	 المجل�ص	 ال�سادرة	عن	 اإ�سلامية	
ون�شرت	مجلة	الأزهر	في	ملحقها	كتاب	"الح�سبة	ودور	الفرد	فيها	في	ظل	التطبيقات	القانونية	
المعا�شرة".	كاأن	الدولة	في	�شراع		داخلَها	في	كيفية	مواجهة	خطر	الجماعات	وفكرها.	داخل	
"نقد	مطاعن	 كتاب	 من	 ثانية	 وُزعت	مجانا	طبعة	 الدرا�سي،	 العام	 بداية	 القاهرة	ومع	 جامعة	
	ن�شر	اأبو	زيد	في	القراآن	وال�سنة	وال�سحابة	واأئمة	الم�سلمين" كتبه	"اإ�سماعيل	�سالم	عبد	العال" 
"اأثبت	هنا	ما	 فيه:	 العلوم،	ون�شرته	دار	المختار		الإ�سلامي،	يقول	 الم�ساعد	بكلية	دار	 الأ�ستاذ	
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بلتاجي	عميد	كلية	 ال�سابق،	وكذلك	د.	محمد	 الثقافة	 اأحمد	هيكل	وزير	 اأ�ستاذنا	د.	 قاله	لي	
دار	العلوم،	حين		علما	برفع	الدعوى	للتفريق	بين	اأبوزيد	وزوجه،	باأن	اأحر�ص	على	األ	يكون	
هناك	اأحد	من	اأبناء	دار	العلوم،	حتى	ل	تبدو	عداوة	بين	ق�سم		اللغة	العربية	بكلية	الآداب	وكلية	

دار	العلوم".	
الثناء	على	الجتهاد"،	وهو	 "في	 اأمين	 اأحمد	 للاأ�ستاذ	 اأدب	ونقد	ن�شر	مقال	 	اأعادت	مجلة	
الديني،	 الإ�سلاح	 م�شروع	 ق�سيرة		عن	 مقدمة	 له	 فكتبتُ	 الإ�سلام"،	 "يوم	 كتابه	 من	 جزء	
ثوابته	ومتغيراته،	وعر�ست	فيها	لجوانب	الم�سالحة	ورفع	التناق�ص	التي	قام	بها	تيار	الإ�سلاح	
العقلانية	 تراث	 على	 معتمدين	 والدين،	 العلم	 بين	 اأمين،	 واأحمد	 ومحمد		عبده	 الأفغاني	 من	
التي	لخ�سها	ال�سوكاني			)1173ه/1795م	-	 اإطار	الكليات	 الإ�سلامي،	وعلى	الجتهاد	في	
1255ه/1834م(	في	الحفاظ	على	النف�ص	والعقل	والعر�ص	والمال	والدين،	وا�ستخدام	هذه	
الكليات	كمعيار	لت�سحيح		الجتهاد،	اإيمانا	بال�سيرورة	والتغير	والدعوة	اإلى	الجتهاد	المطلق،	
والف�سل	بين	العلم	والدين،	لكني	اأ�سفت	اأنه	"يجب	على	م�شروع	الإ�سلاح		الديني	تاأ�سي�ص	
قراءة	 اأ�سا�ص	 على	 لل�شريعة	 مقا�سد	 وتاأ�سي�ص	 جهة،	 من	 التراثية	 للعقلانية	 متجاوزة	 عقلانية	

اجتهادية	معا�شرة	للن�سو�ص	الدينية".	
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الجيزي،	 الربيع	 ب�سارع	 	11 رقم	 ال�سخ�سية	 الأحوال	 دائرة	 البتدائية:	 الجيزة	 	بمحكمة	
يوم	الخمي�ص	العا�شر	من	يونيو،	وبغرفة	الم�سورة،		ال�ساعة	التا�سعة،	قدم	محامو	المدعين	مذكرة	
اعتمدت	في	حججها	على	ما	كتبه	د.	محمد	البلتاجي	عن	كتاب	الإمام	ال�سافعي،	وما	كتبه	
للق�سية،	 �ساهين	 اأ�ستاذه	عبدال�سبور	 تقرير	 اأخذه	عن	 العال،	وما	 �سالم	عبد	 تلميذه		اإ�سماعيل	

فاتّهمني	بالعداوة	ال�سديدة	للقراآن	وال�سنة.
	-		اتهامي	الجهالت	المتراكبة	بمو�سوع	ال�سافعي	الفقهي	والأ�سولي.

"لي�ص	من	�سلطة	الن�سو�ص	وحدها،	بل	من	كل	�سلطة	تعوق	 	-		اتهامي	بالدعوة	للتحرر	
م�سيرة	الإن�سان"،	ول	معنى	للتحرر	من	�سلطة	ن�سو�ص		القراآن	وال�سنة	اإل	بالكفر.

كل	 حلول	 الن�ص	 ن	 ت�سمُّ لمبداأ	 يوؤ�س�ص	 حين	 "ال�سافعي	 اأقول:	 حين	 لل�سافعي	 عدائي	 		-	
الم�سكلات	تاأ�سي�سا	عقلانيا،	يبدو	وكاأنه	يوؤ�س�ص		بالعقل	اإلغاء	العقل"،	كاأني	اأعني	اأن	اإبقاء	العقل	

ل	بد	معه	من	رف�ص	الن�ص.	
	-		اأقول	اإن	الإ�سلام	دين	عربي	ولي�ص	دينا	للنا�ص	كافة.	
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	-		قولي	باأن	القراآن	مُنتج	ثقافي.
والردة	هي	"جحد	�سيء	من	القراآن،	اأو	القول	باأن	محمدا	بُعث	اإلى	العرب	خا�سة،	اأو	اإنكار	
كونه	مبعوثا	اإلى	العالمين،	اأو	القول	باأن	ال�شريعة		ل	ت�سلح	للتطبيق	في	هذا	الع�شر،	اأو	اأن	تطبيقها	

كان	�سبب	تاأخر	الم�سلمين،	اأو	اأنه	ل	يُ�سلح	الم�سلمين	اإل	التخل�ص	من	اأحكام	ال�شريعة".
ل	يُحتج		عليّ	باأن	الد�ستور	يكفل	حرية	العقيدة،	لأن	اإعمال	اآثار	الردة	ح�سبما	تقررت	في	
فقه	ال�شريعة	الإ�سلامية	لي�ص	فيه	ما	يخالف	اأحكام	الد�ستور..		هناك	فرق	بين	حرية	العقيدة،	
والآثار	التي	تترتب	على	هذا	العتقاد	من	الناحية	القانونية،	فكل	فرد	حر	في	اعتناق	الدين	
نظمتها	 فقد	 العتقاد	 هذا	 على	 تترتب	 التي	 النتائج	 اأما	 العام،	 ي�ساء	في	حدود		النظام	 الذي	
	من	 ٍ القوانين	وو�سعت	اأحكامها.	خلا�سة	القول	اأن	هذه	من	دعاوى	الح�سبة،	تدافع	عن		حقّ	
حقوق	الله	تعالى،	وهي	الحقوق	التي	يعود	نفعها	على	النا�ص	كافة	ل	على	اأ�سخا�ص	باأعينهم.	
البلتاجي	وعبد	العال	و�سحف	 وقدمت	ع�شر	حواف�ظ	بن�سخ	من	بع�ص	كتاباتي	وتقارير	
للرابع	من	نوفمبر	 اإدخال	الأزهر	في	الدعوى،	فاأجلت		المحكمة	الجل�سة	 ومقالت،	وطلبوا	
ثلاثة	وت�سعين،	حيث	ح�شر	المدعون	وممثل	للاأزهر،	واأنا	وزوجتي	وهيئة	دفاع	عنا،	وطَلب	
	المدعون	اإحالة	الدعوى	للتحقيق	لإثبات	خروج	اأبو	زيد	عن	اأحكام	الإ�سلام،	وطلب	الدفاع	
والع�شرين	 الخام�ص	 جل�سة	 اإلى	 فاأجلت		المحاكمة	 الأزهر،	 مندوب	 وكذلك	 للاطلاع	 فر�سة	
من	نوفمبر.	اقترب	حلمي	النمنم،	ال�سحفي	بمجلة	الم�سور،	من	الم�ست�سار	محمد	�سميدة	عبد	
ال�سمد،		نائب	�سابق	رئي�ص	مجل�ص	الدولة	ورافع	الدعوى،	ليجري	معه	حديثا	للمجلة،	ن�شره	
بعدد	التا�سع	ع�شر	من	نوفمبر.	كان	عبد	ال�سمد	مترددا،	ثم		قال	له:	"ب�شراحة	ل	اأتحدث	مع	

اإن�سان	ل	اأعرف	هويته	هل	هو	م�سلم	اأو	�سيوعي	اأو	علماني".	
	-		لكنك	تحدثت	لأحد	المرا�سلين	الأمريكيين.	الأولى	اأن	تتحدث	مع	م�شري.	

اأننا	نرى	في	 	-		الأمريكان	اأزفت	من	ال�سيوعيين	والعلمانيين.	الم�ساألة	في	منتهى	الب�ساطة	
اأكون	قد	ح�شرت	ندوة	 كتابات	د.ن�شر	خروجا	عن	الإ�سلام..	واأنا	ل		اأعرفه	�سخ�سيا.	ربما	
له	في	مايو	الما�سي،	ولكني	عرفت	عنه	من	كتابات	ال�سيوعيين.	لقد	فوجئت	بلطفي	الخولي	
	واأحمد	عبد	المعطي	حجازي	وغالي	�سكري	يكتبون	عنه،	وهويتهم	جميعا	معروفة،	ويعادون	
"مفهوم	 ال�سافعي" و	 "الإمام	 الديني" و	 "نقد		الخطاب	 الإ�سلام،	وب�شرعة	اطلعت	على	كتبه	
الن�ص" ووجدتها	جميعا	خروجا	على	الدين،	واأ�سابني	الذهول	حين	علمت	اأنه	يُدّر�ص	هذه	
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	الكتب	ل�سبابنا	في	الجامعة،	فلجاأنا	اإلى	القانون.	تقدمتُ	ب�سكوى	اإلى	رئي�ص	جامعة	القاهرة	
مطالبا	اإياه	بمنع	د.	ن�شر	من	التدري�ص،	ثم		تقدمت	ببلاغ	اإلى	النائب	العام	وفقا	للمادة	161	من	
قانون	العقوبات،	التي	تجرم	اإهانة	الأديان	في	م�شر،	ثم	تقدمت	ببلاغ	اإلى		المدعي	ال�ستراكي	
لقد	 الق�ساء.	 اإلى	 يونيه	 	10 واأخيرا	لجاأت	في	 العيب،	 القيم	من	 لقانون	حماية	 ليتدخل	طبقا	
والعلمانيون	على	 ال�سيوعيون	 يقوله	 ما	 �ساأن	لي	بكل	 واأبديت		راأيي،	ول	 القانون	 الى	 لجاأت	
اأر�ص	م�شر،	واأنا	�سخ�سيا	ل	اأعرف	زوجة	د.	ن�شر	ول	اأريد	لها	الإيذاء		ول	ال�شرر،	ولكن	لم	
يكن	اأمامي	غير	ذلك	من	و�سيلة	لكي	اأثبت	قانونا	وبحكم	ق�سائي	ارتداد	د.	ن�شر،	لكي	نمنعه	
من	التدري�ص	في		الجامعة،	واأنا	قد	رفعت	ق�سية	ح�سبة	عن	المجتمع	كله	دفاعا	عن	الإ�سلام.	

في	جل�سة	الخام�ص	والع�شرين	من	نوفمبر	ح�شر	المدعي	محمد	�سميدة	عبد	ال�سمد،	وح�شر	
المحامي	خليل	عبد	الكريم	دفاعا	عني		وزوجتي،	وقدم	مذكرة	دفاع	دفع	فيها	اأول	بعدم	انعقاد	
الخ�سومة	لعدم	الإعلان	في	المدة	القانونية،	ثانيا:	لكي	تق�سي	المحكمة	بالتفريق	يتعين		عليها	
المحاكم	 ترتيب	 الم�شري،	ول	في	لئحة	 القانون	 ن�ص	في	 يوجد	 الزوج،	ول	 بردة	 اأن	تحكم	
ال�شرعية،	يُجيز	لأي	محكمة	اأن	تق�سي	ب�سحة		اإ�سلام	مواطن	اأو	كفره	اأو	ردته،	واأحكام	التفريق	
التي	�سدرت	في	دوائر	الأحوال	ال�سخ�سية	كانت	فيها	ردة	الزوج	ثابتة	بطريقة	ل	تدع	مجال	
لل�سك،		مثل	اعتناق	مذهب	البهائية،	اأو	في	حالة	م�سيحي	اأ�سلم	ثم	رجع	اإلى	الم�سيحية.	الدفع	
قانون	 يعرّفها	 لي�ص	طرفا	في		الخ�سومة	كما	 لأنه	 الأزهر،	 اإدخال	 بعدم	جواز	طلب	 الثالث:	
الإجراءات	الم�شري،	ول	يوجد	في	قانون	الأزهر	ن�ص	يُجيز	ح�سوره	في	الق�سايا	ليبدي	راأيه.	
الدفع	الرابع:		الحتفاظ	للمدعى	عليهما	بالرد	في	المو�سوع	بعد	ذلك،	وح�شر	اأحد	المحامين	
علوم	 الأهواني		بكلية	 ح�سين	 اأحمد	 ود.	 �سويف	 ليلى	 د.	 وكذلك	 زيد،	 اأبو	 مع	 مت�سامنا	
الإن�سان،	فطلب	 الدولية	لحقوق	 المنظمة	 نف�سه	وعن	 الله	خليل	عن	 القاهرة،	والمحامي	عبد	
المدعي	�سميدة	عبد	ال�سمد	مدة	للرد	على		مذكرة	الدفاع،	فاأجلت	الجل�سة	اإلى	ال�ساد�ص	ع�شر	

من	دي�سمبر	�سنة	ثلاث	وت�سعين.	
باألمانيا	حول	م�سكلات	تف�سير	القراآن	الكريم	وتاأويله،	في	 	عدت	من	موؤتمر	علمي	ببرلين	
يوم	نظر	الق�سية،	ولكن	لم	نح�شر	جل�ستها.	اإل	اأن	اأكثر	ما	اآلمني،	اأن	زميلي	في	كُتّاب	قريتنا،	
م�سطفى	عمران،	الذي	حفظنا	القراآن	معا،	يقف	في	خطبته	بجامع	قحافة،	ويكرر	ما	اأ�سيع	
عني،		حتى	اأن	اأخي	محمد	ثار	عليه،	قائلا	لقد	حفظتما	القراآن	معا.	اأ�سبحت	الق�سية	ق�سية	راأي	
عام	تواجهني	في	اأي	مكان	اأذهب	اإليه.	توقفت	اأنا		وابتهال	ل�شراء	بع�ص	الحتياجات	للبيت	
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من	ال�سوبر	ماركت	خلال	اإجازة	نهاية	الأ�سبوع،	وبينما	كنت	اأتجول	بين	الرفوف،	اإذا	برجل	
عجوز	ي�سبه		الآباء	الم�شريين	يراقبني،	ويدور	حولي	لدقائق.	اقترب	مني	وقال:	"هو	انت..؟".	
اأجبته	"نعم	اأنا	فلان".	انفجر	الرجل	غا�سبا،	حتى	تجمع		النا�ص	حولنا	اأنا	وابتهال	في	المحل،	
�ساح:	"م�ص	مك�سوف	من	نف�سك؟	اإخ�ص	عليك،	مولود	من	اأب	م�سلم	واأم	م�سلمة،	وت�سمي	
نف�سك	م�سلم،	واأنت		جلبت	الخزي	والعار	لهما،	بالطعن	في	القراآن	وفي	ح�شرة	النبي،	لعنة	

الله	عليك،	لزم	اأنت	مجنون".	اأخذ	يكرر	هذه	الأ�سئلة	مع	تغيير	ترتيبها.	
اأن	ي�سمعني	وقلت	له:	 "خل�ست؟" فهز	راأ�سه	بالموافقة،	فطلبت	منه	 اإليه	وقلت:	 نظرت	
ت�شرفاتي	 من	 من		الجرائد،	هل	تحكم	 تعرفني	 تكن	 لم	 لو	 بعينيك،	 تلاحظني	 مدة	 لك	 "انت	
في	 بجامعة	 يعمل	 ابنك،	 زي	 اأو	 زيك	 اأحد	 لو	  " فقلت	 بالنفي،	 اأجاب	 عقليا؟".	 مختل	 اني	
بلد	اأغلبيتها	م�سلمين،	زي		م�شر،	وعايز	يترقى	ليزيد	دخله	لمواجهة	غلاء	الأ�سعار	في	ال�سوبر	
اأم	ينتظر		حتى	يترقى	 اأنه	ملحد	للجامعة،	 اإن�سان	عاقل	يقدم	نف�سه	على	 ماركت	ده.	هل	من	
وبعدها	يفعل	ما	ي�ساء؟	اأنا	مثلك	في	احتياج	لمرتبي	لمواجهة	م�ساعب	الحياة،	وهذه	زوجتي	
)وقدمت	لهم	ابتهال(.	بداأت	ثائرة	الرجل	تهداأ،	وقال:	"طيب	ايه	الم�سكلة،	لأن	النا�ص	التي	

اتهمتك،	نا�ص	م�ص	مغفلين،	دول	نا�ص	اأفا�سل	ومن	اأهل	الله؟".	
قلت	"اأتفق	معك	اأنهم	من	اأهل	الله.	تريد	معرفة	�شر	الم�سكلة؟" هز	راأ�سه	بالموافقة.	قلت:	
"اأنا	نقدت	هوؤلء	الرجال	الأنقياء	اأهل	الله،	لدعمهم		�شركات	توظيف	الأموال،	التي	�شرقت	
اأموال	المودعين	با�سم	الدين".	بداأ	الرجل	بانفعال	ي�سب	لعناته	على	هذه	ال�شركات،	وذكر	اأن	
ال�شركات	 اأمواله	في	هذه	 �سنوات،	و�سع	 لع�شر	 الكويت	 بالعمل	في	 الذي		�سقي	وتعب	 ابنه	
و�ساعت	كل	نقوده.	قلت	له:	"هذا	هو	ال�سبب	وراء	�سجتهم،	وهذا		الرجل	الذي	قاد	الحملة	
عندي	 يكن	 لم	 زيك	 م�شري	 اأنا	مجرد	 ال�شركات.	 هذه	 لإحدى	 م�ست�سارا	 يعمل	 كان	 �سدي	
اأدافع	عن	الم�شريين	مثلك	ومثل	ابنك،	واأحفادك،	 اأ�ستثمرها	عندهم،	لكني		كنت	 مدخرات	
من	نا�ص	�شرقوا	الأموال	تحت	ا�سم	الدين".	اأقبل	الرجل	نحوي	وقال:	"يا	بني	ل	توؤخذني"،	
	واحت�سنني	في	و�سط	ال�سوبر	ماركت.	�سعرت	بالرتياح،	وفي	ال�سيارة	مع	ابتهال	في	رحلة	
الأربعين	كيلو	متر،	عائدين	اإلى	�سقتنا	ب�ساحية	�ستة		اأكتوبر	قلت	لها:	"اأنا	اأحتاج	اأن	اأجل�ص	مع	

كل	م�شري	وم�شرية،	حتى	اأ�شرح	لهم	المو�سوع".	
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الرابع	 	توفي	الدكتور	زكي	نجيب	محمود،	فكتبت	مقالة	نقدية	لمجلة	الم�سور،	ن�شرتها	في	
والع�شرين	من	�سبتمبر،	بعنوان	"غربة	الروح	عن		اأهلها"،	فمعادلة	النه�سة	التي	بداأت	في	القرن	
الختيار	بين	حياة	فكرية	 اإلى	حتمية	 التا�سع	ع�شر،	و�سلت	�سيغتها	عند	زكي	نجيب	محمود	
اإرث	عظيم.	و�سع	الإ�سكال	بهذه	 باأ�سالة	الآباء	فيما	خلفوه	من	 اللوذ	 اأو	 حقيقية		معا�شرة،	
ال�سورة	يجعلها	اأزمة	للمثقف،	بين	العاطفة،	ممثلة	في	التراث،		والفكر	ممثلا	للع�شر،	ولي�ست	
اأزمة	مجتمع.	الجانب	الثاني	هو	ت�سور	التعار�ص	بين	ثقافة	الغرب	وثقافة	التراث،	مما	جعل	من	
لوقتنا	 التراث	 من	 نافع	 ما	هو	 ياأخذ	 اأن	 فحاول	 للاآخر،	 الطرفين	 اأحد	 يخ�سع	 ال�شروري		اأن	
الحا�شر،	ففرق	بين	ال�سكل	والم�سمون،	بحيث	ناأخذ	ال�سكل	القديم		والقيمة	وطريقة	النظر،	
ولم	 بينهما.	 التلفيق	 الى	 اأدت	 التي	 الطرفين	 بين	 التوفيق	 محاولة	 اأي	 القديم،	 الم�سمون	 ونترك	
ينجح	في	اإنتاج	مركب		جديد	ي�ستوعب	الطرفين	ويلغيهما	في	نف�ص	الوقت،	فكانت	العودة	
للتراث	بعد	هزيمة	�سبعة	و�ستين	عودة	ملاذ،	عودة	عاطفية.	وانتقل	الم�شروع		عند	تلاميذه	على	
يد	ح�سن	حنفي	من	ا�ستخدام	قناع	التراث	اإلى	تجديد	التراث،	لكن	هذا	لي�ص	كافيا،	بل	لبد	من	

النتقال	من	تجديد	التراث	عند		ح�سن	حنفي	اإلى	القراءة	العلمية	للتراث،	عند	جيلنا.	
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اإل	اأن	د.	محمد	عمارة	كتب	مقال	بجريدة	ال�سعب،	في	الرابع	ع�شر	من	�سبتمبر،	حاول	فيها	
اأن	يدافع	عن	زكي	نجيب	محمود،	باإبراز	الجانب			)الإ�سلامي(	في	كتاباته،	فاتبع	عمارة	طريقته	
قد	 لدى	زكي	نجيب	محمود	 الإ�سلام	 اأن	�سورة	 اإلى	 لينتهي	 المنت�سف،	 من	 الع�سا	 اإم�ساك	 في	
	تعدلت	كثيرا	لكنه	لم	يبلغ	مرتبة	من	يلتزم	بالمنهج	الإ�سلامي	التزاما	كاملا،	فكتبت	مقال	ن�شرته	
مجلة	اأدب	ونقد	في	عدد	يناير	�سنة	اأربع		وت�سعين،	بعنوان	"مات	الرجل	وبداأت	محاكمته"،	فبدل	
بتناول	 يقومون	 زكي	نجيب	محمود،	 واأطروحات	 لأفكار	 نقا�ص	حقيقي	 يدخلوا	في	 اأن	 من	
	الأفكار	والإطروحات	والإبداعات	من	منظورهم	الخا�ص،	وتف�سيٍر	بعينه	للاإ�سلام،	وي�سعونه	
اأنف�سهم	المتحدثين	الوحيدين	 اأنه	الإ�سلام	ال�سحيح،	وما	�سواه	زيف	واإلحاد،		ويعتبرون	 على	
با�سم	الإ�سلام،	ومن	يختلف	معهم	خارج	عن	الملة،	في	حين	اأنهم	جماعة	�سيا�سية	ت�ستخدم	
الأحكام	 ويجعل	 دين	 اإلى	 ال�سيا�سة	 يحول	 الخلط	 وهذا	 ال�سيا�سي،	 كاأداة		للح�سد	 الإ�سلام	
عليه		ا�ستخدامه	 فياأخذون	 النهاية،	 في	 والردة	 التكفير	 اإلى	 تف�سي	 دينية	 اأحكاما	 ال�سيا�سية	
البراجماتي	للتراث،	واأنا	اأتفق	معهم	في	ذلك،	لكنهم	يفعلون	نف�ص	ال�سيء.	وهناك	فرق	بين	
النقد	والختلاف	من	جهة،	والإدانة	ونزع	�سفة		الإ�سلام	عن	المفكر	من	جهة	اأخرى،	بدليل	
اإننا	نحتاج	اإلى	فتح	الحوار	ليخرج	 المناق�سة	الهزيلة	التي	قدمها	المقال	عن	الو�سعية	المنطقية.	
من	اإطار	النخبة	اإلى		النا�ص،	لكن	هل	تتحمل	اأجهزة	اإعلامنا	هذا	النوع	من	الحوار؟.	هذا	هو	

ال�سوؤال.	
ال�ساد�ص	والع�شرين	من	�سبتمبر	جرت	محاولة	لغتيال	رئي�ص	الوزراء	ووزير	الإعلام،	 في	
"�سيمرامي�ص"  فندق	 على	 وهجوم		اإرهابي	 مدر�ستها،	 اأمام	 �سيماء	 الطفلة	 فيها	 ا�ست�سهدت	
بعدها	ب�سهر	في	و�سط	القاهرة.	كتبت	مقال	ن�شرته	جريدة	الحياة	في	لندن	بعدد	ال�سابع	ع�شر	
واللامعقول	في	 المعقول	 عن	 مقالت	 وكتبت	 وال�سلطة"،	 العربي	 عن			"المثقف	 اأكتوبر،	 من	
حياتنا،	نُ�شرت	بجريدة	الأهالي	في	اأكتوبر	ونوفمبر	واأول	دي�سمبر،	عن		كيف	تحولت	الأ�سياء	
اأ�سياء	معقولة	في	حياتنا.	لي�ص	لأن	المجتمع	تحاور	حولها	لإزالة	غرابتها،	بل	 اإلى	 اللامعقولة	
لأنها	اأ�سبحت	من	تكرارها		والتعود	عليها	معقولة،	لكنه	معقول	يخرب	الوعي	وي�سد	طريقنا	
للتقدم،	واأخذت	من	حالة	اللانظام	وفو�سى	المرور	في	�سوارع	القاهرة	نموذجا،		فاللانظام	لي�ص	
م�ساألة	�سكلية،	بل	عملية	اإعادة	تركيب	للذهن	في	المجتمع،	والحكومة	اأ�سبحت	اإ�سارةَ	مرور	
م�سيئة	اأحمر	واأخ�شر	واأ�سفر	في		نف�ص	الوقت	وفي	كل	التجاهات،	وكتبت	عن	اللامعقول	في	
الحياة	ال�سيا�سية	الم�شرية.	وكيف	اأن	العمليات	الإرهابية	ما	هي	اإل	اأعرا�ص	للمر�ص		الرئي�سي	



173

في	الطوفان

اإ�سكاته،	دون	 وهو	غياب	الحريات،	ولن	تجدي	عملية	"مقاومة	الإرهاب"،	التي	ت�سعى	اإلى	
الذهني	عندنا،	 الأقوال	وال�سلوك	 الإ�سكال،	واللامعقول:		التعار�ص	بين	 اإلى	جذر	 الو�سول	
واأخذت	اأمثلةً	من	عملية	نقل	الآراء	والأقوال	التي	تمت	في	ق�سية	اأبو	زيد،	دون	تفكير	اأو	تثبت،	

حتى		اأ�سبح	الحق	يُعرف	بالرجال	ولي�ص	الرجال	هم	من	يُعرفون	بالحق.	
	لم	يعد	العمال	الذين	كانوا	يعملون	بال�سقة	المجاورة	لنا	منذ	يومين.	ربما	قد	اأ�سيب	اأحدهم	
اأو	اأحد	اأهاليهم	في	حادث	انهيار	�سخرة	المقطم،	ف�ساألت		جارتنا	عنهم،	فعلمت	اأن	�سقةً	مِن	
ق�سم	 اإلى	 ذهبت	 واحتجزتهم.	 "ال�سغيلة"  العمال	 على	 ال�شرطة	 فقب�ست	 �شُرقت،	 قد	 ال�سقق	
ال�شرطة،	و�ساألت		ال�سابط	عنهم،	فاأخبرني	باحتجازهم	حتى	يتم	الو�سول	اإلى	الجاني،	ولهم	في	
الحجز	ع�شرة	اأيام،	دون	اأن	يعلم	عنهم	اأهلهم	وذووهم	خبرا.	كنت	اأعلم	من		خبرتي	ال�سابقة	
في	العمل	بق�سم	�شرطة،	ك�سلَ	ال�سباط	عن	اأن	يقوموا	بعملهم	بحثا	عن	الجناة،	فيحتجز	العمال	
دون	مراعاة	لقلق	اأهاليهم	عليهم.		وجدت	ال�سابط	يقول	لي:	"يا	دكتور	انت	عايز	ايه،	لو	فيه	
اأحد	منهم	يهمك	نخرجه	لك".	كانت	هناك	في	تلك	الليلة	ندوة	في	المنظمة	الم�شرية		لحقوق	
الإن�سان	عن	حرية	الراأي	ب�سبب	ق�سيتي،	فكدت	اأعتذر	عن	الذهاب،	لكني	ذهبت،	وقلت	
اأب�سط	حقوق	 الرفاهية،	في	وقت	 اأكاديمية،	وفكرية،	هو		نوع	من	 باأن	الحديث	عن	حريات	
مثل	هذا،	 الحيوان.	هل	يمكن	في	مجتمع	 مع	 فيها	 ي�سترك	 التي	 الحقوق	 مُهدرة.	 فيه	 الإن�سان	
الدفاع	عن		حرية	الراأي	والتعبير،	بينما	حرية	المواطن	الأولى	مُهدرة؟	ومن	المهم	جدا	العمل	
على	تاأ�سيل	حقوق	الإن�سان	ثقافيا	في	المجتمع،	ولي�ص	فقط	تبريرها		ثقافيا.	فالمثقف	عندنا،	
هو	الموؤلف	والمخرج	والبطل	ورافع	ال�ستارة.	ل	نريده	اأي�سا	اأن	يكون	هو	الجمهور،	وذكرت	

ق�سة	ما	حدث	مع	العمال.	
وحين	اأتى	الحديث	عن	دعوى	الح�سبة	المرفوعة	�سدي،	انتف�ص	المحامي	المح�سوب	على	
التيار	الديني،	الأ�ستاذ	عادل	عيد	غا�سبا	وقال	اإن	هذه		الدعوى	نوع	من	التهريج	الرخي�ص،	
اأول	واأخي�را.	واأ�س�ار	الى	 ي�س�يء	للاإ�س�لام	والم�سلمين	 اإنه	تهري�ج	 اأن	ن�سكت	عليه.	 ل	ي�سح	
اأنه	كان	�سمن	هيئة		الدفاع	من	الم�شريين،	التي	تطوعت	بالدفاع	عن	المفكر	ال�سوداني	محمود	
عادل	عن	جل�سة		المحكمة	لن�سغاله،	 الأ�ستاذ	 تلك.	غاب	 مثل	 �سابقة	 ال�سودان،	في	 طه	في	
اإليه	ردي	على	 باأهمية	ح�سوره،	واأر�سلت	 التالية،	واأذكّره	 اأعلمه	بموعد	الجل�سة	 فات�سلتُ	به	
من	 طلبها	 التي	 النقاط	 ابتهال	في	جمع	 تعبت	 اأن	 وبعد	 عري�سة		الدعوى،	 المثارة	في	 النقاط	

الكتابات،	لم	يح�شر	الجل�سة.	
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	و�سلتني	خطابات	تهديد	بالقتل،	فعينت	لي	الدولة	حرا�سة،	واأ�سبحت	اأدخل	محا�شراتي	
في	مدرج	ثلاثة	ع�شر	في	حماية	حامل	�سلاح،	فلم		تعد	محا�شرة،	وكرهت	الحال	والتدري�ص	
في	ظل	قيد.	بالرغم	من	هذا	الجو	وتلك	الحالة	التي	تمر	بها	البلاد،	من	مواجهة	م�سلحة	بين	
الدولة		والجماعات	الم�سلحة،	ومحاولة	اإ�سكات	�سوتي	باأي	و�سيلة،	بداية	بم�سادرة	الأ�ستاذية،	
الجامعة،	 من	 الف�سل	 اإلى	 ت�سفية		ج�سدية،	 تعقبها	 معنوية	 ت�سفية	 من	 يتبعه	 وما	 التكفير	 اإلى	
للتفريق	 الح�سبة	 ودعوى	 الأزهر،	 وا�ستعداء	 العام	 للنائب	 التحويل	 اإلى	 والتعذير،	 وال�ستتابة	
اإذ	 باحث،	 عند	 المبهجة	 جوانبها	 الأزمة	 فلهذه	 ذلك،	 كل	 من	 زوجتي،		بالرغم	 وبين	 بيني	
نقد	 اإليها		في	 تو�سلت	 التي	 النتائج	 وقوة	 �سدق	 الما�سية،	 الأ�سهر	 الكتابات	خلال	 تك�سف	
الخطاب	الديني،	على	اأن	الفارق	بين	المعتدلين	والمتطرفين	في	التيار	الديني	هو	فارق	في	الدرجة	
ولي�ص	فارق	في	النوع،	بل	اأ�ستطيع	اأن		اأ�سيف	اأن	التعاون	بينهما	وتوزيع	الأدوار،	وا�سح	على	
م�ستوى	الخطاب،	واأي�سا	الظهور	الوا�سح	لآلية	النقل	دون	تثبت،	هذا	النقل	الذي	يُف�سي	اإلى	
عليهم.	 يمثل	خطرا	 النقدي	 ويعاديهما،	فخطابي	 والإبداع	 النقد	 يناق�ص	 التباع،	وكلاهما	
م�سدر	�سعادتي	الآخر	هو	توفر	هذه	المادة	الجديدة		واإخ�ساعها	للبحث	والتحليل،	للو�سول	
اإلى	مزيد	من	الدرا�سة	العلمية	للخطاب	الديني،	ليكون	�سعيهم	لت�سويه	خطابي	واإ�سكاتي	مادة	

للتحليل		وال�ستنباط.	
فكتبت	درا�سة	بعنوان	"اأبو	زيد	والخطاب	الديني" ن�شرت	في	مجلة	ق�سايا	فكرية	ال�سنوية،	في	
عددها	الثالث	ع�شر	عن	"الأ�سوليات	الإ�سلامية"،		وتناولت	كل	الجوانب	التي	تناولها	تقري��ر		
د.	عبد	ال�سبور	�ساهين،	ود.	محمد	البلتاجي،	وتلميذهما	بدار	العلوم،	وغيرها،	والتي	ملخ�سها:	

العداوة		ال�سديدة	لن�سو�ص	القراآن	وال�سنة،	والدعوى	اإلى	رف�سها	وتجاهل	ما	اأتت	به.	
	-		الهجوم	ال�سديد	على	ال�سحابة	واأئمة	الم�سلمين.	

الأزلي	 الوجود	 اأ�سطورة	 الإلهي،	والحديث	عن	 واإنكار	م�سدره	 القراآن	 الهجوم	على	 		-	
القديم	في	اللوح	المحفوظ.	

اأن	الله	�سبحانه	وتعالى	هو	الخالق	لكل	�سيء،	واأنه	هوالعلة	الأولى	واإنكار	 اإنكار	مبداأ	 		-	
الغيب.	

	-		الدفاع	عن	المارك�سية	والعلمانية	الفكر	الغارب	ونفي	�سفة	الإلحاد	عنهما.	
	-		الدفاع	عن	�سلمان	ر�سدي	وروايته	اآيات	�سيطانية.	
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	وبينت	كيف	يُخرج	�ساهين	الفقرات	عن	�سياقها	ليعطيها	معاني	اأخرى	من	اأجل	الت�سويه،	
واأنه	لبد	من	التفرقة	بين	الدين	والفكر	الديني،		فالدين	مر�سل	من	الله،	لكن	كل	محاولة	لفهمه	
اأو	درا�سته	وا�ستنباط	اأحكام	منه	هي	خطاب	ب�شري	لي�ص	له	قدا�سة	الدين،	وهناك	فارق	بين	
كتب	 بما	 اأتيت	 بل	 الن�سو�ص،	 لتلك	 وفهم	 تف�سير	 اأو	 تاأويل	 اإلى	 �سعي	 وكل	 القراآن	 	ن�سو�ص	
�ساهين	نف�سه	عام	�ستة	و�ستين	في	ر�سالته	للدكتوراه		ال�سادرة	عن	دار	القلم،	"تاريخ	القراآن"،	
عن	م�ساألة	الأحرف	ال�سبعة	في	قراءة	القراآن،	وقارنته	بما	يقوله	الآن،	ونقدت	كل	انتقاداتهم،	

ولن	اأكف	اأبدا		عن	النقد	حتى	تنجلي	الظلمة	عن	العقل	وتنفتح	نوافذه	للنور.	
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ل	كثير	من	الكتاب	الم�شريين	الذين	تداعوا	للم�ساركة	 	كان	للتغطية	الإعلامية	الوا�سعة،	وتدخُّ
كرد	فعل	على	تناول	الإعلام	الغربي		للق�سية،	ومنهم	الكاتب	جلال	ك�سك	من	اأمريكا،	دور	
والواحد	 ع�شر،	 الرابع	 اأعداد	 "اأكتوبر"،	في	 مجلة	 مقالت	في	 عدة	 فكتب	 الق�سية،	 كبير	في	
ال�سافعي	 الإمام	 علاقة	 عن	 مطبعي	 خطاأ	 على	 ويجول	 يدور	 نوفمبر،		ظل	 من	 والع�شرين،	
بالأمويين،	وفي	الخام�ص	من	دي�سمبر	يتهمني	بدور	لي	في	رفع	الق�سية.	لم		يتناول	جهاز	الإعلام	
اأجرت	 اأمريكا،	 اأن	اذاعة	�سوت	 اإل	 اإذاعة	وتليفزيون	الق�سية	واأعر�ص	عنها،	 الحكومي	من	
ات�سال	تليفونيا	بي	لمناق�سة		المو�سوع	في	وجود	جلال	ك�سك،	الذي	ظل	يدور	حول	الخطاأ	
المطبعي	المذكور	اآنفا،	وخلال	الجدل	اعتذر	المذيع،		لأن	الأ�ستاذ	جلال	توفاه	الله،	في	اأمريكا	

حيث	كان	يقيم،	اأثناء	النقا�ص.	
القاهرة،	في	عدد	 	اأجرت	معي	الكاتبة	ال�سحفية	عبلة	الرويني،	حوارا	طويل	ن�شرته	مجلة	
قد�سية	 م�ساألة	 اإي�ساح	 وحاولتُ	 وجهودي		البحثية،	 الحياة	 في	 م�سواري	 عن	 نوفمبر،	 �سهر	
الن�ص	وتاريخيته،	واأن	م�سدره	الإلهي	ل	يتنافى	مع	كونه	ر�سالة	من	الله	للب�شر	باللغة	العربية،	
بمقال	في	 بداأتها	 الحرية"،	 "خطاب	 عنوان	 ونقد	تحت	 اأدب	 بمجلة	 �سهرية	 ون�شرت		مقالت	
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تلميذ	 به	كتاب	 الذي		ين�سح	 التكفير	 فيه	 اأناق�ص	 المذُعنة"،	 الكتابة	 "�سد	 عدد	�سهر	دي�سمبر،	
"نقد	 الذي	يوزع	مجانا	بالجامعة،	 اإ�سماعيل	�سالم،	في	كتابه	 ال�سبور	�ساهين	والبلتاجي:	 عبد	
مطاعن	ن�شر	اأبو	زيد	في	القراآن		وال�سنة	وال�سحابة	واأئمة	الم�سلمين"،	وكيف	يعتقد	باأنه	يمتلك	
الحقيقة،	بل	ويتحدث	با�سم	الذات	الإلهية،	وخلطه	بين	مناداتي	للتحرر	من	�سلطة		الن�سو�ص،	
ال�سلطة	التي	يفر�سونها	في	غير	ما	اأنزل	الله،	و"التحرر	من	الن�سو�ص"،	التي	لم	اأقل	بها	اأبدا،	
اإلى	الت�سويه	من	اأجل		الإق�ساء	وال�ستبعاد	واإ�سكات	�سوتي.	�ساغلهم	الأ�سا�سي	 لكنه	ال�سعي	
هو	ال�سجة	الإعلامية	التي	قامت	حول	حرية	البحث	العلمي،	الذي	يختلف	عن	نمط		تفكيره	
الذي	تعود	عليه	من	الإذعان	والت�سليم	ب�سلطة	الأكبر	�سنا	والأعلى	درجة	ووظيفة،	�سعيا	منه	

اإلى	الأ�ستاذية.		
قبل	جل�سة	المحكمة،	وفي	يوم	الثلاثاء	الرابع	ع�شر	من	دي�سمبر،	في	مقاله	الأ�سبوعي	بجريدة	
فيه	 يعر�ص	 الأول"،	 زيد	 اأبو	 "عبرة	 مقال		بعنوان	 اأخرى	 مرة	 فهمي	هويدي	 الأهرام،	كتب	
ق�سية	الأ�ستاذ	محمد	اأبو	زيد،	الذي	رفعت	�سده	ق�سية	ح�سبة	للتفريق	بينه	وبين	زوجته،	اأمام	
محكمة		دمنهور	الجزئية،	لآرائه	في	اآدم	عليه	ال�سلام،	وحكمت	المحكمة	بالتفريق،	لكن	محكمة	
فالإف�رنج	 اأعظم	خجل،	 النا�ص	 "اأخجلتمونا		اأمام	 القا�سي:	 األغت	الحكم،	وكتب	 الإ�ستئناف	
م�سغولون	بما	يفيدهم	واأنتم	م�سغلون	بما	ل	يفيد"،	وكاأن	هويدي	يعتب	على	من	رفعوا	الق�سية،	
واأ�سار	اإلى	�شرورة	عدم		نقل	الخلافات	الفكرية	اإلى	�ساحة	الق�ساء،	والبتعاد	بالق�ساء	عن	و�سعه	

مو�سع	النخراط	في	تحيزات	فكرية	اأو	�سيا�سية،	فتعجبت	من	موقفه		الآن.	
	جل�سة	المحكمة	الخمي�ص	ال�ساد�ص	ع�شر	من	دي�سمبر،	كانت	جل�سة	المرافعة	الأخيرة،	نظر	
القا�سي	في	ثلاث	واأربعين	ق�سية،	وكانت	ق�سيتي		هي	الأخيرة،	وا�ستمر	النظر	فيها	اأ�سعاف	
التي	 ال�سخ�سية	 الأحوال	 الوحيدة	في	 الق�سية	 فهي	 الأخرى،	 الق�سايا	 الم�ستغرق	في	 الوقت	
يرفعها	رجل		�سد	اآخر،	وقدم	رافع	الدعوى	�سميدة	عبد	ال�سمد،	مذكرة	بدفوعه	عن	الجل�سة	
ال�سابقة،	وطالب	باأن	يقدم	الأزهر	م�ستندات	لديه،	لأن	�سيخ	الأزهر		منوط	به	المحافظة	على	
ببطلان	 ودفع	 دفاع،	 مذكرة	 عني،	 الحا�شر	 �سلام	 ر�ساد	 المحامي	 وقدم	 الإ�سلامية.	 الدعوة	
ح�سور	المدعين		للجل�سات،	لنتهاء	دورهم	برفع	الدعوى،	فهم	لي�سوا	خ�سوما،	لكن	النيابة	
باإدخال		الأزهر	كطرف،	 طلبهم	 يكون	 ذلك	 وعلى	 الح�سبة.	 دعوى	 الخ�سم	في	 هي	 العامة	
باطلا،	لأنهم	ل	يملكون	هذا	الحق،	وطالب	برد	كل	طلباتهم	لأنهم	ل	�سفة	لهم	في	الدعوى،	
وطالب	برد	الدعوى،	و�ساركه	بقية		هيئة	الدفاع	في	ذلك،	وقدمت	المحامية	اأميرة	بهي	الدين	
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الحا�شرة،	عن	زوجتي،	مذكرة	تطالب	برد	الدعوى.	وكذلك	الأ�ستاذة	تهاني	الجبالي،		والأ�ستاذ	
اأحمد	�سيف	الإ�سلام	حمد،	وقدم	الدفاع	خطاب	مجل�ص	ق�سم	اللغة	العربية	بجامعة	القاهرة	
الى	رئي�ص	الجامعة	برف�سه	قرار	اللجنة،	وتقرير		الق�سم.	وتقرير	مجل�ص	كلية	الأداب.	وحجزت	

الق�سية	للنطق	بالحكم.	
يناير،	انعقدت	المحكمة	برئا�سة	القا�سي	محمد	 	في	جل�سة	الخمي�ص	ال�سابع	والع�شرين	من	
وائل	 العام	 النائب	 ووكيل	 �سالح،	 جنيدي		ومحمود	 محمد	 القا�سيان:	 وع�سوية	 الله،	 عو�ص	
�ستة	 �سنة	 ال�سادر	 النق�ص،	 اأن	حكم	محكمة	 الحكم	على	 وا�ستند	 الجل�سة.	 عبدالله،	و�سكرتير	
اأبي	 الإمام	 مذهب	 من	 الأقوال	 واأرجح	 ال�شرعية،	 المحاكم	 لئحة	 من	 الذي		جعل	 و�ستون،	
حنيفة،	ما	لم	يرد	قواعد	خا�سة	واجبة	التطبيق	ن�ص	عليها	قانون		المحاكم	ال�شرعية.	دون	تفرقة	
بين	قواعد	مو�سوعية	اأو	اجرائية.	فاإن	هذا	المنطوق	للحكم	يت�سادم	مع	اأحكام	قانون	462	
ل�سنة	خم�سة	وخم�سين		باإلغاء	المحاكم	ال�شرعية.	وكذلك	يغاير	قانون	المرافعات	ل�سنة	ثمانية	

و�ستون،	وكذلك	بعد	�سدور	د�ستور	�سنة	واحد	و�سبعين.	
قانون	462	ل�سنة	خم�سة	وخم�سين	الذي	األغى	المحاكم	ال�شرعية،	و�سع	الأ�سا�ص	للتفرقة	
التي	 ال�سخ�سية،	 الأحوال	 التي	تحكم		م�سائل	 الإجرائية،	 والقواعد	 المو�سوعية	 القواعد	 بين	
اأ�سبحت	تخ�سع	لقانون	الإجراءات	مالم	يرد	حكم	خا�ص	بها	في	لئحة	المحاكم	ال�شرعية.	
اأو	اأي	قانون	اآخر.		وبعد	�سدور	د�ستور	واحد	و�سبعين،	فان	تطبيق	قاعدة	اأرجح	الأقوال	من	
مذهب	اأبو	حنيفة،	فهذا	اإعمال	لأحد	المذاهب	ق�سائيا	دون	اأن	ي�سدر	بها		قانون،	ون�ص	المادة	
الثانية	من	الد�ستور،	باأن	مباديء	ال�شريعة	الإ�سلامية	هي	الم�سدر	الأ�سا�سي	للت�شريع	هو	خطاب	
للم�شرع،	ولي�ص	للقا�سي	اأن		يعمله	مبا�شرة	بدون	�سدور	ت�شريع.	وب�سدور	قانون	الإجراءات	
ل�سنة	ثمانية	و�ستين،	ن�ص	في	مادته	الثالثة	على	"األ	يُقبل	اأي	طلب	اأو	دفع	ل		يكون	ل�ساحبه	
م�سلحة	 هي	 ال�سدد	 هذا	 في	 القانون	 يقرها	 التي	 والم�سلحة	 القانون،	 يقرها	 قائمة	 م�سلحة	
حماية	حق	من	اأبدى	الطلب	اأو	الدفع	اأو		حماية	مركزه	القانوني	المو�سوعي	ويجب	اأن	تكون	
هذه	الم�سلحة	مبا�شرة".	وهذه	الدعوى	رفعت	بح�سبانها	دعوى	ح�سبة،	لم	يدع	رافعوها	اأي	
	م�سلحة	مبا�شرة	وقائمة	يقرها	القانون،	ولم	تكن	اأحكام	لئحة	المحاكم	ال�شرعية	اأو	قانون	اآخر	
قد	اأوردت	اأحكام	تُنظم	�شروط	قبولها،	وقانون		المرافعات	لم	ينظم	اأو�ساع	هذه	الدعوى،	في	
اأحكامه".	"حكمت	المحكمة:	بعدم	قبول	الدعوى	-	بالتفريق	بين	ن�شر	اأبوزيد	وزوجته	-	

واإلزام		رافعيها	بالم�ساريف	ومبلغ	ع�شرة	جنيهات	مقابل	اأتعاب	المحاماة".	



179

في	الطوفان

 46

يوم	 وفي	 الحكم،	 ل�سدور	 التالي	 اليوم	 الثقافية،	 للكتاب،	 القاهرة	 معر�ص	 اأن�سطة	 	بداأت	
للاأن�سطة	 قاعة	 اأكبر	 وفي	 ع�شرة	 في		الحادية	 وت�سعين،	 اأربعة	 �سنة	 فبراير	 من	 الخام�ص	 ال�سبت	
وبح�سور	جمع	غفير.	تمت	مناق�سة	كتاب	ق�سايا	فكرية،	ال�سنوي	الذي	ي�شرف	على	اإخراجه	
فيه	 و�ساركت	 الراهن".	 ع�شرنا	 في	 الإ�سلامية	 "الأ�سوليات	 عن	 العالم.	 اأمين	 المفكر		محمود	
على	 مخيمان	 فيها،	 الق�سية		والحكم	 ظلال	 وكانت	 الديني".	 والخطاب	 "اأبوزيد	 بدرا�ستي:	
الندوة.	ال	اأن	ال�سيد	"محمد	�سميدة	عبد	ال�سمد" قدم	ا�ستئناف	للحكم	يوم	العا�شر	من	فبراير.	
ون�شر	د.	ح�سن	حنفي		درا�سة	في	مجلة	الإجتهاد	اللبنانية،	عن	كتاباتي،	بعنوان"علوم	التاأويل	
بين	الخا�سة	والعامة"،	في	عدد	ربيع	�سنة	اأربعة	وت�سعين.	في	تلافيف		الدرا�سة	يُبعد	نف�سه	عن	
فم	 النف�ص	في	 واإلقاء	 الإختبار	 الهواء	وبالونات	 فرقعات	 المطلوب	 "لي�ص	 فيقول	 اجتهاداتي،	
التم�ساح،	ومد	اليد	للدغ	العقرب		واإلقاء	النف�ص	الى	التهلكة،	ودو�ص	على	األغام	الحقل	في�سيع	
الموؤلف	ويقتل	نف�سه	بيده	لنق�ص	في	الخبرة	وربما	رغبة	في	ال�سهادة".	واأ�سار	الى	اأن		نقد	الخطاب	
الديني،	لم	يعد	من	الي�سار	الإ�سلامي،	بل	الي�سار	العلماني،	وا�سفا	درا�ستي	الأخيرة	من	كتابي	
نقد	الخطاب	الديني.	وقال	عن	الي�سار		العلماني:	"اأنه	خ�سيم	للفكر	الديني	ولي�ص	اأحد	تياراته".	
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لكنه	يعبر	عن	خوفه	"اأن	يتم	ا�ستبعاد	نقد	الخطاب	الديني	وح�سار	موؤلفه".	ويختتمها	بقوله		اأن	
درا�سته	لكتاباتي:	اأكبر	تحية	لي.	

	اأخذت	في	كتابة	ردود	على	ردود	الفعل	لكتاباتي	خلال	العام	الما�سي،	ون�شرت	في	مجلة	
اأدب	ونقد،	حلقات	�سهرية،	فبراير	ومار�ص	وابريل		ومايو	ويوليو	و�سبتمبر.	ن�شرت	بعد	ذلك	
في	كتابي	التفكير	في	زمن	التكفير	عن	دار	�سينا	للن�شر.	ا�ستكمال	للنقاط	التي	لم	اتناولها	في	
درا�ستي:			"اأبوزيد	والخطاب	الديني":	ركزت	فيها	على	الإمام	ال�سافعي	بين	الب�شرية	والقدا�سة،	
فردود	الفعل	ال�سديدة	لمجرد	تناول	تراث	الإمام	الكبير	نقديا.		والإ�سكال	لي�ص	في	ال�سافعي	
ول	التراث،	ولكن	في	طريقة	تعاملنا	مع	التراث،	والخطاب	الديني	التقليدي،	يرجع	للتراث	من	
اأجل	الفخر	والتعظيم،		في	مواجهة	ال�سعف	والتراجع	في	واقعنا	المعا�شر،	فيكون	التراث	عباءة	
للاإحتماء،	ولي�ص	مجال	للدرا�سة	والفهم،	والتحليل،	والبناء	على		انجازات	اأجدادنا	والإ�سافة	
اليها،	ولن	يحدث	هذا	بدون	نقد	والوقوف	على	مواطن	ال�سعف	لنتجاوزها،	وبواطن	القوة	
اأ�س�ص	للبناء	عليها.		فكتابي	عن	الإمام	ال�سافعي،	لم	يكن	درا�سة	في	الفقه	واأ�سوله،	 لناأخذها	
كما	ت�سور	من	انتقدوه،	بل	هو	درا�سة،	في	نظرية	المعرفة	كما	يطرحها	الإمام		ال�سافعي،	خلال	
علم	اأ�سول	الفقه،	لذلك	ففقه	ال�سافعي	لي�ص	مو�سوعي،	بل	الأ�سول	النظرية	وطريقة	التفكير	
في	 ال�سافعي،	 طبقها	 التي	 الإ�ستدلل	 وطرق	 اجراءاته		المنهجية	 خلال	 من	 ا�ستخدمها	 التي	
بناءه.	وكلمة	الأيديولوجيا	ا�ستخدمها	بمعنى:	"المنظور	الذي	يحدد	للاإن�سان	ال�سواب	والخطاأ	
اأنه	 الم�سموح	والممنوع".	وف�سلت	مق�سودي	بكلمة	ن�ص:	على	 	والثواب	والعقاب،	ما	هو	
"كل	ن�سق	من	العلامات	اللغوية	وغير	اللغوية	يوؤدي	الى		معنى	كلي".	وكلمة	الن�ص	الأ�سلي:	
وهو	في	حالة	التراث	الإ�سلامي	هو	القراآن.	وكلمة	الن�سو�ص	الثانوية:	هي	كل	ما	يترتب	على	
الن�ص		الأ�سلي	مثل	ال�سنة	واجتهادات	العلماء	والفقهاء	لفهم	وتف�سير.	لذلك	فكلمة	الن�سو�ص	

الدينية،	ال�سياق	هو	الذي	يحدد	معناها.		
وتعبير	�سياغة	الذاكرة	الذي	اعتر�ص	عليه	الكثيرين:	يدور	حول	الخلاف	في	فترة	انتقال	
اذا	 ال�سوؤال:	 فكان	 الأول.	 الع�شر		العبا�سي	 في	 التدوين	 الى	 ال�سفهية	 من	 الإ�سلامية	 الثقافة	
ولية	 فاأن�سار	 الآخر.	 على	 الولية	 تكون	 فلاأيهما	 ال�سلف،	 عن	 المنقول	 مع	 العقل	 تعار�ص	
العقل	على	النقل		ا�ستخدموا	التاأويل	من	اأجل	رفع	التناق�ص.	واأن�سار	اأن	تكون	الولية	للنقل،	
تم�سكوا	بالدللة	الحرفية	للن�سو�ص	وحاولوا	تو�سيع	مجال	الن�سو�ص،		وحر�سوا	على	�سموليتها	
لكل	جوانب	الحياة	من	جهة	اأخرى.	اأي	تر�سيخ	�سلطة	الن�سو�ص	اأو	هيمنتها	و�سموليتها:	وهي	
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�سلطة	ت�سيفها	الجماعة		الى	الن�سو�ص،	فكان	الم�سلمون	الأوائل	يفرقون	بين	ما	هو	مجال	للوحي	
وما	هو	مجال	للخبرة	الب�شرية،	لذلك	حينما	ذكرت	تعبير	التخل�ص	من		�سلطة	الن�سو�ص،	ولي�ص	
من	الن�سو�ص،	بل	من	ال�سلطة	التي	يفر�سها	البع�ص،	على	الن�سو�ص	من	اأجل	فر�ص	تاأويلاتهم	
وتف�سيراتهم	وقراءاتهم		هم	للن�سو�ص.	ومن	يختلف	معهم	ي�سبح	مهرطق	وملحد	بل	وكافر.	
لذلك	فالآيات	التي	ذكرها	الدكتور	محمد	البلتاجي	ليدلل	على	�سمولية	الن�سو�ص	بالإ�سافة	
الى	اآي��ات	الحاكمية	الثلاث��ة	التي	ناق�ستها	في	درا�س�ة		اهدار	ال�سياق.	اأورد	هو	الآيات	التالية:	
مِنْ		اأَمْرِهِمْ	}	 ةُ	 يَرَ الْخِ لَهُمْ	 يَكُونَ	 اأَنْ	 اأَمْراً	 وَرَ�سُولُهُ	 	ُ اللهَّ ى	 قَ�سَ اإِذَا	 مُوؤْمِنَةٍ	 وَل	 لِموُؤْمِنٍ	 كَانَ	 {وَمَا	
	وَرَ�سُولِهِ	لِيَحْكُمَ	بَيْنَهُمْ	اأَنْ	 ِ َا	كَانَ	قَوْلَ	الْموُؤْمِنِيَن	اإِذَا	دُعُوا	اإِلَى	اللهَّ )�سورة		الأحزاب:	26(.	{اإِنمَّ
�سَجَرَ	 فِيمَا	 مُوكَ	 يُحَكِّ حَتَّى	 يُوؤْمِنُونَ	 ل	 وَرَبِّكَ	 51(.	{فَلا	 )النور:	 طَعْنَا}	 وَاأَ يَقُولُوا		�سَمِعْنَا	
لْنَا	 لِّمُوا	تَ�سْلِيماً}	)الن�ساء:	65(.	{وَنَزَّ يْتَ	وَيُ�سَ هِمْ		حَرَجاً	مِمَّا	قَ�سَ 	ل	يَجِدُوا	فِي	اأَنفُ�سِ بَيْنَهُمْ	ثُمَّ
	�سَيْءٍ	وَهُدًى	وَرَحْمَةً	وَبُ�شْرَى	لِلْمُ�سْلِمِيَن}	)النحل:	89(.	{الْيَوْمَ	 عَلَيْكَ	الْكِتَابَ	تِبْيَاناً	لِكُلِّ
يتُ	لَكُمْ	الإِ�سْلامَ	دِيناً}	)المائدة:	3(.	{وَمَا	 تْمَمْتُ	عَلَيْكُمْ	نِعْمَتِي	وَرَ�سِ اأَكْمَلْتُ	لَكُمْ	دِينَكُمْ	وَاأَ

ِ}	)ال�سورى:	10(	 اخْتَلَفْتُمْ	فِيهِ	مِنْ	�سَيْءٍ	فَحُكْمُهُ	اإِلَى	اللهَّ
ال�سلاة	 علية	 للر�سول	 ال�سخ�سي	 الفعلي	 الوجود	 الى	 ت�سير	 الأولى،	 الثلاث	 الآيات	 في	
وال�سلام،	يحكم	بعد	ا�ستماعه	لكل	الأطراف	بو�سفه	قا�سيا		وحاكما.	وهو	ما	لي�ص	حا�سل	
والإن�سياع	 والإجتهاد.	 العقل	 باإعمال	 للفهم	 تحتاج	 ن�سو�ص	 الم�سلم	 يدي	 بين	 وما	 الآن،	
والخ�سوع	الذي	يتكلم	عنه		د.	بلتاجي	في	تف�سيره،	ترتبط	بوجود	الر�سول	حاكما	وقا�سيا	في	
�سئون	العقيدة	والدين.	وقد	خالفه	ال�سحابة	في	�سئون	الدنيا،	في	اأكثر	من	منا�سبة.		والآيات	
�سيء	 كل	 الى	 ا�سارة	 بل	هي	 الحرفي،	 بالمعنى	 لي�ست	 �سيء.	 كل	 تبيان	 الى	 ت�سير	 التالية	حينما	
يخ�ص	العقيدة	الإ�سلامية.	ول	تمتد	الى	ما		وراء	ذلك	من	معارف	طبيعية	واجتماعية	ح�سلتها	
اأمور	�سئون	حياتهم.	وهي	نف�ص	الدللة	في	الآية	رقم	خم�سة.	والآية	 الب�شر	في	ت�سيير	 خبرة	
دللة	 عن	 اإل	 ال�سياق	 يك�سف	 ل	 	.{ِ اللهَّ اإِلَى	 فَحُكْمُهُ	 �سَيْءٍ	 مِنْ	 فِيهِ	 اخْتَلَفْتُمْ	 {وَمَا	 	ال�ساد�سة	
الإختلاف	بين	الم�سلمين	وغيرهم،	اأن	هذا	الإختلاف	مردود		الى	حكم	الله	تعالى	يوم	القيامة،	

وذلك	بالنظر	الى	الآيتين	ال�سابقتين	لها	في	ال�سورة.	
الى	 يوؤدي	 للاآيات،	 ب�شري	 تاأويل	 هي	 الوقائع،	 لكل	 ب�سموليتها	 الن�سو�ص	 �سلطة	 مفهوم	
اإلغاء	تلك	المناطق	الدنيوية	التي	تركها	الإ�سلام،	للخبرة		والتجربة	والعقل	الإن�ساني،	ومفهوم	
ال�سمولية	هذا	يُف�سي	الى	القول	بالحاكمية،	وتحكيم	الفهم	الحرفي	للن�سو�ص	في	كل	مجالت	
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الحكم	في	 لآيات	 تاأويله	 على	 ويعتمد	 والثقافية.	 وال�سيا�سية	 والإقت�سادية	 حياتنا		الإجتماعية	
�سورة	المائدة	الثلاث،	بانتزاعها	من	�سياقها	وي�سفي	عليها		دللت	ل	تقولها.	من	اأجل	اإخفاء	
�سلطتهم	التي	ي�سعوا	لفر�سها	من	وراء	تاأويلاتهم	للن�سو�ص.	وهي	ال�سلطة	التي	اأناق�سها	واأدعو	
للتحرر	منها،		ولي�ص	التحرر	من	الن�سو�ص،	كما	يحاول	اأن	ي�سور	المغر�سون.	وكيف	تفهم	
الن�سو�ص	بدون	العقل	واجتهاده	في	الفهم	والقراءة؟.	وهذا	ما		يحاربه	دعاة	ال�سلطة	وال�سيطرة	
والهيمنة	با�سم	الدين	والعقيدة.	"انهم	يقد�سون	الما�سي	تقدي�سا	اأعمى	وينفرون	من	اأيه	محاولة	

لإعادة	اكت�ساف	هذا		الما�سي".	
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	الكثير	من	النا�ص	يت�سور	اأن	مافي	اأذهاننا	يتطابق	مع	الواقع	العيني،	وكلما	كان	مافي	الذهن	
قديما،	اكت�سب	لقدمه	قدا�سة.	والكارثة	اأن		المثقفين	والمتخ�س�سين،	يفكرون	بنف�ص	الطريقة.	
وهذا	ناتج	عن	ت�سور	لطبيعة	اللغة،	قد	عفى	عليه	الزمن.	ت�سور	اأن	"العلاقة	بين	اللفظ		والمعنى	
الذي	يدل	عليه،	علاقة	تطابق".	فنقول	المر�ص	الخبيث،	تحا�سيا	لذكر	ا�سم	المر�ص	ذاته،	اتقاءا	
ل�شره،	وعدم	ا�ستح�ساره.	وقد	�ساغ		الكثير	من	المفكرين	الم�سلمين	القدماء	مفهوم	عن	اللغة	
بو�سفها	نظام	من	العلامات،	في�سير	�سيخ	البلاغيون	العرب	والم�سلمين	"عبد	القاهر		الجرجاني".
اأنه	لي�ص	هناك	علاقة	�شرورية	بين	اللفظ	"�شرب"،	وحادث	ال�شرب	ذاته.	بل	اللفظ	مجرد	علامة	
على	الفعل،	وكان	يمكن	ان	تدل		علامة	لفظية	اأخرى،	لو	توافق	عليها	النا�ص.	اي	انها	علاقة	

ا�سطلاح	مبا�شرة	بين	اللفظ	والمعنى،	اأو	الإ�سم	والم�سمى.	
الى	اأن	اأ�س�اف	ع��ال�م	اللغ��ة	ال�س�وي�س��ري	"الفري��د	دي	�سو�سي��ر" )1272ه/1857م		-	
1330ه/1913م(	فقال	باأن	اللفظ	�سواء	كان	مكتوب	اأو	منطوق،		دال	على	�سورة	�سمعية.	
بدليل	اأننا	نتحدث	الى	اأنف�سنا	بدون	ا�سدار	اأ�سوات	اأو	قراءة	كلمات.	والمدلول	اأو	المعنى	ل	
ي�سير	الى	�سيء	في	الواقع		الخارجي،	بل	ي�سير	الى	ت�سور	ذهني،	مدلول	العنقاء	الذي	ل	ي�سير	الى	



184

اأنا	ن�شر	اأبو	زيد

�سيء	في	الواقع	الخارجي،	بل	هو	مجرد	ت�سور	ذهني.	وي�سل	"دي		�سو�سير"،	الى	اأن	"العلامة	
اللغوية	عبارة	عن	وحدة	نف�سية	مزدوجة	يترابط	فيها	العن�شران	)ال�سورة	ال�سمعية،	والمفهوم(	
الأبد	 الى	 اأنهى	 الت�سور	 هذا	 الثاني".	 وجود	 اأحدهما	 وجود	 بحيث		يتطلب	 وثيقا،	 ارتباطا	
العالم.	فاللغة		ل	تعبر	عن	 بالعالم	كتعبير	مبا�شر	عن	هذا	 اللغة	 الت�سور	الكلا�سيكي	عن	علاقة	
القارة	 الذهنية	 والمفاهيم	 الت�سورات	 العالم	من	خلال	 هذا	 اإنتاج	 يُعاد	 بل	 المو�سوعي،	 العالم	
في	وعي	الجماعة	ول	وعيها.	فحين	نقول			"مات	الخليفة	الأول	اأبو	بكر	ال�سديق".	هي	جملة	
ت�سير	الى	واقعة	في	العالم	خارج	اللغة،	لكن	قوانين	اللغة	تك�سف	عدم	التماثل.	فالجملة	تقول	
اأن		الفعل	مات	والفاعل	هو	اأبو	بكر	ال�سديق،	وهذا	لي�ص	�سحيحا	في	الواقع،	فاأبو	بكر	رحمه	
الله	لم	يفعل	فعل	موته،	ونحويا	الفاعل	هو	كلمة			"الخليفة"،	وهي	وفي	الواقع	الخارجي	و�سف	

لل�سخ�ص،	وكلمة	اأبو	بكر	هي	بدل	من	كلمة	الخليفة.	
الثانية:	العلاقة	بين	القدرة	الإلهية	والفعل	الإلهي.	وعلاقتهما	بالعالم.	فذات	الله	 	الم�ساألة	
الأزلية	القديمة،	لها	�سفات	اأزلية	منها	قدرة	الله		المطلقة،	لأنها	�سفة	من	�سفات	الذات.	القدرة	
بمعنى	الإمكانيات	غير	المتناهية	للاأفعال.	وقدرة	الله	غير	متناهية،	لكن	العالم	الذي	نعي�ص	فيه	
اأن	 اي	 تاريخية،	 التاريخ،	فهو	واقعة	 افتتاح	 فعل	 العالم،	وهو	 الزمن	بخلق	 بداأ	 	متناه،	حيث	
العالم	مُحدث،	حتى	من	قالوا	بقدم	العالم	في	تاريخ		الفكر	الإ�سلامي،	كانوا	يتحدثون	عن	المادة	
التي	�سيغ	منها	العالم،	مما	ل	يتنافي	مع	تاريخية	ايجاد	العالم،	�سواء	كان	خلقا	من	عدم،	اأم	كان	
�سنعا		من	مادة	قديمة.	"التاريخية	هنا:	تعني	الحدوث	في	الزمن.	اإنها	لحظة	الف�سل	والتمييز	بين	
الوجود	المطلق	المتعالي	-	الوجود	الإلهي	-	والوجود		الم�شروط	الزماني.	واذا	كان	ايجاد	العالم	
هو	فعل	افتتاح	الزمان،	فاإن	كل	الأفعال	التي	تلته	تظل	اأفعال	تاريخية،	بحكم	انها	تحققت	في	
الزمن		والتاريخ،	وكل	ما	هو	ناتج	عن	هذه	الأفعال	الإلهية	مُحدَث،	حدث	في	لحظة	من	لحظات	
التاريخ.	من	هنا	فقدرة	الله	اأزلية	بما	هي	�سفة	للذات،		غير	متناهية،	ومن	حيث	هي	امكانيات	

للاأفعال،	بينما	الأفعال	متناهية،	تاريخية،	لتعلقها	بعالم	متناهي،	فلي�ص	كل	ممكن	متحقق.		
و�سفة	 العلم	 �سفة	 بين	 التمييز	 عدم	 من	 ياأتي	 والإلتبا�ص	 فعلا.	 يعد	 الله	 فكلام	 هنا،	 	"من	
الكلام.	فعلم	الله	مثل	قدرته	مُطلقين	واأزليين.	ولكن	حينما		يتجلى	هذا	العلم	في	كلام،	يحدث	
في	الزمن.	من	هنا	تم	الدمج:	بما	اأن	القراآن	كلام	الله،	والكلام	�سفة	من	�سفات	الذات،	ولي�ص	
فعل	كما	ذهب		المعتزلة،	فكان	من	ال�سهل	ا�ستنتاج	اأن	القراآن	قديم،	ولي�ص	مخلوق.	بناءا	على	
اإختلاف	القدماء،	في	هل	كلام	الله	�سفة	من	�سفات	الذات	الإلهية		الأزلية،	اأم	فعل	من	اأفعالها.	
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قِدم	 القراآن،	كدليل	على	 فيه	 "اللوح	المحفوظ" الذي	دون	 القراآني:	 التعبير	 الإ�ستناد	الى	 وتم	
القراآن،	لكن	ال�سوؤال	هو،		هل	اللوح	المحفوظ،	مخلوق	اأم	قديم؟	واأكيد	اأنه	مخلوق،	واإل	قلنا	
بتعدد	القدماء،	الت�سور	الذي	رف�سه	كل	المفكرين	في	التراث	الديني	الإ�سلامي.		فكيف	يكون	
القراآن	القديم	مدون	في	لوح	مخلوق،	مُحدث؟.	وحتى	الإ�ستناد	الى	اأن	الله	ابتداأ	الخلق	بالأمر	
التكويني	"كن".	فلابد	اأن	يفهم	الأمر		الإلهي	التكويني	"كن" فهما	مجازيا.	وهذا	ل	ينفي	كون	
الكلام	الإلهي	يدخل	في	دائرة	الأفعال،	ولي�ص	ال�سفات	الأزلية	القديمة	المحايثة	للذات.	ول	
	يمنع	اإطلاقا	من	و�سف	الله	�سبحانه	باأنه	متكلم	و�سميع	وب�سير	�سفات	محايثة	للذات	ل	تظهر	
اإل	في	الأفعال،	وظهورها	في	الفعل	هو	التحقق		التاريخي.	والفعل	الإلهي	له	�سقين	في	علاقته	
الخلق	 فعل	 مثل	 الإن�ساني،	 الوعي	 على	 �سابقة	 التاريخ،	 خارج	 وقعت	 اأفعال	 �سق	 بالتاريخ،	

والتكوين.		ال�سق	الثاني	هو	الفعل	الإلهي	في	التاريخ،	ويتم	دون	تجاوز	قوانين	التاريخ".	
	"والإن�سان	كائن	تاريخي،	اأي	يقع	فعله	في	التاريخ،	ويت�سكل	به،	ل	بمعنى	تتابع	الوقائع	في	
الزمن،	بل	بمعنى	ال�سياق	ال�س�سيولجي	العام	للوجود		الإن�ساني".	"والن�سو�ص	الإلهية	هي	ر�سائل	
من	الله	�سبحانه	وتعالى	الى	الإن�سان.	مهمتها	هي	تعديل	م�سار	الإن�سان،	لذلك	يختار	الله	لغة	
الإن�سان،		واللغة	ظاهرة	اجتماعية	تاريخية	ثقافية.	وهذا	التوا�سل	بين	الله	والإن�سان	يتكون،	
من	مُر�سل	هو	الله	�سبحانه	وتعالى،	ومُ�ستقبل	هو	الر�سول	�سلى		الله	عليه	و�سلم،	ور�سالة	هي	
الن�سو�ص	الدينية،	ويتم	هذا	التوا�سل	عبر	�سفرة،	وهي	لغة	القوم	الذين	نزلت	اإليهم	الر�سالة.	
ولأن	الر�سالة	تهدف		الى	�سعادة	الإن�سان،	فيكون	الإن�سان	هو	المخَاطب	بها،	ويكون	الإفهام	
هو	غايتها".	من	هنا	فكرة	تاريخية	الن�ص	القراآني،	لي�ست	كما	ي�سيع	من		ي�سعون	لقتل	خطابي،	
اأن	القراآن	يتحول	الى	فلكلور،	ويُ�سع	في	متحف	التاريخ،	فاإذا	كانت	الن�سو�ص	الب�شرية	تتجاوز	
زمنها	لتدل	في	زماننا،	فما		بالك	بن�ص	مقد�ص.	والن�ص	القراآني	ي�ستمد	مرجعيته	من	اللغة	ومن	
الثقافة،	ومن	هنا	فهو	مُنتَج	ثقافي،	بالرغم	من	م�سدره	الإلهي.	والن�ص	القراآني		مُنتِج	ثقافي،	

اأنتج	الثقافة	الإ�سلامية.	
نُ�شر	حوار	مع	عالم	دين	كبير،	بمجلة	الم�سور	في	عدد	الحادي	ع�شر	من	فبراير	اأربعة	وت�سعين،	
يناق�ص	"ادعاء	الغرب	باأن	العقل	الإ�سلامي	ل		يفهم	مبداأ	ال�سببية	المبا�س�رة	للظواهر	الطبيعية،	
الجهل	 "انت�سار	 مقال	 فكتبت	 الإلهية".	 الم�سيئة	 الى	 كلها	 للظواهر	 الحقيقة	 العلة	 ين�سب	 واأنه	
فيه	 اأعر�ص	 وت�سعين.	 اربعة	 يونية	 من	 الثامن	 عدد	 في	 الأهالي	 بجريدة	 ن�شر	 بملكوت		الله".	
ال�شراع	بين	التيار	الديني	العلمي	العقلاني	ممثلا	في	المعتزلة		وابن	ر�سد	اأ�سا�سا،	والتيار	الديني	ذو	
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النزعة	الروحية	الخال�سة	المتثل	في	الأ�سعرية،	كما	ج�سدتها	كتابات	اأبو	حامد	الغزالي.	وكيف	
ان	اأفكار		الب�شر	نحولها	الى	عقائد	ولطول	�سيادتها	ت�سبح	اأ�سل	من	الدين	ولم	تعد	مجرد	اأفكار	

وت�سورات.	
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	كتبت	مقال	ن�شرته	مجلة	الطريق	البيروتية،	في	مايو	�سنة	اأربعة	وت�سعين.	عن	حالة	"الإ�ستقطاب	
الفكري	بين	الإ�سلام	الع�شري	واأ�سلمة		الع�شر	في	م�شر":	فال�شراع	يدور	في	جوهرة	على	اأر�ص	
بع�ص	 الع�شر،		وعر�ست	 اأ�سلمة	 يريدون	 اإ�سلاما	ع�شريا،	وبين	من	 يريدون	 الإ�سلام،	بين	من	
جذورها	 في	 وهي	 الق�سية،	 هذه	 تناولت	 التي	 الم�شرية	 ال�سحف	 في	 الكتابات	 من	 الأمثلة	
فون	 خلاف	حول	فهم	الإ�سلام،	وحول	علاقة		الدين	بالدولة.	فممثلوا	الخطاب	الديني	يو�سّ
الإ�ستقطاب	باأنه	بين	الإ�سلاميين	والعلمانيين.	وخ�سومهم	يتحدثون	عن	اأنه	�شراع	بين	ثقافة	
الو�سط	 يمثل	 اأن	 يحاول	 ثالث	 وفريق	 	- التنوير	 ثقافة	 اأو	 	- ليبرالية	 وثقافة	 محافظة،	 	تقليدية	
المعتدل.	وكتبت	عدة	مقالت	لمجلة	الناقد	التي	ت�سدر		في	لندن	ن�شرت	من	اأول	�سهر	يوليو،	
كتبت	عن	"ع�سيان	الدين	اأم	ع�سيان	الدولة".	وعن	"اأرثوذوك�سية	مُعممة".	ومقال	اآخر	في	
عددها	الرابع		وال�سبعين،	عن:	"اللغة	الدينية	والبحث	عن	األ�سنية	جديدة	قراءة	في	فكر	محمد	
اأركون" )1345ه/1928م	-	1430ه/2010م(	وهو	يحاول	البحث		عن	خ�سو�سية	اللغة	
الدينية،	ومنهجه	في	بحثة	يختلف	عن	منهج	الو�سعية	الإ�ست�شراقية:	الذي	يكتفي	بالو�سف	
المحايد	المغلف	بادعاء		المو�سوعية	والمعتمد	على	المنهج	الفيللوجي.	فاأركون	ي�سعى	من	داخل	
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منظومة	الفكر	الديني	عامة،	والإ�سلامي	خا�سة.	ولكنه	لي�ص	من	منطلق		الخطاب	الإ�سلامي	
ال�سائع،	المنت�شر	والم�سيطر.	فهو	ي�سعى	لتجاوز	عمليات	الإ�ستخدام	الأيديولوجي	للدين.	من	
خلال	م�ستويات:	نقد	الخطاب		الإ�سلامي	وخطاب	الإ�ست�شراق	معا،	معتمدا	على	العقلانية	
الأوروبية.	واأي�سا	بنقد	الما�سي	والتراث.	ثم	ثالثا	يحاول	اأن	يقراأ	الوحي/	القراآن	قراءة		تزامنية،	
م�سادة	للقراءة	التي	تُ�سقط	معانيها	على	الن�سو�ص،	اأو	القراءة	التجزيئية	التي	تُفتت	الن�سو�ص	
لتجعلها	تنطق	بما	تريد	هي.	وهو	يحاول		الخروج	مما	هو	�سائد	بوعي	جديد،	ل	يت�سادم	كليا	من	
اأجل	التعاي�ص	بين	الأديان	الثلاثة	من	جهة،	وبين	خطابه	العلمي	والخطاب	الإ�سلامي		ال�سائد	

من	جهة	اأخرى	مما	جعله	يقدم	بع�ص	التر�سيات،	حتى	ل	يحدث	ال�سدام.	
بعنوان	 اأربعة	وت�سعين	 �سنة	 الكويتية،	في	عدد	مايو	 العربي	 	حاولت	في	مقال	ن�شرته	مجلة	
"المقا�سد	الكلية	لل�شريعة	قراءة	جديدة".	اأن	اأُعمق		منهج	اأ�سلافنا،	علماء	الأ�سول،	في	محاولتهم	
ا�ستخلا�ص	مقا�سد	ال�شريعة،	عبر	"القراءة	التف�سيلية	المتاأنية	والعميقة	للن�سو�ص	الدينية،	ذات	
	الطابع	الت�شريعي،	من	خلال	علاقاتها	التركيبية	ببع�سها	البع�ص	من	ناحية	وعلاقلاتها	بن�سو�ص	
قراءة	الجزئيات	من	 الكليات	من		الجزئيات	ت�ساعدا،	واإعادة	 با�ستنباط	 العقيدة	والأخلاق".	
للاإ�سافة	 قابل	 المنهج	 وهذا	 والجزئي.	 الكلي	 بين	 تفاعل	 خلال	 من	 الكليات،	 هذه	 خلال	
التراث،	 في	 الدينية	 العلوم	 جزاأته	 الإ�سلامي	 فالن�ص	 ع�شرنا.	 في	 المعرفة	 بتطور		اأ�ساليب	 اليه	
فان�سغل	علماء	الأ�سول	بالأحكام	والت�شريعات،	واهتم	علم	الكلام		بالعقيدة،	واهتم	الت�سوف	
بالأخلاق،	وعلم	اللغة	والبلاغة	التقليديين.	لكن	علوم	اللغة	الحديثة،	تهتم	بم�ستويات	الدللة	
الكلية	التي	ل	تف�سل	بين		الت�شريعي	والعقيدي،	وبين	الدللة	الم�ستنبطة	من	الق�س�ص	القراآني.	

والدللة	الكلية	للن�ص	الإ�سلامي	في	�سياق	تفاعله	مع	الواقع	الإجتماعي		والتاريخي.	
والقراءة	الكلية	للن�ص	الإ�سلامي،	في	تعامله	مع	الواقع،	اأخذ	موقف	وا�سحا	�سد	الجاهلية،	
وكانت	تعني	في	هذا	ال�سياق	الثقافي	الع�سبية		والتع�سب،	فجاء	الإ�سلام	بالِحلم	اأي	العقلانية	
في	مواجهة	الجاهلية.	وبالحرية	نقي�سا	للعبودية،	وهو	مت�سل	ومبني	على	المبداأ	الأول.	المبداأ	
	الثالث:	العدل	الإلهي.	وهذه	المباديء:	العقل	والحرية	والعدل.	منظومة	متما�سكة	ومترابطة،	
وت�ستوعب	المقا�سد	الخم�ص	التي	و�سعها	القدماء،		في	حفظ	النف�ص	والعقل	والدين	والعر�ص	
والمال.	بالإ�سافة	الى	ت�سمن	هذه	المباديء	الثلاث	القواعد	الإجتهادية	للقدماء	مثل	الإ�ستح�سان	
	والم�سالح	المر�سلة	وا�ست�سحاب	الأ�سل	واإباحة	ال�شرورات	للمحظورات	وغيرها.	انها	جهود	
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وما	 المتطورة،	 الإن�سانية	 العلوم	 �سل�ة		بمنهجيات	 على	 جديدة	 بحثي�ة	 موؤ�س�سات	 الى	 تحتاج	
يت�سل	منها	بدرا�سة	الن�سو�ص	وفهمها	وتاأويلها.	

كتب	د.	محمد	عمارة،	الأ�ستاذ	بدار	العلوم،	مقال	بالمجلة	ذاتها،	نُ�شر	في	يوليو،	بعنوان	
"األف	باء	الحوار" يرد	على	مقالي،	فكتبت	مقال	نُ�شر	في		عدد	�سهر	اأغ�سط�ص،	بعنوان	"نحو	
حوار	عقلاني	متكافيء:	نعم	لتحرير	م�سامين	الم�سطلحات".	ود.	عمارة	انطلق	من	اأن	هناك	
تيار	اأهل		الموروث	وتيار	اأهل	الوافد.	من	هنا	يتولد	التوج�ص	وتوقع	�سوء	الق�سد	حينما	يت�سدى	
باحث	لي�ص	مح�سوب	على	اأ�سحاب	الحل	الإ�سلامي	للكتابة		عن	الإ�سلام	والتراث.	وهو	يت�سائل	
ماذا	اأعني	بالعقلانية،	وبالحرية	وبالعدل.	وهل	هي	عقلانية	التنوير	الغربية	ام	العقلانية	الموؤمنة،	
بالرغم	اني		�شرحت	في	مقالي	ماذا	اعني،	ال	اني	حددت	العقل	"بالفعالية	الذهنية	التي	تحول	
الأدلة	-	ح�سية	ام	نقلية	اأم	تجارب	وجدانية	-	اإلى	معرفة	تعمق		بدورها	هذه	الفعالية	بمزيد	من	
ال�سقل	وال�سفاء	والحدة".	وكذلك	فعلت	مع	المفاهيم	الأخرى.	لكن	عمارة	و�سع	مجموعة	
من	المماحكات	اللغوية،		حينما	ذكرت	تعبير	"�سنن	التاريخ" على	اأنه	يف�سل	تعبير	"�سنن	الله"،	
ول	ي�سعنى	ال	تذكيره	بمفهوم	الدهر	في	التراث	الذي	ل	يجوز	للم�سلم	اأن		ي�سبه	لأنه	هو	الله،	
فالقول	بوجود	�سنن	تاريخية	ل	تعني	انكار	الوجود	الإلهي،	معاذ	الله.	وكذلك	فعل	مع	تعبير	
للفو�سى	 بائ�سة	 اأغلب	حوارتنا،	�سحايا	 "اإن	 اللحاق	بركب	الح�سارة،	ومع		مفهوم	الحرية.	

ال�سائعة	في	م�سامين	الم�سطلحات	وللتوج�ص	المتبادل	والبدء	من	افترا�ص	�سوء		الق�سد".		
ال�سمد"  عبد	 "�سميدة	 طعن	 في	 للنظر	 جل�ساتها	 اأول	 القاهرة	 ا�سئناف	 محكمة	 	عقدت	
�سد	حكم	المحكمة	الأبتدائية،	�سعيا	منه	ومن	تابعيه	للتفريق		بيني	وبين	ابتهال.	في	ال�ساد�ص	
والع�شرين	من	يوليو	اأربعة	وت�سعين.	ن�شر	د.عبد	ال�سبور	�ساهين	كتاب	"ق�سة	اأبوزيد	وانح�سار	
العلمانية	بجامعة		القاهرة"،	ولم	يكن	فيه	�سيء	يُذكر	�سوى	مقالت	مجمعة	من	ال�سحف	كتبها	
اأمين	 الأ�ستاذ	محمود	 اأجري	حوار		مع	 اأن	 العربي،	 مجلة	 مني	 طلبت	 لموقفه.	 المنا�شرين	 بع�ص	
فرحبت	 وت�سعون.	 اأربعة	 �سنة	 �سبتمبر	 �سهر	 عدد	 في	 لين�شر	 ال�سبعين،	 بلوغه	 بمنا�سبة	 العالم،	
الذي	 المفتوح،	 ال�سباب،	وخطابه	 عليه	 يح�سده	 الذي	 بن�ساطه		ال�سخم	 العالم	 فالأ�ستاذ	 جدا	
جعله	يحظى	باحترام	خ�سومه	قبل	مريديه،	وهو	خطاب	نقي�ص	للخطاب	المغلق،		المتع�سب،	
فخطابه	يتجدد	من	داخله	بحكم	قدرته	على	نقد	ذاته	والإ�ستماع	الى	نقد	الآخرين،	في	حين	
اأن	الخطاب	النقي�ص	يتاآكل	بفعل	ال�سداأ		الناتج	عن	عدم	قدرته	على	التجدد	والنمو.	وهذا	ما	

ح�سنه	�سد	المهاجرة	من	الي�سار	الى	اأق�سى	اليمين	كما	فعل	اأقران	له.	
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	حاولت	اأن	اأخرج	من	اأزمة	الق�سية	التي	ع�ست	فيها	خلال	العام	ون�سف	الما�سي،	بالعودة	
لدرا�ساتي،	فكتبت	درا�سة	نُ�شرت	بمجلة	ف�سول،		تحت	رئا�سة	جابر	ع�سفور،	في	عدد	خريف	
اأربعة	وت�سعين،	في	المجلد	الثالث	ع�شر،	بعنوان	"الروؤيا	في	ال�شرد	العربي	حافز	�شردي	اأم	وحدة	
	دللية؟":	وللروؤيا	وتاأويلها،	دور	كبير	في	ال�شرد	العربي،	وللدال	اللغوي	راأى	عدة	دللت،	
فراأى	قد	تكون	اإدراكية	بالب�شر	مثل	قول	القراآن		الكريم	في	الآية	ال�ساد�سة	وال�سبعين	من	�سورة	
	عَلَيْهِ	اللَّيْلُ	رَاأىَ	كَوْكَباً}.	وهناك	راأى	الحلمية،	بالروؤيا	في	المنام،	مثل	الآية	 ا	جَنَّ الأنعام	{فَلَمَّ
مْ�صَ	 وَال�سَّ كَوْكَباً	 عَ�شَرَ	 اأَحَدَ	 رَاأَيْتُ	 	 اإِنيِّ اأَبَتِ	 يَا	 بِيهِ	 لأَ يُو�سُفُ	 يو�سف	{قَالَ	 �سورة	 	الرابعة	من	
الثامنة	 الآية	 نعتقد،		مثل	 نعلم/	 بمعنى	 العلمية،	 راأى	 وهناك	 �سَاجِدِينَ}.	 رَاأَيْتُهُمْ		لِي	 وَالْقَمَرَ	
باً	�سَيْخاً	كَبِيراً	فَخُذْ	اأَحَدَنَا	مَكَانَهُ	اإِنَّا	 	لَهُ	اأَ نَّ وال�سبعون	من	ال�سورة	ذاتها:	{قَالُوا	يَا	اأَيُّهَا	الْعَزِيزُ	اإِ
نِينَ	}.	ونجد	اأن		هناك	تفرقة	بين	روؤية	ما	هو	ح�سن	اأو	خير.	وبين	الحلم	الذي	 نَرَاكَ	مِنْ		الْمحُْ�سِ
غلب	عليه	روؤية	ال�شر	والقبيح.	مما	جعل	الروؤيا	اأداة	معرفية،	فالروؤية	ال�سادقة		جزء	من	النبوة،	

في	حين	يكون	الُحلم	م�سدره	ال�سيطان.	
حللت	الروؤيا	في	القراآن	الكريم،	بو�سفها	ن�سا	�شرديا،	داخل	الن�ص	ال�شردي	التي	ترد	فيه،	
في	 دللية	 وحدة	 الروؤيا	 كون	 لل�شرد،		وبين	 مفتتح	 اأو	 كحافز	 الروؤيا،	 توظيف	 بين	 والتفرقة	
�سل�سلة	الأحداث.	مثل	روؤيا	يو�سف	وروؤيا	ال�سجينين	وروؤيا	الملك.	وتحليل	دللة	القمي�ص،	
القمي�ص	في	براءة	يو�سف	من	الإعتداء	 ليو�سف،	ودللة	 الذئب	 اأكل	 الكاذبة		على	 في	دللته	
على	اإمراأة	العزيز،	ودللته	الثالثة	في	عودة	ب�شر	والد	يو�سف	بقمي�ص		الب�سارة	الذي	اأُلقي	على	
وجهه.	ودر�ست	الروؤيا	في	الجزء	الأول	من	كتاب	ال�سيرة	النبوية،	برواية	ابن	ه�سام	عن	محمد	
بن	ا�سحاق.	والتي	تمثل		وحدة	�شردية.	وروؤيا	جد	النبي،	عبد	المطلب،	وكذلك	عر�ست	للروؤيا	
في	الفكر	العربي	الإ�سلامي.	وكيف	انتقلت	النبوءة	في	ال�شرد	الى	النبوءة		في	نظرية	المعرفة،	في	
الى	تحقيق	 بها	 ت�سعى	 ايديولوجية،	 كاأداة	 الخطابات	 الى	 ومنها	 وال�سوفي؟	 الإ�شراقي	 جانبيها	
م�شروعيتها	المعرفية	في		الثقافة،	مثل	روؤيا	الماأمون	لأر�سطو،	وروؤيا	الح�سن	الأ�سعري	للر�سول	
عليه	ال�سلام	ليعلمه	كيف	يرد	على	المعتزلة.	وروؤى	ال�سافعي،	وتاأكيد		ال�سوفي	الكبير	ابن	عربي	
وفي	 عليه.	 اأمليت	 نبوية	 ب�سارات	 ال	 هما	 ما	 الحكم	 وف�سو�ص	 المكية	 الفتوحات	 كتابيه	 ان	
الع�شر	الحديث	لو	نظرت		الى	ن�ص	نجيب	محفوظ	من	كتابه	كفاح	طيبة	الى	اأخر	ن�سو�سه	ودور	

الروؤيا	عنده.	حاولت	تقديم	درا�سة	متوا�سعة	دعوة	لمزيد	من	الدرا�سات		في	هذا	المجال.	
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جمعت	الدرا�سات	التي	كتبتها	ردا	على	اإدعاءات	التكفير	�سد	انتاجي،	في	كتاب،	خرج	
عن	دار	�سينا	للن�شر،	بعنوان	"التفكير	في	زمن	التكفير".		ومقالت	عن	المراأة	في	كتاب	�سغير	
�سوف	يظهر	في	�سهر	نوفمبر	عن	دار	ن�شر	"ن�سو�ص"،	لمجموعة	�سابة،	لتكون	اهداء	الى	ابتهال	
في	عيد		ميلادها.	فبدونها	ما	كان	ممكن	اأن	تمر	عليّ	محنة	الأ�سهر	الما�سية.	بعنوان	"المراأة	في	فكر	
الأزمة".	وجاء	م�ساء	الجمعة	الرابع	ع�شر	من		اأكتوبر،	خبر	طعن	الأ�ستاذ	نجيب	محفوظ،	في	رقبته	
وهو	في	طريقه	من	بيته	الى	حلقته	الأ�سبوعية.	ليطل	الأرهاب	بوجهه	القبيح	ويحاول	نه�ص	

	كاتب	اآخر	في	هذه	الحرب	التي	تمرح	في	المدينة،	فيا	ترى	على	من	الدور؟
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والدرا�سة.	 البحث	 موا�سلة	 على	 رغبة	 يزيدوني	 ابتهال،	 ودعم	 كبيرة،	 طاقة	 	داخلي	
فكتبت	درا�سة	ن�شرتها	مجلة	)األف(	للبلاغة	المقارنة،		بالجامعة	الأمريكية،	في	عدد	�سنة	خم�سة	
اأ�ستكمل	الدرا�سة	ال�سابقة	التي	كتبتها	 وت�سعين،	بعنوان	"العالم	بو�سفه	علامة".	حاولت	اأن	
"علم	العلامات	في	التراث:	درا�سة	ا�ستك�سافية".	بدرا�سة	العلامات	في	 الثمانينات،		عن	 في	
القراآن	الكريم.	كيف	يحول	الن�ص	القراآني	العالم	الخارجي،	كله	الى		مجموعة	من	العلامات	-	
النظرية	 المفاهيم	 �سياغة	 القراآني	في	 الن�ص	 ودور	 الدللية؟	 الوحدة	 	- ال�سيميوطيقي	 بالمعنى	
بينة	 من	 ت�سكُلها	 واآليات	 الدينية	 اللغة	 طبيعة	 واأي�سا	 والدللة.	 عن		اللغة	 اللاحقة	 والفل�سفية	
اللغة	الأم،	وكيف	اأعاد	ت�سيكل	بيئة	اللغة	ذاتها	فيما	بعد؟.	وبداأت	ب�سورة	العلق:		التي	تمثل	
الخارجي،	 العالم	 فيها،	 القراآن	 اآيات	 وكيف	حولت	 الأكبر،	 القراآني	 للن�ص	 الإفتتاحي	 الن�ص	
والتاريخ	الإن�ساني،	وق�س�ص	ال�سابقين،	الى		علامة.	تُج�سد	ال�شراع	الأزلي	بين	الحق	والباطل،	
وبين	الإيمان	والكفر.	ثم	�سورة	الرحمن:	التي	حدث	فيها	انفتاح	للدللة	ال�سمنية	في	�سورة	
	العلق،	بتحويل	النعم	ذاتها	الى	علامات	ت�سير	الى	المنعم.	و�سورة	القمر:	التي	حولت	الأحداث	
القراآني،	 الن�ص	 فيها	 حول	 النحل:	 كذلك.		و�سورة	 دالة	 علامات	 الى	 لل�سابقين،	 التاريخية	
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اأو	 الكونية،	 العلامات	 �سواء	 واحد،	 كلي	 مطلق	 على	 الدالة،	 العلامات	 من	 نظام	 الى	 العالم	
على	 تركيز	 وبها	 ال�سابقة،	 ال�سور	 عن	 التهديد	 نبرة	 ترتفع	 ال�سورة	 وبهذه	 التاريخ		الب�شري،	
ال�سموات	والأر�ص،	وخلق	الإن�سان،	واإلقاء		الروا�سي	في	الأر�ص،	وت�سخير	 علامات	خلق	
الليل	والنهار،	وال�سم�ص	والقمر	والنجوم،	واإنزال	من	ال�سماء	ماء.	وحللت.	خلق	ال�سموات	
والأر�ص	والجبال،		وخلق	الإن�سان،	ثم	خلق	الليل	والنهار.	القراآن	يحول	كل	ما	يدركه	الوعي	
الإن�ساني	بح�سه	الى	)علامات/	كلمات(،	فالجبال	مثلا:	روا�سي	تمنع		الأر�ص	اأن	تميد،	دللة	
�سياق	 وفي	 بيوتا.	 منها	 فيتخذ	 الإن�سان،	 تحمي	 وهي	 الله.	 نعم	 وعلى	 الإلهية،	 القدرة	 على	
الأمانة	 من	حمل	 اأ�سفقت	 فقد	 عاقلة	 قوة	 والجبال	 خ�سية		الله،	 من	 الجبال	 تت�سدع	 التهديد،	
فت�سير	)كالعهن	 ال�ساعة	 دالة	على	قرب	 اأن	تكون	علامات	 الإن�سان.	الجبال	يمكن	 وحملها	

	المنفو�ص(	كالآية	101	من	�سورة	القارعة.		
بالقراآن	بذور،	تطورت	في	الفكر	الإ�سلامي،	بعد	ذلك،	عن	وجود	ن�سين:	ن�ص	م�سطور	
بين	دفتي	الم�سحف.	ون�ص	كلمات	الله	المن�سورة	في		�سفحة	الوجود.	ر�سدت	تلك	الجوانب	
المختلفة،	عند	المت�سوفة	والمعتزلة،	وابن	ر�سد.	وتو�سلت	الى	اأن	اللغة	الدينية:	تُحيل	العالم	الى	
علامة،		وتحول	اللغة	الأ�سل	الى	علامات	-	بالمعنى	ال�سيميوطيقي	-	في	محاولة	لإمتلاك	وعي	
المتلقي.	والن�ص	القراآني	يبداأ	من	الدال	اآية/	علامة	في		اللغة،	حتى	ينفتح	الدال	اآية	لي�ستوعب	
اق�ساء	 ويتم	 المركز،	 هي	 الم�سافة	 الدللة	 هذه	 ت�سبح	 ثم	 والن�سو�ص،	 والت�شريعات	 الأحكام	
الى	 القراآن،	 يحولها	 العربية،	ككل	 فاللغة	 الهام�ص.	 الى	 القراآن	 على	 اللغوية		ال�سابقة	 الدللة	
ن�سق	فرعي	في	بناءه	الدللي.	ونحتاج	الى	درا�سات	كثيرة	ومُرّكزة		لك�سف	جوانب	طبيعة	اللغة	

الدينية،	وما	هذه	الدرا�سة	ال	اإ�سارة.	
ال�سيخ	علي	عبد	 ثقافتنا،	كان	لإعادة	ن�شر	كتاب	 التي	تعي�سها	 	في	ظل	حالة	الإ�ستقطاب	
عام	 بالتركية	 قد	�سدر	 كتاب	 اإعادة		طبع	 فاأردت	 الحكم" �سجة.	 واأ�سول	 "الإ�سلام	 الرازق	
اأربعة	وع�شرين،	ونقله	الى	العربية	عبد	الغني	�سني	بك،	لتعيد	ن�شره	دار	النهر	للن�شر	والتوزيع	
ال�سياق	 الأمه	في	 و�سلطة	 الخلافة	 واإ�سكالية	 الكتاب،	 ت�سع	 مقدمة	طويلة	 بالقاهرة،		وكتبت	
الراهن	للق�سة.	وفي	�سياق	�سدور	الكتاب	في	بدايات	القرن		الع�شرين،	و�سياق	الخلافة	ذاتها	
ومحتوى	الكتاب	في	الع�شرة	قرون	الإخيرة	من	تاريخ	الم�سلمين.	تعر�ست	بالتف�سيل	لموق�ف			
تراث	 ن�شر	وجمع	 اعاد	 الذي	 ال�سبعينات	هو	 بداية	 د.	محمد	عمارة،	من		ق�سية	الخلافة،	في	
عام	 الي�سارية	 الطليعة		القاهرية	 مجلة	 الرازق	في	 عبد	 علي	 كتاب	 ون�شر	 بل	 والنه�سة،	 التنوير	
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في	 و�سبعين	 اثنين	 عام	 الأ�سا�سية	 والوثائق	 للظروف	 درا�سة	 ن�شره	في	 واأعاد	 و�سبعين،	 واحد	
موؤ�س�سة	الدرا�سات	العربية		بلبنان.	وهناك	فارق	بين	عمارة	ال�سبعينات	وعمارة	الت�سعينات،	
الذي	ن�شر	�سبع	مقالت	في	جريدة	الحياة	اللندنية	اأعاد	ن�شرها	بجريدة	ال�سعب،	في		الحادي	ع�شر	
اأربعة	و�سبعين:	لتلويث	علي	عبد	الرازق	وكتابه،	فتحول	الكتاب	عند	عمارة	 من	يناير	�سنة	
ال�سبعينات،	من	محاولة	لمناه�سة		تحالف	الإنجليز	والملك	فوؤاد	لملء	الفراغ	الناتج	عن	اإلغاء	الخلافة	
في	تركيا	�سعيا	لتن�سيب	الملك	فوؤاد	خليفة	تحت	�سيطرة	الإنجليز	بالكامل،		لي�سبح	عند	عمارة	
الت�سعينات،	جزء	من	المخطط	الإ�ستعماري	الغربي.	يحاول	اإثبات	اأن	ال�سيخ	علي	عبد	الرازق	
تراجع	عن	اأفكاره	معتمدا	على		اجتزاء	فقرات	من	محا�شرة	لل�سيخ	األقاها	في	الجامعة	الأمريكية	
في	مار�ص	�سنة	اثنين	وثلاثين،	بعنوان	"الدين	واأثره	في	ح�سارة	م�شر	الحديثة".		ن�شرتها	كجزء	
من	الكتاب	ك�سفا	لتزييف	عمارة	الت�سعينات.	وظهر	من	تحليل	خطاب	عمارة	اأن	ال�سيا�سة	هي	

التي	توجه	الفكر	عنده،	اأو	�سيطرة		الأيديولوجيا	على	المعرفة.	
المري�ص،	ونجاح	 اأوروبا	 العثمانية،	رجل	 للدولة	 الأولى،	وما	حدث	 العالمية	 فبعد	الحرب	
اأتباع	تركيا	الفتاة،	قرر	المجل�ص	الوطني	الكبير	في	اأنقرة		في	نوفمبر	�سنة	اثنين	وع�شرين،	اإعلان	
من�سب	 بين	 الف�سل	 قرار	 وكان	 الخلافة،	 عن	 ف�سلها	 بعد	 ال�سلطنة	 واإلغاء	 جمهورية	 تركيا	
الأتراك،	فخرج	هذا	 ال�سيا�سي	عن	 بالإ�ستقلال	 الإعتراف	 يعني	 الخليفة،	 ال�سلطان		ومن�سب	
الخلافة	 بين	 الكماليون		للف�سل	 عليها	 اعتمد	 فقهية	 كدرا�سة	 ن�شره،	 اأعيد	 الذي	 الكتاب،	
المنار،	 في	 ر�سا	 ر�سيد	 محمد	 ال�سيخ	 مثل	 الإجراء	 هذا	 يرف�سون	 اآخرون	 وكتب	 وال�سلطنة،	
وكتاب	لم�سطفى	�سبري	اأحد		المعار�سين	لحزب	تركيا	الفتاة.	حتى	األغى	من�سب	الخلافة	ذاته	
وكان		الموؤتمر	 للخلافة،	 لل�سعي	 عديدة	 اأطراف	 ف�سعت	 )1341ه/1924م(	 �سنة	 مار�ص	 في	
الإ�سلامي	في	القاهرة	جزء	من	هذه	الجهود،	فكتب	ال�سيخ	علي	عبد	الرازق	كتابه،	"الإ�سلام	
واأ�سول	الحكم"،	ليقول	به،	اأن	الخلافة	لي�ست		اأ�سلا	من	اأ�سول	الدين	بل	هي	اجتهاد	ب�شري،	
الع�شر	 منذ	 وال�سلطنة	 الخلافة	 بين	 الفعلي	 والف�سل	 الخلافة	 تاريخ	 وا�ستعر�ست	 للم�سلمين،	
العقائد.	 النظري	في	كتب	 النموذج	 الع�شرين.	وهناك	دائما	فجوة	بين	 القرن	 العبا�سي		حتى	
وبين	التحقق	الفعلي	في	التاريخ	الإجتماعي	للم�سلمين.	وتلك	هي		الإ�سكالية	التي	يتعر�ص	لها	
الكتاب.	فم�سكلة	الخلافة	مازال	البع�ص	يناق�سها	من	زاوية	الدين،	ل	من	زاوية	الدنيا،	ومن	

باب	العقيدة،	ل	من	باب		ال�سيا�سة.	
وكنت	 العلمية،	 اللجان	 تغيير	 بعد	 ثانية،	 مرة	 اأ�ستاذ،	 الى	 للترقية	 فبراير	 �سهر	 تقدمت	في	
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حري�ص	على	�سم	الدرا�سات	التي	هاجمها	عبد	ال�سبور		�ساهين	كجزء	من	انتاجي،	واأ�سفت	
اليها	ما	اأنتجته	من	درا�سات	خلال	الفترة	ال�سابقة،	ومن	�سمنها	كتاب	التفكير	في	زمن	التكفير،	

وبه	مناق�سة		لكل	ما	اأثير	حول	انتاجي	واأفكاري.	
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بين	 الإن�سانية	 الحياة	 مجالت	 كل	 يح�شرون	 الإ�سلام،	 عن	 للحديث	 يت�سدون	 من	 	بع�ص	
دائرتي	الحلال	والحرام	فقط،	وتو�سعوا	بطريقة	غير		م�سبوقة	في	المحرمات،	فكتبت	مجموعة	
مقالت	لجريدة	اأدب	ونقد	كان	اأولها:	"كلام	لي�ص	جديدا	تماما	عن	الإ�سلام	وال�سعر"،	نُ�شر	
التي	و�سعها	المفكر	 اأق�سام	الأحكام	الخم�سة	 يناير		�سنة	خم�ص	وت�سعين،	وعر�ست	 في	�سهر	
ن�سفه	 اأن	 الدوائر،	وهو		ما	يمكن	 اأو�سع	 والمباح،	وهو	 والمندوب	 الواجب	 القديم:	 الأ�سولي	
بالحلال،	ثم	المكروه	والمحرم.	الفكر	الذي	يو�سع	دائرة	الحرام،	مُ�سكلته	تكمن	في	خلطه	بين	
ما	هو	محرم	دينا	وفقها،	و	المحرم	اجتماعيا،	فهل	ال�سعر	يدخل	في	دائرة	الحرام	بالمعنى	الديني؟	
اأم	يدخل	دائرة	المكروه؟	اأم	اأنه	في	الحقيقة	يقع	في	دائرة	المباح؟.	تناولت		تعامل	ن�سو�ص	القراآن	
"الدفاع	عن	ال�سعر	من	اأجل	تاأ�سي�ص	 مع	م�ساألة	ال�سعر،	وفي	المقالة	الثانية	في	فبراير	بعنوان:	
علم	البيان،	قراءة	في		مقدمات	عبد	القاهر	الجرجاني".	قلت	اإن	اآيات	القراآن	ل	تتحدث	عن	
ال�سعر	بل	عن	ال�سعراء،	وعبد	القاهر	في	كتابه	"دلئل	الإعجاز"،	و�سع	علم	البيان		على	راأ�ص	
العلوم،	لأنه	العلم	الذي	يدر�ص	الكلام،	الذي	بوا�سطته	تُو�سل	المعرفة	وتُنقل،	ومفهومه	للبيان	
ل	يقف	عند	حدود	درا�سة	الكلام	في		م�ستوى	التوا�سل	فقطو،	بل	يدر�سه	في	م�ستواه	الفني	
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الرفيع	�سعرا	ونثرا،	وعلم	البيان	يعتمد	على	درا�سة	النحو،	فهو	قانون	اللغة،	ومن	جهة	اأخرى	
�سهر	 الثالثة،	في	 المقالة	 والبيان.	 والف�ساحة	 البراعة	 م�ستويات	 تتجلى	 حيث	 ال�سعر،	 	درا�سة	
البلاغيين	 القاهر	�سيخ	 ال�سعر:	الحيثيات".	عر�ست		لحيثيات	عبد	 "الدفاع	عن	 مايو،	بعنوان	
العرب،	عن	اأهمية	درا�سة	ال�سعر	ك�شرورة	اإن�سانية	دنيوية،	حيث	اأن	"الف�سائل	اأ�سا�سها	العلم،	
والعلم	اأ�سا�سه		اللغة	والبيان"،	وهناك	�شرورة	اأخروية:	"حيث	اأن	علمي	اللغة	والبيان	هما	اأداة	
الك�سف	عن	حجة	الله	المتمثلة	في	اإعجاز	كلامه	�سبحانه	وتعالى"،		وعبد	القاهر	يناق�ص	هوؤلء	
الذين	ي�ستندون	اإلى	الن�سو�ص	الدينية	في	كراهة	ال�سعر،	وهو	ما	�ساأتعر�ص	له	في	المقالة	التالية.	
	منذ	اأن	ح�سلت	على	كتاب	"وليام	جراهام" بعنوان	"ما	وراء	الكلمة	المكتوبة:	الجوانب	
ال�سفاهية	للن�سو�ص	الدينية	في	تاريخ	الأديان" في		طبعته	الورقية	ال�سادرة	في	مار�ص	�سنة	ثلاثة	
عنه،	 الكتابة	 اأريد	 واأنا	 المتحدة،	 بالوليات	 بنيويورك	 كامبريدج	 من�سورات	 عن	 وت�سعين،	
فكتبت		عر�سا	له	ن�شرته	مجلة	العربي	الكويتية	في	عدد	مار�ص	�سنة	خم�سة	وت�سعين،	تحت	عنوان	
"البعد	المفقود	من	الدرا�سات	الدينية".	يبداأ	الموؤلف		بطرح	�سوؤال:	ما	هو	الن�ص	الديني؟	بهدف	
اإعادة	النظر	في	التعريف	ال�سائع	في	�سياق	التراث	الأوروبي،	الذي	يُ�سير	اإلى	الن�سو�ص	التي	
دُونت	اأو		طُبعت،	دون	ما	هو	�سفاهي/	�سمعي،	متداول.	والموؤلف	يطرح	مفهوما	للن�سو�ص	
الذي	 العلائقي:	 وي�سميه		المفهوم	 ال�سمعية،	 ال�سفاهية/	 الوظائف	 طبيعة	 يتجاهل	 ل	 الدينية،	
توؤمن	 التي	 الجماعات	 اأو	 الجماعة	 وبين	 المعنية،	 الن�سو�ص	 اأو	 الن�ص	 بين	 العلاقة	 على	 يعتمد	
مقد�سا،	 ن�سا	 بو�سفه	 درا�سته	 اأولهما:	 الدينية،	 الن�سو�ص	 من		درا�سة	 بين	نمطين	 ويُفرق	 بها،	
الناتج	عن	تفاعل	الجماعة	مع	ذلك	الن�ص،		فيدر�ص	ماذا	 فيركز	على	المعنى	العلائقي	ال�سياقي	
يعني	الن�ص	بالن�سبة	للجماعة	التي	توؤمن	به،	وكيف	تف�شره	وتوظفه	في	كل	جوانب	حياتها.	
ونمط	ثانٍ	يدر�ص	الن�ص	بو�سفه	وثيقة،		فنركز	على	الخلفيات	التاريخية،	مثل	ن�ساأة	الن�ص	وتطور	
مراحله	المختلفة،	ويدر�ص	الن�سو�ص	المقد�سة	في	التراث	الإن�ساني،	مُركزا	على	التراث		الغربي	
بعدم	 الدينية،	 الظاهرة	 المفهوم	يطرح	تحديا	علينا	نحن	دار�سي	 والهندي	والإ�سلامي،	وهذا	
التركيز	فقط	على	الن�سو�ص	المكتوبة	في		ممار�سات	الجماعات	الدينية،	بالتركيز	على	الكتابيّ،	
واإهمال	ال�سفاهي	تماما،	واكت�سفت	خطورة	التق�سير	من	جانبنا	باإ�سقاطنا	من	مجال	اهتمامنا	
بالحياة	 يتعلق	 ما	 واأ�سقطنا	كل	 الدينية،	بل	 الن�سو�ص	 ال�سفاهي،	ونحن	ندر�ص	 البعد	 	ودر�سنا	
الى	 بالعودة	 تداركه	 فورا	 يجب	 وهو		ما	 المكتوب،	 المدون	 الن�ص	 على	 تركيزنا	 في	 الدينية	
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الدينية	 التراث	الإ�سلامي	وفي	الحياة	 اأول	ومازال	موجودا	في	 الذي	وُجد	 العلائقي	 المفهوم	
الإ�سلامية.	

	ف�سلت	الدعوة	للحوار	الذي	دعت	اإليه	ال�سلطة،	كحوار	من	اأعلى	يعتمد	على	الإق�ساء،	
فجاءت	الع�شر	الأواخر	من	رم�سان	بدعوة	للحوار		بين	عادل	ح�سين	القت�سادي	وع�سو	حزب	
العمل،	ممثلا	لتيار	الحل	الإ�سلامي،	ورفعت	ال�سعيد	ع�سو	حزب	التجمع	وممثل	الي�سار		الم�شري،	
وقد	ن�شرت	جريدة	الأهالي	ال�سادرة	عن	حزب	التجمع	ن�ص	الحوار	في	الأول	من	مار�ص	�سنة	
الأهالي	رقم	 �سل�سلة	 درا�سة	تحليلية		نُ�شرت	�سمن	كتاب	من	كتب	 خم�سة	وت�سعين،	فكتبت	
اثنين	وخم�سين	عن	"المواجهة	بين	رفعت	ال�سعيد	وعادل	ح�سين	حول	العتدال	والتطرف"،	
	وكانت	مداخلتي	بعنوان	"مقاربة	منهجية:	عادل	ح�سين	ورفعت	ال�سعيد	خطابان	اأم	خطاب	
واحد؟"،	فحالة	الإنق�سام	التي	يمر	بها	المجتمع،	تجعل	من	ال�شروري		التكاتف	من	اأجل	�سياغة	
م�شروع	للاإنقاذ	الوطني،	اأ�سا�سه	الإتفاق	على	الحد	الأدنى	من	الأهداف	الم�ستركة.	والتفاق	
على	الآليات	لتحقيقها،		ف�شرحت	مجموعة	�سوابط	منهجية	ومنطلقات	لعلم	تحليل	الخطاب	
الدللت		المُ�سمرة،	 م�ستوى	 المفهوم،	 اأو	 الفحوى	 قراءة	 وم�ستوى	 المنطوق،	 وم�ستوى	
من	 هام�سه	 في	 وما	 الخطاب	 بوؤرة	 في	 يكون	 ما	 من	خلال	 الخطاب،	 بنية	 تحليل	 مرحلة	 ثم	
عنا�شر.	في	هذا	الحوار	نحن	اإزاء	خطابين		يعطي	كل	منهما	ظهره	للاآخر	تماما،	اإذ	افتقد	الحوار	
لتحديد	المو�سوع	وتحديد	نقاط	الختلاف،	وا�ستخدم	كل	من	الطرفين	اآلية	توظيف	الن�سو�ص	
لإق�ساء		الآخر،	ولم	تختلف	لغة	الوعظ	الديني	في	خطاب	عادل	ح�سين	عن	لغة	رفعت	ال�سعيد	
المارك�سي،	الداعية،	رغم	اختلاف	المفردات،	وخيم	على		الحوار	الطبيعة	ال�سيا�سية	-	ولي�ص	
الفكرية	-	فلم	يتحقق	حوار	بقدر	ما	هي	مواجهة،	و�سبب	ذلك	هو	غياب	الأبعاد	المعرفية	في	

كلا	الخطابين،		لح�ساب	الأبعاد	ال�سيا�سية	المبا�شرة،	فكان	الناتج	مجرد	م�ساجلة.	
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	كان	غبار	ق�سية	محاولة	منع	عر�ص	فيلم	المهاجر	ليو�سف	�ساهين،	في	المحكمة	على	اأ�سده.	
واقتراحات"،	 اأ�سئلة	 الإ�سلامي	 "تجديد		الفكر	 بعنوان	 بلندن،	 الحياة	 لجريدة	 مقالة	 فكتبتُ	
وكتبت	درا�سة	اأكثر	تف�سيلا،	نُ�شرت	بمجلة	القاهرة	في	عدد	�سهر	مايو	عام	خم�سة	وت�سعين،	
بعنوان	"التنوير		الإ�سلامي	جذوره	واآفاقه"،	اأدر�ص	فيها	اإنجاز	ابن	ر�سد	في	الفكر	الإ�سلامي،	
الفكر	 في	 الجهد		ح�سور	 لهذا	 كان	 وكيف	 له،	 مهدتْ	 التي	 المعتزلة،	 عقلانية	 �سياق	 وفي	
خطاب	 نموذج	 من	خلال	 الأوروبي،	 الأنوار	 بع�شر	 بالحتكاك	 المتاأثر	 الحديث،	 الإ�سلامي	
الإمام	محمد	عبده،	فالمعتزلة	قالوا		باأن	للكلام	الإلهي	ق�سدية	تُ�ستنبط	لي�ص	من	داخل	الكلام،	
بل	نابعة	من	الفهم	العقلي	للوجود	خارج	اللغة،	وخارج	الكلام	الإلهي	ذاته،	وهناك		دللت	
عليها	 يتفق	 فهي	دللت	 ثقافة،	 اإلى	 ثقافة	 اأو	 اآخر	 اإلى	 مجتمع	 من	 تختلف	 ل	 وجوبية	 عقلية	
العقلاء،	ب�شرف	النظر	عن	المكان	والزمان،		مثل	دللة	الفعل	على	الفاعل،	وبها	علاقة	تلازُم	
اللغات	 مثل	 الب�شر،	 عليها	 يتفق	 التي	 التفاقية،	 الدللة	 هو	 الدللة،	 من	 الثاني	 النوع	 عقلية.	
اللغات	 الدال	والمدلول	في	 العلاقة	بين	 اأو	 الإ�سارات	والحركات	الج�سدية،	 التي		تعتمد	على	
الطبيعية:	فكلمة	رجل	في	اللغة	العربية	تُ�سير	اإلى	نف�ص		مدلول	كلمة	"	Man	" الإنجليزية.	من	
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ي�ستقل	 الإلهي،	ول	 للكلام	 الق�سدية	 الدللة	 العقول	ل�ستنباط	 اإلى	 بالحاجة	 المعتزلة	 قال	 هنا	
الكلام	الإلهي		ا�ستقلال	تاما	اإل	فيما	يت�سل	بالأحكام	ال�شرعية،	وهو	الجانب	الذي	ركز	عليه	

علماء	الأ�سول	والفقهاء،	تركيزا	اأ�سا�سيا.	
على	 دالة	 باعتبارها	 العالم،	 اآيات	 في	 التاأمل	 على	 تقوم	 ر�سد،	 ابن	 عند	 الفل�سفية	 	المعرفة	
ال�سانع،	م�ستخدما	البرهان	الفل�سفي،	والمعرفة	الدينية		بفهم	الآيات	اللغوية	في	القراآن،	ولأن	
ي�سدق	 من	 فمنهم	 الذهنية،	 قدراتهم	 اختلاف	 على	 كافة	 النا�ص	 اإلى	 موجه	 ال�شرع	 خطاب	
و�شروري	 اأ�سا�سي	 والبرهان	 بالخطابة،	 ي�سدق	 من	 ومنهم	 بالجدل،	 ومن		ي�سدق	 بالبرهان،	
لمعرفة	الدين	وال�شرع،	وما	كان	ظاهره	في	ال�شرع	مخالفا	للبرهان	العقلي،		ل	بد	اأن	يقبل	التاأويل،	
والتاأويل	يكون	"باإخراج	دللة	اللفظ	من	الدللة	الحقيقية	اإلى	الدللة	المجازية،	من	غير	اإخلال	
بال�ستدلل	 العالم	 معرفة	 من	 ر�سد،	جعلوا	 وابن	 فالمعتزلة	 العرب	في		التجوز"،	 ل�سان	 بعادة	
العقلي،	اأو	في	ع�شرنا	بمناهج	العلم	المعا�شر	وتقنياته،	مدخلا	اأ�سا�سيا	لفهم		كلام	الله،	ومرجعية	
جهة	 من	 الكلامية	 الإلهية	 للر�سالة	 وك�سفرة	 ناحية،	 من	 العالم	 اإلى	 ي�سير	 رمزي	 كنظام	 اللغة	

اأخرى.	
قيد	 من	 الفكر	 تحرير	 من	خلال	 التجديد	 عبده	 اأوروبا،	حاول	محمد	 لتحدي	 وا�ستجابة	
التوحيد	 فاأخذ	مفهوم	 قبل	ظهور		الخلافات،	 الأمة	 �سلف	 الدين	على	طريقة	 التقاليد،	وفهم	
عند	الأ�ساعرة،	ومفهوم	العدل	عند	المعتزلة،	لكنه	تخلى	عن	النتقائية	بين	المعتزلة	والأ�ساعرة،	
الأ�سل	 هو	 العقلي	 النظر	 وجعل	 المعتزلة،	 عند	 ترتيبها	 ح�سب	 على	 اأ�سول		الإ�سلام	 ورتب	
الأول	للاإ�سلام،	وو�سيلة	الإيمان	ال�سحيح،	والأ�سل	الثاني	هو	تقديم	العقل		على	ظاهر	ال�شرع	
البعد	عن	التكفير،	والرابع:	العتبار	ب�سنن	الله	في	الخلق،	بمحاولة	 عند	التعار�ص،	والثالث:	
ك�سف	القوانين	الطبيعية		والإن�سانية	في	الكون	والواقع.	والخام�ص:	قلب	ال�سلطة	الدينية.	من	
الكلام	 لفهم		وتاأويل	 اأ�سا�سية	 والجتماعية،	 والإن�سانية	 الطبيعية	 بقوانينه	 العالم	 فمعرفة	 هنا	

الإلهي.	
		

اإلى	الأمة،	ن�شرته	مجلة	روزاليو�سف،	في	عددها	ال�سادر	في	ال�ساد�ص	ع�شر	 بيانا	 	اأ�سدرت	
من	مايو،	بعنوان	"الحقيقة	اأو	ال�سهادة" قلت	فيه:			"لأنني	باحث	م�سلم	وهب	حياته	للدفاع	
الإن�سانية	 ومعانيه	 النبيلة،	 غايته	 عن	 للك�سف	 والعملية	 الذهنية	 طاقته	 وكر�ص	 الإ�سلام،	 عن	
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ال�سامية	في	مناخ		ي�سيء	للاإ�سلام	ويعر�سه	لهجوم	الأعداء،	ب�سبب	بع�ص	الذين	ي�ستغلون	معانيه	
الأمة	وم�سالح	 نفعية	دنيوية	رخي�سة	على	ح�ساب		م�سلحة	 لتحقيق	غايات	 النبيلة	 الإن�سانية	
المواطنين	م�سلمين	وغير	م�سلمين،	لذلك	اأده�سني	بقدر	ما	اأثار	غ�سبي	�سعي	هوؤلء	�سعيا	حثيثا	
لقتلي	بدل	من	مناق�سة		اأفكاري	والجدال	معي	باأ�ساليب	البرهان	العقلي	الر�سيد.	لقد	�سمحوا	

لأنف�سهم	باتهامي	بالردة،	والزيغ	عن	الإ�سلام،	وطالبوا	بالتفريق	بيني	وبين		زوجتي.	
عباءة	 وراء	 التخفي	 حاولوا	 فقد	 بذلك،	 لهم	 ي�سمح	 ل	 ال�سفاء	 النا�سع	 الإ�سلام	 ولأن	
القانون،	متجاهلين	اأن	دعوى	تكفير	الم�سلم	بلا	برهان	ترتد	-		عند	الله	�سبحانه	وتعالى	-	على	
باإيماني	 اأعتز	 ال�سدور،	ولأنني	 تخفي	 وما	 الأعين	 يعلم	خائنة	 الذي	 هو	 فالله	وحده	 المدعي،	
اأعتز	كذلك	بقيمة	اجتهاداتي	 بالله	وبر�سوله،		واإيماني	بنبل	الإ�سلام	واإن�سانية	مقا�سده،	فاإنني	
لقتلي،	 الم�ستميتة	 المغر�سة،	ول		محاولتكم	 فتاواكم	 مني	 تنال	 لن	 لذلك	 والعلمية..	 الفكرية	
ال�سارمة،	ولو	كان	دمي	هو	 العلمي،	والمنهجية	 بالوعي	 اأنا�سل	عن	الإ�سلام	م�سلحا	 �ساأظل	
ويفتح	 الم�سلمين،	 عقول	 ي�سيء	 النور	 معانقة	 اأو	 ال�سهادة،	 اأو	 اإل		الحقيقة	 �سبيل	 ول	 الثمن،	

اأمامهم	�سبيل	التقدم،	والله	غالب	على	اأمره	ولكن	اأكثر	النا�ص	ل	يعلمون".	
غ�سبت	من	ت�شرف	جابر	باإ�سافته	ال�سهادتين	لن�ص	البيان	تحت	اإلحاح	وزير	التعليم،	ون�شره	
بجريدة	الأخبار،	وكاأنني	اأعترف	باأني	قد	خرجت	من		الإ�سلام	لأعود	اليه،	و�سعرت	بمرارة	
منه،	رغم	تاأكيده	اأن	الأمر	خرج	عن	يده	في	ن�شر	هذا	البيان	في	جريدة	الأخبار،	ليف�شره	البع�ص	
تف�سيرا		خاطئا	كما	فعلوا	مع	نائبة	البرلمان	الأردنية.	تلقيت	دعوة	من	معهد	الدرا�سات	المتقدمة	
في	برلين	للعمل	لمدة	عام،	من	اأكتوبر	�سنة	�ستة	وت�سعين.	كنت	قد	ان�سممت	منذ	عامين،	اإلى	
الأعوام	 الهولندية،	خلال	 "ليدن"  جامعة	 عليها	 تقوم	 التي	 القراآنية،	 المو�سوعة	 تحرير	 مجل�ص	
الإ�سلامية،	وتعرفت	 المو�سوعة	 اأ�سدرت	 التي	 العريقة	 الدرا�سات		الإ�سلامية	 القادمة،	جامعة	
الآ�سيوية،		وال�سفير	 للدرا�سات	 العالي	 المعهد	 رئي�ص	 منهم	 الهولنديين،	 الباحثين	 بع�ص	 على	
الهولندي	بالقاهرة،	وهو	نف�سه	متخ�س�ص	في	الدرا�سات	الإ�سلامية،	وله	كتاب	عن	�سوريا،	
وكان	رئي�ص	المعهد	الهولندي	بالقاهرة	"فريد		ليمهاو�ص" متخ�س�سا	في	الدرا�سات	الإ�سلامية،	
وهو	مترجم	القراآن	اإلى	اللغة	الهولندية،	ودرا�ساته	كلها	عن	التف�سير،	فاألقى	محا�شرة	عن	اأبحاثي	

	ودرا�ساتي،	وكنا	قد	تبادلنا	الراأي	خلال	العام	الما�سي	عبر	الهاتف.		
الترقيات	الجديدة،	بترقيتي	الى	 بالموافقة	على	قرار	لجنة	 القاهرة،	 جاء	قرار	مجل�ص	جامعة	
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اأ�ستاذ	في	نهاية	�سهر	مايو،	ردا	للاعتبار،	تاأخر		عامين،	وكنت	قد	جمعت	ما	كُتب	في	ال�سحف	
ال�سيارة	عن	الق�سية	بم�ساعدة	ابتهال،	وكتبت	مقدمة	طويلة	لها	بعنوان	"القول	المفيد	في	ق�سية	
	اأبو	زيد".	�شرحت	خبايا	الق�سية	ومواقف	الأطراف	قبل	واأثناء	الأزمة،	وقامت	جريدة	الأهالي	
بن�شره	في	عدد	خا�ص	في	�سهر	يونيو،	بعنوان	"	القول	المفيد	في	ق�سية	اأبو	زيد:	بقلم	عقل	م�شر	

و�سميرها،	جمع	وتقديم	د.	ن�شر	حامد	اأبو	زيد".	
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	قدم	الأ�ستاذ	محمد	�سميدة	عبد	ال�سمد	ال�ستئناف	رقم	287	ل�سنة	111	ق�سائية،	في	العا�شر	
التي	حكمت	 الأولى	 الدرجة	 ذكر	في		ا�ستئنافه	لحكم	محكمة	 وت�سعين.	 اأربع	 �سنة	 فبراير	 من	
الأولى	خالف	حكم	محكمة		النق�ص	 الدرجة	 اأن	حكم	 يون�ص،	 ابتهال	 اأنا	وزوجتي	 ل�سالحنا	
المذكور.	ثانيا:	اأن	معنى	حكم	النق�ص	هو	العودة	اإلى	مذهب	اأبي	حنيفة	عند	عدم	وجود	قوانين	
بقواعد	خا�سة،	ولئحة	ترتيب	المحاكم	ال�شرعية،	فهما	القانون	في	الأحوال	ال�سخ�سية.	ثالثا:	
اأوجبها	عليه.	 اأ�سفاها	ال�سارع	�سبحانه	على	كل	من	 هذه	الدعوى	المرفوعة،	تنبع	من	ولية	
رابعا:	اإ�سارة		حكم	محكمة	النق�ص	�سمنيا	اإلى	النيابة	العامة	ك�ساحبة	دور	المحت�سب.	خام�سا:	
حكم	محكمة	الق�ساء	الإداري	في	م�ساألة	خروج	الآثار	الم�شرية.	�ساد�سا:		عر�ص	مجموعة	من	

الأقوال	عن	الح�سبة.	
	عقدت	الجل�سة	الأولى	في	ال�ساد�ص	والع�شرين	من	يوليه	�سنة	اأربع	وت�سعين،	فقدم	الأ�ستاذ	
التي	طرحها	في	 الدفوع	 بكافة	 فيها	 دفاع،		تم�سك	 مذكرة	 عني	 المحامي	 الكريم	 عبد	 خليل	
محكمة	اأول	درجة،	ورد	على	اأ�سباب	الخ�سوم	في	ال�ستئناف،	فقال	اإن	حكم	محكمة	النق�ص	
واحد	 عام	 د�ستور	 �سدور	 بعد	 اأ�سبح	 اإليه،	 ي�ستندون	 الذي	 و�ستين،	 �ست	 مار�ص		�سنة	 	30
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و�سبعين	غير	مواكب	للبيئة	الت�شريعة	الجديدة.	ثانيا:	اأن	ما	ورد	في		قوانين	الأحوال	ال�سخ�سية	
من	اأحكام	هو	الواجب	التطبيق	حتى	لو	كان	يخالف	اأرجح	الأقوال	في	مذهب	اأبي	حنيفة.	
الم�سلحة	 مفهوم	 غير	 وهي	 الح�سبة،	 دعوى	 في	 الولية	 بين		مفهوم	 يخلطون	 الخ�سوم	 ثالثا:	
بالمعنى	الحديث.	رابعا:	حكم	محكمة	النق�ص	اأ�سار	اإلى	النيابة	في	م�ساألة	اإثبات		الن�سب	للمولود،	
ولم	تذكر	وجود	نيابة	مُفتر�سة	في	الح�سبة.	خام�سا:	حكم	المحكمة	الإدارية	الذي	ي�ستندون	
اإليه	ل	دخل	له	في	قانون	الأحوال		ال�سخ�سية.	�ساد�سا:	ل	يوجد	مُحت�سب	اأو	ديوان	مظالم	فرّق	
زوجين	كما	ورد	في	ال�ست�سهادات،	التي	كانت	حول	رف�ص	العلاقة	من	البداية،	عندما	يكون	

الطرفان	في	غير	حالة	زواج،	ل		كما	بين	د.	ن�شر	ود.	ابتهال.		
للاأحوال	 القاهرة	 ا�سئناف	 نياب�ة	 فقدمت	 مذك�رات،	 لتقدي�م	 الب�اب	 المحك�مة	 فتح�ت	
ال�سخ�سية	مذكرة	في	19	يناير	�سنة	خم�سة	وت�سعين،	وقدم	الأ�ستاذ		�سيف	الإ�سلام	عبد	الفتاح	
مذكرة	 فبراير	 	12 النيابة	في	 وقدمت	 الإجرائية،	 الجوانب	 على	 ركزت	 دفاع	 مذكرة	 حمد	
اإنه	ل	يمكن		القول	بارتداد	الم�ستاأنف	�سده	الأول	بحيث	يجب	التفريق	بينه	 ثانية	قالت	فيها	
وبين	زوجته،	واأما	بالن�سبة	لتعري�ص	الم�ستاأنف	�سده	بالدين	الإ�سلامي	ومقد�ساته	في		كتاباته،	
فاإنه	يجوز	م�ساءلته	ق�سائيا.	عقدت	المحكمة	جل�سة	في	18	مايو،	رد	فيها	الأ�ستاذ	خليل	عبد	
فيها	 وتعذرت	 مايو،	 	29 في	 جل�سة	 وعقدت		المحكمة	 الأولى،	 النيابة	 مذكرة	 على	 الكريم	

المداولة	فاأُجلت	المحكمة	اإلى	يوم	الأربعاء	14	من	يونيه	للنطق	بالحكم.		
من	 ق�سيرة	 مدة	 منذ	 العائد	 مر�سي،	 العليم	 عبد	 فاروق	 الم�ست�سار	 المحكمة،	 رئي�ص	 دخل	
ال�سعودية،	بلحيته	الكثة،	يرتدي	زيا	ي�سبه	اأزياء	اأهل		الباك�ستان،	بع�سوية	ال�سيدين:	نور	الدين	
يو�سف	ومحمد	عزت	ال�ساذلي،	وبح�سور	ال�سيد	رئي�ص	النيابة	مح�سن	عبد	الرحمن	واأمين	ال�شر	
	اأحمد	عبد	الحميد	عبد	الجواد،	وح�شر	الجل�سة	الأ�ستاذ	محمد	�سميدة	عبد	ال�سمد،	والأ�ستاذ	

اأيمن	البدري	عن	المحامية	اأميرة	بهي	الدين	عن	د.		ابتهال	يون�ص.
الدعوى	هو	حكم	في	م�ساألة	 قبول	 بعدم	 البتدائية	 المحكمة	 اأن	حكم	 اإلى	 ا�ستند	الحكم	
مو�سوعية،	تتعلق	باأ�سل	الحق	في	الدعوى،		مما	يجعل	محكمة	الدرجة	الأولى	م�ستنفِدَةً	وليتها	
في	 وقال	 المو�سوع،	 في	 للف�سل	 ال�ستئناف	 محكمة	 تت�سدى	 ثم	 ومن	 النزاع،	 في	 بالف�سل	
	الحيثيات:	اإن	المحكمة	البتدائية	تخت�ص	بدعاوى	الفرقة	بين	الزوجين	بجميع	اأ�سبابها،	ومن	
ثم	فاإن	دعوى	التفريق	بين	الزوجين	ب�سبب	ردة		اأحدهما	تخت�ص	بها	المحكمة،	ويكون	البحث	
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في	ح�سول	الردة	من	عدمه	م�ساألة	اأولية	تخت�ص	بها	المحكمة،	والمحكمة	تفرق	بين	العتقاد	
الذي		يكون	داخل	الإن�سان،	والردة	التي	لها	كيانها	الخارجي،	ولبد	اأن	تظهر	هذه	الأفعال	بما	
ل	لب�ص	فيه.	النيابة	العامة	في	مذكرتها	للمحكمة،	كان		عليها	اأن	تقول	اإن	كتابات	الم�ستاأنف	
�سده	ل	تُ�سكل	في	نظرها	ردة	اأو	تُ�سكل	ردة،	مو�سحة	اأ�سباب	الراأي	الذي	تقول	به	اأو	تطلب	
طرق		اإثبات،	غير	اأنها	لم	تفعل.	"حكمت	المحكمة	ح�سوريا	بقبول	ال�ستئناف	�سكلا	وباإلغاء	
الحكم	الم�ستاأنف	�سده	ورف�ص	الدفوع	المبداة	من	الم�ستاأنف		�سدهما	بعدم	الخت�سا�ص	الولئي	
وبعدم	انعقاد	الخ�سومة	وبعدم	قبول	الدعوى	لرفعها	من	غير	ذي	�سفة،	وباخت�سا�ص	المحكمة	
ولئيا	بقبول		الدعوى،	وفي	المو�سوع	بالتفريق	بين	الم�ستاأنف	�سده	الأول	والم�ستاأنف	�سدها	

الثانية،	واإلزامهما	بالم�ساريف	عن	الدرجتين	وع�شرين	جنيها		مقابل	اأتعاب	المحاماة".	
حمودة	 عادل	 ال�سديق	 بي	 ات�سل	 المتحانات.	 في	 يوم	 اآخر	 وكان	 الجامعة،	 من	 	عدت	
�سوت	 نبرة	 وفي	 مني،	 بذلك	 وكاأنه		�سعر	 يق�سد،	 ماذا	 اأعرف	 اأكن	 �ساأفعل.لم	 عما	 ي�ساألني	
بها	بع�ص	الإندها�ص،	�ساألني	اإن	كنت	لم	اأعرف	اأن	المحكمة	قد	حكمت	اليوم	بالتفريق	بيني	
بالأ�ستاذ	 اأنهيت	المكالمة	معه	وات�سلت	 الغ�سب.	 اأنا	وابتهال	بنوع	من	 ابتهال.		�سعرت	 وبين	
ال�سيخ	خليل	عبد	الكريم	المحامي	لأعرف	منه	ما	حدث.	فاأكد	لي		الخبر،	وقال	بنبرة	بها	اأ�سى	
"اأرجو	األ	تعتبرنا	ق�شرنا".	عاتبته	ب�سدة	فاأنا	اأعرف	مدى	تعبه	وجهده	في	البحث	والتنقيب	
في	المراجع	وفي	كتب	التراث،	ما	ي�ساوي	مجهود	ر�سالة	دكتوراه.	لم	نتوقع	هذه	المفاجاأة.	ول	
اأعرف	كيف	ينفذ	حكم	كهذا.	هل	اأترك	ال�سقة	اأم	تتركها	دكتورة	ابتهال،		وهل	ينفذ	بانتزاعنا	
من	بع�ص	بالقوة؟	حاولنا	التغلب	على	�سعور	الغ�سب	وهول	المفاجاأة.	على	ال�ساعة	ال�سابعة	
كان	الخبر	قد	انت�شر،	ولم	يتوقف		التليفون	عن	ال�شريخ.	المفكر	ال�سوري	عزيز	العظمة،	ووزير	
التعليم	د.	ح�سين	كامل	بهاء	الدين،	الذي	قال	لي	"هذه	لي�ست	ق�سيتك	وحدك.	هي		ق�سيتنا	
جميعا	ولن	نقف	مكتوفي	الأيدي،	و�سوف	نتولى	اأمر	اإجراءات	النق�ص،	ونحن	ل	ندافع	عنك	
اإنما	ندافع	عن	المجتمع".	ابتهال	تقوم	بالرد		على	التليفونات	التي	لم	تتوقف،	ل	اأعرف	كيف	
مرت	هذه	الليلة.	�سباح	اليوم	التالي	الخمي�ص	غمر	ال�سقة	ال�سغيرة	الأهل	والأ�سدقاء،	الروائي	
	عبده	جبير،	و�سديقي	ال�ساعر	محمد	�سالح،	الذي	لم	يتوقف	عن	المزاح	كعادته.	وح�شر	جمال	
القمحاوي،	 وعزت	 الورداني،	 محمود	 ومعه		ال�سحفي	 الأدب	 اأخبار	 تحرير	 رئي�ص	 الغيطاني	
والم�سور	يو�سف	ناروز.	وات�سل	الدكتور	اأ�سامة	الباز	الذي	عاد	للتو	من	الخارج،	يعرب	عن	
مناق�سة	 الوقت.	وكان	عندي	 بها	�سيوف	طوال	 ال�سقة	كدوار	عمدة،	 اأ�سبحت	 	م�ساندته.	
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اأمنية،	 فاأُجلت	بدواعي	 يونيه،	 الع�شرين		من	 الثلاثاء	 يوم	 لر�سالة	ماج�ستير،	في	جامعة	طنطا،	
وخوف	اأحد	الأ�ساتذة	من	اأن	تتعر�ص	المناق�سة	لهجوم	ارهابي،	وكان	و�سعا	مخجلا.	وماذا	
�سيحدث	في	اأربع		ر�سائل	اأخرى	يفتر�ص	اأن	اأناق�سها	هذا	ال�سيف؟.	كانت	الدولة	قد	رفعت	
التي	 بالقتل	 ال�ستئناف،		والتهديدات	 ال�سابق،	ومع	حكم	 الحكم	 بعد	�سدور	 عني	 الحرا�سة	
بداأت	 مكان.	 معي	في	كل	 وتذهب	 معي،	 تقيم	 دائمة	 ال�شرطة	حرا�سة	 عينت	 تترى،	 بداأت	
اأ�سعر	بالختناق،	فات�سلت	بعميد		الكلية.	اأطلب	منه	اأن	يختار	اأحد	الأ�ساتذة	لي�سحح	اأوراق	
المتحان،	للو�سع	الذي	اأنا	فيه،	لكنه	اأ�شر	اأن	اأقوم	بت�سحيحها،	وحتى	ل	يت�سور	الطلبة		اأن	

الكلية	جزء	مما	يحدث	لي.	
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بالفندق،	 حقائبنا	 األقينا	 �سباحا.	 ال�ساد�سة	 في	 باإ�سبانيا	 مدريد	 اإلى	 الطائرة	 بنا	 	و�سلت	
في	 كنا	 الما�سية.	 يوما	 الأربعين	 منا		خلال	 خطفت	 التي	 حريتنا	 نجمع	 ال�سارع	 اإلى	 واندفعنا	
يوليه.	مر	 �سهر	 اإليه	برغم	حرارة	 ابتهال	وقتا	جميلا	كنا	في	حاجة	 �سجن	كبير.	ق�سيت	مع	
اإلى	المكتبة	القومية	بمدريد،	 ال�سهر		مُ�شرعا،	وتوجهت	ابتهال	اإلى	منحتها	الدرا�سية،	فذهبت	
اأبحث	عن	المراجع،	لأكتب	ردا	فكريا	على	حيثيات	حكم		ال�ستئناف،	واأترك	الرد	القانوني	

	مجلة	اأدب	ونقد،	في	�سهر	�سبتمبر	�سنة	خم�ص	وت�سعين. للقانونيين.	ن�شرت	الردَّ
الراجع	 هو	 والمرتد	 الإ�سلام،	 دين	 "الرجوع	عن	 اأنها:	 للردة		على	 تعريفا	 القا�سي	و�سع	
عن	دين	الإ�سلام	اإلى	الكفر،	وركنها	الت�شريح	بالكفر،	اإما	بلفظ	يقت�سيه	اأو	بفعل	يت�سمنه		بعد	
الإيمان"،	والمق�سود	بالكفر	"يلزم	اأن	يكون	ما	�سدر	من	المدعي	بردته	مجمعا	على	اأن	يخرجه	
القا�سي	 	 لكنَّ الفقهية"،	 مذاهبهم	 اختلاف	 واأئمتهم		مع	 الم�سلمين	 علماء	 كافة	 عند	 الملة	 من	
للاأ�سف	ال�سديد	لم	يلتزم	بالتعريف	الذي	ا�ستقاه،	فبالعودة	الى	الم�سادر	التي	اأ�سار	اإليها	الحكم،	
يمكن	اأن		نكت�سف	اأن	حدود	الأفعال	والأقوال	التي	تدخل	في	حيز	الردة،	تنح�شر	في	المرتد	
)فعلًا(:	من	اأتى	بفعل	ال�سجود	ل�سنم،	اأو	األقى	بالم�سحف	في		قاذورة،	اأما	المرتد	)قول(:	فهو	
من	جرت	على	ل�سانه	كلمة	الكفر	بما	هو	داخل	في	حيز	الإيمان،	وهو	كل	ما	ل	يحتاج	اإلى	نظر	

وا�ستدلل.	
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القديم	 فالفقيه	 الما�سي،	 �سياقاتها	في	 ويعزلها	عن	 قراءة	حرفية،	 الن�سو�ص	 يقراأ	 فالقا�سي	
حينما	قال	بمقولة	المعلوم	من	الدين	بال�شرورة،	خرج		من	منظومة	فكرية	متكاملة،	بها	الفقه	
وعلم	الكلام	والفل�سفة،	فالعلم	ال�شروري	يُق�سد	به:	الذي	لي�ص	في	حاجة	في	علمه	اإلى	نظر	اأو	
ا�ستدلل.		بلغة	ع�شرنا:	البديهيات.	والعلم	النظري	يق�سد	به:	الذي	ينتج	عن	نظر	اأو	ا�ستدلل.	
كتاب	 35	و36	وفي	 التمهيد		�سفحة	 كتابه	 )304ه/917م(	في	 المتوفى	 الباقلاني	 قال	 كما	
الإن�ساف	�سفحة	13،	فمحتوى	الإيمان	الذي	يعد	الرتداد	اأو	الخروج	عنه	كفرا،	هو	ما	يعلمه	
الم�سلم	علما		�شروريا،	اأي	دون	حاجة	اإلى	نظر	اأوا�ستدلل	اأو	تفكير	فيه،	ولي�ص	في	كل	ما	اأورده	
القا�سي	من	اأقوال	قول	واحدا	ينكر	علما	�شروريا،	اأي		بديهيا	في	الدين،	فلي�ص	ثمة	قول	ينكر	
اأن	الله	واحد	واأن	محمدا	�سلى	الله	عليه	و�سلم	نبيه	ور�سوله،	اأو	ينكر	ال�سلاة	اأو	ال�سيام	اأو	الزكاة	
اأو	الحج،		اأو	يحرم	حلال	اأو	يحل	حراما،	واإنما	كل	ما	ورد	هو	من	قبيل	الجتهادات	النظرية	
ال�ستدللية،	بل	اإن	الحكم	انحرف	انحرافا	وا�سحا	عن		التعريفات	الم�ستقاة	من	كتب	الفقه،	
حين	عاد	ليدمج	فيها	ت�سوراته	ال�سخ�سية،	لتمهد	له	ال�سبيل	لإ�سدار	حكم	الردة.	وتناولت	
موقف	الحكم	من		كتاباتي	م�ساألة	م�ساألة،	وعر�ست	وجهات	نظر	لل�سيخ	الإمام	محمد	عبده	
فيها،	وبينت	عجز	القا�سي،	ب�سبب	منهجه	الحرفي	في	فهمه	للن�سو�ص،		عن	فهم	المعاني	التي	
والجزية	 اليمين	 وملك	 الميراث	 م�سائل	 في	 الأدلة،	 �سياق	 من	 الجتهادات	 وانتزاع	 كتبتها،	
ليُحملها	 ق�سدا،	 �سياقها	 من	 تنتزعها	 للن�سو�ص	 مبت�شرة	 الحكمُ		قراءة	 وقدم	 الإ�سلام،	 وعالمية	

معاني	ل	تحتملها.	
	قبل	مغادرتي	م�شر،	كنت	قد	بداأت	التح�سير	لجزء	ثان	من	كتابي	"مفهوم	الن�ص"،	�سيكون	
عن	مفهوم	الن�ص	في	ال�سنة،	وكان	كتاب	"الإمام		ال�سافعي	وتاأ�سي�ص	الأيديولوجية	الو�سطية"،	
جزءا	منه،	لكن	اأمامي	الآن	�سوؤال	مهما	نتج	مما	حدث،	ي�سغلني،	وهو:	لماذا	تتعر�ص	�سجرة	
بالجامعة	 األف	 مجلة	 ن�شرتها	 درا�سة	 فكتبت	 قليلا؟	 نمت	 كلما	 والموت،	 بل	 التنوير		للذبول،	
ال�ساد�ص	ع�شر	عام	 "مركزية	الغزالي	وهام�سية	ابن	ر�سد"،	في		عددها	 الأمريكية	تحت	عنوان	
�ستة	وت�سعين.	ابن	ر�سد،	لم	يطق	الفقهاءُ	وجود	رفاته	على	ال�ساحل	الإفريقي،	فجُمع	الرفات	
في	ناحية	على	ظهر		دابة،	وكتبه	على	الجانب	الآخر،	لينقل	الى	ال�ساحل	ال�سمالي	في	الأندل�ص،	
اأ�سبح	 الذي	 خطاب		الغزالي	 ا�ستطاع	 فكيف	 قرون،	 بعد	 ال�ساحل	 نف�ص	 على	 هنا	 اأنا	 وها	
خطاب	المركز،	والمهيمن،	اأن	يح�شر	خطاب	ابن	ر�سد	في	الهام�ص؟!	فحالت	تراجع	الجديد	
اأمام	القديم،	ت�ساهم	في	تثبيت		القديم	مكانته،	فالمفكر	حين	يتراجع،	موهما	نف�سه	باأنه	تراجع	
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تكتيكي	لحين	تتهياأ	الظروف	ويتطور	وعي	العامة،	لي�ص	اإل	واهما.	مهمة	البحث		التحليلي	
الأ�سلي	 �سياقها	 اإلى	 القدا�سة	عنها،	بردها	 قناع	 القديمة	ونزع	 الأفكار	 النقدي،	هي	تفكيك	
بو�سفها	نتاجا	ب�شريا	تاريخيا،	فخطاب	اأبي	حامد	الغزالي		ت	)505ه/1111م(	خطاب	ذو	
ال�سلطة	 ي�ساند	 الأ�سعري	منه،	كمتكلم،	 ال�سق	 بامتياز	في	 بنية	مزدوجة:	فهو	خطاب	�سلطة	
للعامة	 اأي�سا	خطاب	 وهو	 اإيديولوجيا،	 وديكتاتوريتها	 وهيمنتها	 ويبرر		�سيطرتها	 ال�سيا�سية،	
والخا�سة	في	�سقه	ال�سوفي،	كعزاء	تجابه	به	�سطوة	ال�سلطة،	ويقدم		ل�سطة	الدولة	ال�سنية،	�سلاحا	
في	�شراعها	�سد	�سلطة	ال�سيعة،	فو�سطية	الغزالي	تلاقت	فيها	الأنظمة	المعرفية	الثلاثة	التي	اأ�سار	
اإليها	محمد	عابد		الجابري،	البيان	والبرهان	والعرفان،	لكنها	و�سطية	اأف�ست	اإلى	تبرير	ال�سيا�سي	
بالفكري،	وجعلت	المعرفي	تابعا	لل�سيا�سي،	وهذا	كله	في	�سياق		انهيار	�سامل،	اأدى	الى	نكو�ص	

العقل	الإ�سلامي،	وتح�سنه	بال�سلفية،	دفاعا	عن	وجوده	�سد	هجمات	المغول	والتتار.	
ر	النا�ص	بالحكمة	اأو	بال�شريعة،	 ابن	ر�سد	ت	)595ه/1198م(	راأى	اأن	الخطر	هو	اأن	يكفَّ
نتيجة	لإ�ساعة	التاأويل	بين	النا�ص،	باأدلة	الجدل		والخطابة،	ف�	"فعل	كما	فعل	الغزالي،	وطالب	
بالنهي	عن	قراءة	كتب	الحكمة،	اإل	من	كان	من	اأهل	العلم،	فوقع	ابن	ر�سد	في	�شراك	الغزالي،	
البرهان.	 اأو	 الجدل	 اأدلة	 عليهم	 تطرح	 فلا	 العامة،	 عن	 المعرفة	 تحجب	 باأن	 بحله		الو�سطي،	
والغزالي	يبداأ	حركته	المعرفية	من	عالم	الملكوت،	ومنه		اإلى	الن�ص،	ومن	الن�ص	اإلى	عالم	الح�ص	
وال�سهادة،	والتاأويل	عنده:	هو	فك	�سفرة	الن�ص	الديني	من	اأجل	فهم	العالم،	الذي	تمثلُ	اللغة	
تعبيره		المجازي.	لكن	منهج	الحركة	المعرفية	عند	ابن	ر�سد،	هو	منهج	حركة	معاك�سة،	يبداأ	من	
الذي	 بالتاأويل	 الديني،	 اإلى		الن�ص	 بعدها.."،	نزول	 ما	 اأو	 الطبيعة	 اإلى	ما	وراء	 الطبيعي	 العالم	
توا�سل	به	ابن	ر�سد	مع	التراث	المعتزلي،	وخلال	رغبته	و�سعيه	للحركة	من	موقع	الهام�ص	قدّم	
تنازلت،	اأو		بتعبير	محمد	اأركون،	)تر�سيات(	عمقت	هام�سيته،	لأن	هذه	التر�سيات	كر�ست	
بطريقة	غير	مبا�شرة	مركزية	الغزالي	بما	تمثله	من	دللت،		فاإذا	كان	لنا	اأن	ن�ستدعي	ابن	ر�سد،	فلا	
يكن	ا�ستدعاوؤنا	له	من	اأجل	ال�شراع	الأيديولوجي،	بل	من	اأجل	تعميق	فهمنا	لأنف�سنا	ولتراثنا	

ولع�شرنا.	
	اأثناء	بحثي	عن	بع�ص	كتب	التف�سير	بالمكتبة	الوطنية	في	مدريد،	عثرت	على	ترجمة	للقراآن،	
يعود	تاريخها	لعام	1921م	ل�ساحبها	محمد		اأحمد	علي،	هندي	ينتمي	اإلى	المدر�سة	الأحمدية،	
التف�سيرات	 من	 األفين	 عن	 يزيد	 ما	 �سم	 تف�سير	 بل	 الإنجليزية،	 اإلى	 ترجمة	 مجرد	 تكن	 ولم	
	المرقمة،	تعر�ص	لكل	الم�سكلات	المطروحة	على	الفكر	الإ�سلامي	في	الغرب،	�سواء	المرتبطة	
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بالم�سيحية	اأو	طبيعة	ال�سيد	الم�سيح،	اأو	ق�سية	الجبر		والختيار	والنا�سخ	والمن�سوخ،	من	منظور	
)1295ه/1879م	 التون�سي	 عا�سور	 بن	 للطاهر	 اآخر	 كتابا	 ووجدت	 الإ�سلام،	 عن	 الدفاع	
	-	1390ه/1972م(	بعنوان	"التحرير	والتنوير"،	وهو	كتاب	في	التف�سير،	فتركت	مو�سوع	
ال�سنة،	وان�سغلت	بالبحث	في	اإ�سكاليات	التف�سير		والتنوير،	منذ	الطهطاوي،	ومحمود	طه	في	
ال�سودان،	ومحمد	�سحرور	في	�سوريا،	ومحمد	اإقبال،	وال�سيد	اأحمد	خان	واأبو	الأعلى	المودودي	
في		الهند،	حتى	�سيد	قطب،	لدرا�سة	اإ�سكاليات	التاأويل	في	الع�شر	الحديث،	وو�سلت	اإلى	قرار	

اأن	اأقبل	المنحة	الدرا�سية	في	جامعة	"ليدن"،	واأل	اأعود		اإلى	م�شر.	
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من	 بد	 فلا	 لل�سجال،	 م�سدودا	 باحثا	 واأ�سبح	 بداخلي.	 المعلم	 �سيُعطل	 لم�شر،	 عدت	 	لو	
حماية	الباحث	ن�شر	اأبو	زيد	من	الق�ساء	عليه	داخلي،		حتى	يتاح	للمعلم	العودة	اإلى	طلابه	اأكثر	
الر�سينة	 الإ�سلامية	 الدرا�سات	 "ليدن"،	ولمكانة	 قبولي	منحة	جامعة	 عافية.	كان	ذلك	وراء	
فيها.	و�سلنا		اإلى	هناك	في	الخام�ص	والع�شرين	من	اأكتوبر	عام	خم�سة	وت�سعين.	"ليدن" تبعد	
اأربعين	دقيقة	بال�سيارة	عن	العا�سمة	الهولندية	اأم�ستردام.	اأقمنا		في	�سكن	تابع	للجامعة،	عبارة	
عن	ا�ستراحة	للاأ�ساتذة	الزائرين،	�سقة	�سغيرة	في	الطابق	الثاني	بمبنى	يطل	على	حديقة	عامة.	
بلد	المحبوب	 "على	 اأم	كلثوم	 اأغنية	 ا�ستقبلنا	م�شريون		وعرب	مقيمون	في	هولندا،	وبمعيتهم	
وديني"،	فاللجوء	ظاهرة	عربية،	و�سفير	م�شر	في	هولندا	رجل	مهتم		بحقوق	الإن�سان،	اأ�شر	
على	اأن	نتناول	الغداء	في	بيته،	وكان	بنف�سه	في	انتظارنا	في	المحطة،	وغمرتنا	زوجته	الكريمة	

بترحابها.		
اأكثر.	قمت	بتدري�ص	التف�سير	لطلبة	ق�سم	اللغة	العربية،	لل�سنة	 طالت	لحيتي	وازداد	وزني	
ا�ستخدام	 اأتعلم	 وبداأت	 بالعمل		المتوا�سل،	 الدائم	 التوتر	 على	 التغلب	 وحاولت	 الثانية،	
معي	في	كل	 اأحمله	 المنظم.	 ال�سحر	 عالم	 به	 واأكت�سف	 الجامعة،	 وفرته	لي	 الذي	 الكومبيوتر	
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مكان،	واأ�سبحت		قادرا	على	اإنجاز	اأبحاثي	ودرا�ساتي	ب�سورة	اأ�سهل	واأ�شرع.	بداأت	اأ�سارك	
في	تدري�ص	برنامج	في	م�ستوى	الماج�ستير،	في	الفكر	الديني	والمقارن،		مقارنة	بين	اأندوني�سيا	
والعالم	العربي	وم�شر،	وبداأت	الإ�شراف	على	ر�سالة	ماج�ستير،	واأخرى	للدكتوراه	لطالبين	من	
اأندوني�سيا.	والم�ساركة	في		الموؤتمرات	والندوات	العلمية	تزداد.	قام	"فريد	ليمهاو�ص"،	بترجمة	
مختارات	من	كتاباتي	اإلى	اللغة	الهولندية،	نُ�شرت	في	اأم�ستردام.	كان	قد	عزم		عليها	حينما	كنا	
األمانيا	من	عام	�ستة	و�سبعين،	 في	القاهرة.	وكذلك	الأ�ستاذة	�شريفة	مجدي،	الم�شرية	المقيمة	في	
والحا�سلة	على	دكتوراه	في		الإ�سلام	ال�سيا�سي.	قامت	بترجمة	اأجزاء	من	كتاب	نقد	الخطاب	

الديني	اإلى	الألمانية،	وكتب	"نافيد	كرماني" المقدمة،	ون�شرتها	دار	"ديبا" في		فرانكفورت.	
اأرد	 ولم	 زيارة،	 في	 القاهرة	 اإلى	 ابتهال	 �سافرت	 ال�س�نة،	 وبداي�ة	 الميلاد	 اأعياد	 اإجازة	 	في	
الذهاب.	عملت	على	درا�سة	باللغة	الإنجليزية،	عن			"الفكر	الإ�سلامي	وحقوق	الإن�سان	بين	
الواقع	والمثال"،	فهناك	فجوة	دائما	بين	الن�سو�ص،	�سواء	كانت	دينية	اأو	دنيوية،	والواقع	الفعلي،	
كظاهرة		اإن�سانية،	واأخذت	الفكر	الإ�سلامي،	كمثال	تطبيقي	لهذه	الظاهرة،	فالأديان	حينما	
تكرم	الإن�سان	فهي	تكرم	الإن�سان	الموؤمن	بهذا	الدين،	ويتبع	هذا		الدين	كطريق	للخلا�ص،	اأما	
الإن�سان	غير	الموؤمن	بهذا	الدين،	في�سبح	عا�سيا،	م�سيره	العذاب	الأخروي،	اأي	ي�سبح	اإن�سانا	
بلا	حقوق.	والإ�سلام		في	ن�سو�سه	الأ�سا�سية	الأ�سلية،	يوؤكد	مفهوم	احترام	الإن�سان،	من	حيث	
هو	اإن�سان،	ب�شرف	النظر	عن	عقيدته	اأو	لونه	اأو	جن�سه.	لكن	حين		نتجاوز	تلك	المبادئ	المثالية،	
اأخرى	 الإ�سلامية،	نجد	�سورة	 المجتمعات	 التاريخية	في	 والممار�سات	 الإجتماعية	 الحياة	 اإلى	
لحقوق	الإن�سان.		لذلك	فالتحليل	يتطلب	اأن	ننتقل	من	الن�سو�ص	التي	تمثل	الوحي	الإلهي،	اإلى	

الفكر	الإن�ساني،	اأي	اإلى	الطرائق	التي	فهم	بها	الإن�سان	هذه		الن�سو�ص.	
تناولت	الم�ساألة	عند	اللاهوتيين	الم�سلمين	)علماء	الكلام(،	وعند	الفلا�سفة	والمت�سوفة،	ثم	
الإن�سان	في	الفكر	الفقهي،	واكت�سفت	غياب	الإن�سان		كمفهوم	اجتماعي	في	الفكر	الإ�سلامي،	
والأ�سولية	الإ�سلامية	الحديثة،	التي	اتخذت	من	مفهوم	الحاكمية،	مقولة	ا�ستبعدت	اأي	مرجعية	
اأخرى،		�سوى	مرجعية	العلماء	والفقهاء،	في	مجال	تنظيم	الحياة	الإن�سانية.	لكن	للاإن�ساف	فاإن	
الأ�سولية	�سارت	نزعة	كونية	لها	تجلياتها	الدينية		والمعرفية	والثقافية،	والأيديولوجية،	وهي	في	
مجملها	نزعة	تح�شر	مفهوم	الإن�سان،	وعلينا	اأن	ن�سع	على	راأ�ص	مهامنا،	بلورة	مفهوم	الإن�سان،	
	الذي	يكت�سب	اإن�سانيته	من	النتماء	اإلى	عرق	اأو	جن�ص	اأو	ثقافة	بعينها	اأو	من	انتمائه	اإلى	طبقة	
بالمعنى	القت�سادي	اأو	ال�سيا�سي	اأو	الثقافي،		وناديت	باأهمية	فهم	الثقافات	الأخرى	في	اإطار	
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اأعلى	 نف�سها	 ترى	 اأخرى،	 ثقافة	 من	 تقييم	 معايير	 عليها	 نفر�ص	 اأن	 و�سياقها،	دون	 اإنجازاتها	
	واأ�سمى.	

	كتبت	ابتهال	"�شرخة	في	ذكرى	حزينة،	فاعل	مفعول	به"،	ن�شرتها	جريدة	الأهالي،	قالت	
فيها:	"اإن	الق�سية	لم	تكن	�سخ�سية،	قُ�سد	بها	ن�شر		وابتهال،	بل	مقدمة	لطابور	طويل،	اقتربت	
المراأة،	 باأي	فعل.	لقد	كرم	الله	 القيام	 فلي�ص	من	حقهن	 لل�سيدات	 ال�سنوية	ول	عزاء	 الذكرى	
فحولها		جلادونا	اإلى	اأداة	ووعاء،	ومفعول	بها،	هكذا	اأ�سبحت	كامراأة	اأداة	لعقاب	ن�شر	اأبو	
زيد.	اإنها	النتيجة	المنطقية	لنظرة	جلادينا	للمراأة.	اإذا	كانت		المراأة	مجرد	اأداة	للمتعة	فاإنها	يمكن	
ن�سي	 للمتعة.	هل	 اأداة	 من	 يقتنيها	 الذي	 الرجل	 بحرمان	 للعقاب،	 اأداة	 اإلى	مجرد	 تتحول	 اأن	
هوؤلء	اأن		ال�سفات	التي	يل�سقونها	بكلمة	امراأة	كوعاء	واأداة	ومتعة،	تنطبق	على	اأمهاتهم؟	هل	
هناك	من	ير�سى	اأن	تطلق	مثل	هذه	الألفاظ	والعبارات	على		اأمه،	ول	اأقول	على	زوجته	اأو	اأخته	

اأو	ابنته؟	اأم	ن�سي	هوؤلء	اأن	الأم	امراأة،	وبف�سل	كونها	امراأة	�سارت	اأما؟".	
	طلب	مني	المحامون،	اأن	اأوثق	في	القن�سلية	الم�شرية،	البيان	الذي	اأ�سدرته	العام	الما�سي،	
في	مجلة	روز	اليو�سف،	بعنوان	الحقيقة	اأو		ال�سهادة،	ليكون	وثيقة	ر�سمية	باإ�سلامي،	ففعلت،	
اأبو	زيد.	وجمع	المركز	 ون�شرت	دار	مدبولي	كتابي	التوثيقي	للق�سية،	القول	المفيد	في	ق�سية	
	الثقافي	العربي،	بجهد	مديره	ال�سديق	ح�سن	ياغي،	بع�ص	درا�ساتي	في	الأعوام	ال�سابقة،	في	
للم�ساركة	في	 األمانيا،	 ال�سلطة	الحقيقة".	ذهبت	الى	مدينة			"هانوفر" في	�سمال	 "الن�ص	 كتاب	
ندوة	تتناول	الأدب	وحرية	الإعلام،	وحقوق	الإن�سان	في	المجتمعات	الإ�سلامية،	في	مايو	�سنة	
�ستة		وت�سعين.	ا�سترك	فيها	باحثون	من	م�شر	والمغرب	وتون�ص	والأردن	وفل�سطين	واأندوني�سيا،	
وبنجلادي�ص،	واأمريكا	وهولندا،	واألمانيا.	قدمت		ورقة	نقدية	للفكر	الديني	التنويري،	والعلاقة	
بين	حرية	البحث	العلمي	وحرية	الفكر	عموما،	وا�ستخدام	الدين	في	مواقف	�سيا�سية.	وفي	
ا�سمها	 بنجلادي�ص	 من	 كاتبة	 بداأت	 القانون"  ون�سو�ص	 ال�سعر	 "لغة	 ندوة	 اإحدى		جل�سات	
"ت�سليمة	ن�شرين" تقراأ	الإعلان	العالمي	لحقوق	الإن�سان	فقرة	فقرة،		وتقارن	بين	كل	مادة	من	
مواده	وبين	ما	جاء	في	القراآن	وفي	الأحاديث،	فحق	العمل	من	حقوق	الإن�سان،	والإ�سلام	يمنع	
الن�ساء	من	العمل		والتعليم،	واإذا	كان	الغرب	يفرق	بين	الأ�سوليين	والإ�سلام،	فهي	تعتبرهما	
بلادها،	 بلغة	 بالإنجليزية		وق�سيدة	 ق�سائدها	 من	 عدد	 بقراءة	 كلمتها	 وختمت	 واحدا،	 �سيئا	
فطلبت	التعقيب	وقلت	لها:	"ل	ي�ستطيع	اأحد	اأن	يتهمني	باأنني	�سد	حريتك،	لأنني	�سخ�سيا	
م�سطهد	ب�سبب	حرية	الراأي،		واأنا	الوحيد	القادر	على	اأن	اأقول	لك،	اأن	ما	ذكرته	خطاأ:	لقد	
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من		القراآن.	 قدا�سة	 اأكثر	 بل	 مقد�سا،	 ن�سا	 باعتباره	 الإن�سان	 اإعلان	حقوق	 ن�ص	 مع	 تعاملت	
المعقول	 من	 فهل	 الإن�سان؟	 لمبادئ	حقوق	 الغرب	 من	 المنحاز	 التطبيق	 مثلا	 تنتقدي	 لم	 لماذا	
اأن	"هنتجتون" يتكلم	عن	الإ�سلام،	باعتباره		ح�سارة،	وهو	القائل	ب�شراع	الح�سارات،	بينما	
ا�ستمرت	لعدة	 اأنتج	ح�سارة،	 اأن	الإ�سلام	 نا�سية	 باعتباره	تخلفا،	 اأنت	عن	الإ�سلام	 تتكلمين	
قرون؟		وو�سعتِ	الن�سو�ص	وتف�سيرها	في	�سلة	واحدة،	ولي�ص	من	المنا�سب	اأن	نن�سج	خطابنا	

لير�سى	الغرب	عنا،	اأما	الق�سيدة	التي	اأعجبتني	من	ق�سائدك		فهي	تلك	التي	لم	اأفهمها.	
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	بعد	�سدور	حكم	محكمة	ال�ستئناف	بالتفريق	بين	ن�شر	اأبو	زيد	وزوجته	بدعوى	ارتداده،	
تقدم	فريق	من	المحامين	عنهما،	بطعنين،	478		و481	وقدمت	النيابة	العامة	طعنا	في	الحكم	
اإلى	محكمة	النق�ص،	رقم	475	�سنة	65	ق�سائية	يوم	الثامن	من	اأغ�سط�ص	�سنة	خم�سة	وت�سعين،	
	طالبت	فيه	بقبول	الطعن	�سكلا،	وفي	المو�سوع	بنق�ص	الحكم	المطعون	فيه،	وتم	اإعلان	المطعون	
�سدهم،	المحامي	�سميدة	عبد	ال�سمد	واآخرين،		الذين	�سدر	حكم	ال�ستئناف	ل�سالحهم	يوم	
الثلاثين	من	اأغ�سط�ص،	فقدموا	دفاعا	يوم	الحادي	ع�شر	من	�سبتمبر،	طلبوا	فيه	رف�ص	الطعن،	
وراأت		غرفة	الم�سورة	بمحكمة	النق�ص	اأن	الطعون	جديرة	بالنظر،	فحددت	لنظرها	جل�سة	الثاني	
اأمام	الدائرة		المدنية	والتجارية	والأحوال	ال�سخ�سية،	 اأبريل	�سنة	�ستة	وت�سعين،	 والع�شرين	من	
برئا�سة	الم�ست�سار	محمد	م�سباح	�شرابية،	وع�سوية	فتحي	محمود	يو�سف،	و�سعيد	غريان	وح�سين	

ال�سيد		متولي	وعبد	الحميد	الحلفاوي.	
اأر�سل	المحامي	العام	الأول	لنيابة	ا�ستئناف	القاهرة	للاأحوال	ال�سخ�سية،	الم�ست�سار	محمود	
عبد	العال	عبد	الر�سول،	خطابا	اإلى	ف�سيلة	المفتي		محمد	�سيد	طنطاوي،	في	الخام�ص	من	�سهر	
مار�ص	�سنة	�ستة	وت�سعين،	يطلب	الإفادة	عن	الراأي	ال�شرعي	في	مذكرتين،	فجاء	رد	المفتي	في	
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	ال�ساد�ص	من	مار�ص:	"حيث	اأنه	لم	يحدث	اأثناء	نظر	الدعوى،	اأو	ال�ستئناف،	اأن	الدكتور	ن�شر	
اأو	معتقداته	�سخ�سيا	في	 اأبو	زيد	الذي	حُكم	بالتفريق	بينه	وبين	زوجته،		نوق�ص	في	موؤلفاته	
اإليه،	فاإن	الفقهاء	اتفقوا	على	اأنه	يجب	قبل	الحكم	بالتفريق	بين	اإن�سان	م�سلم	 التهم	الموجهة	
وزوجته،	اأن		يُناق�ص	هذا	الإن�سان	مناق�سة	دينية	دقيقة	ومت�سلة،	في	معتقداته	وموؤلفاته	وجميع	
ما	 اأن	 اأو	لحتمال	 اتهم		به،	 اأو	 عنه	 به،	لحتمال	رجوعه	عما	�سدر	 اتهم	 اأو	 عنه	 ما	�سدر	
قاله	يقبل	التاأويل	ال�سحيح	ولو	من	بع�ص	الوجوه،	ونظرا	لخطورة	الحكم	بالتفريق	بين	م�سلم	
وزوجته،	نرى	اأنه	ل	يكفي		�سدور	الحكم	لمجرد	قراءة	ما	كتبه،	بل	ل	بد	من	اإنذاره	اأكثر	من	
مرة	بوجوب	ح�سوره	اأمام	الهيئات	الق�سائية	المخت�سة	لمناق�سته	فيما	اتهم	به،		مناق�سة	علمية	
متاأنية	ومف�سلة	ي�سترك	فيها	جميع	الأطراف	الذين	تهمهم	اأمثال	هذه	الق�سايا	الخطيرة	التي	هي	

ق�سايا	حياة	اأو	موت.	
عقدت	جل�سة	المحكمة	في	الثاني	والع�شرين	من	اأبريل	�سنة	�ستة	وت�سعين،	ودافع	عن	ن�شر	
اأبو	زيد	وابتهال	يون�ص،	المحامون:	مكتب	منى	ذو		الفقار	وزوجها	علي	ال�سلقاني،	واأحمد	
الخواجة،	وعبد	العزيز	محمد	ود.	عبد	المنعم	ال�شرقاوي،	وقررت	المحكمة	حجز	الق�سية	للحكم	
في	الرابع		والع�شرين	من	يونيه،	وكان	لحكم	الردة	تاأثير	على	م�ستوى	العالم	في	العام	الما�سي،	
ف�سعت	الحكومة	اإلى	تغيير	في	قانون	الإجراءات،	بالقانون			81	ل�سنة	96،	الذي	اأُقر	في	الثاني	
والع�شرين	من	مايو	�سنة	�ستة	وت�سعين،	وفي	مادته	الثالثة	يق�سى	باإلزام	جميع	المحاكم	ومحكمة	
النق�ص،	اأن		تُحيل	من	تلقاء	نف�سها	ودون	ر�سوم	ما	يكون	لديها	من	م�سائل	الأحوال	ال�سخ�سية	
على	وجه	الح�سبة،	من	التي	لم	ي�سدر	فيها	اأي	حكم،	اإلى	النيابة		العامة	المخت�سة،	وفقا	لأحكام	
نف�سها	واحتراما	 تلقاء	 الدعوى،	وتق�سي	من	 التي	تكون	عليها	 بالحالة	 القانون،	وذلك	 هذا	
للنظام	العام،	بعدم	قبول	اأي		دعوى	ل	يكون	ل�ساحبها	فيها	م�سلحة	�سخ�سية	مبا�شرة،	وقائمة	
يقرها	القانون،	ما	دام	لم	ي�سدر	فيها	حكم	بات.	ونظم	القانون	م�ساألة	الح�سبة،		واأن	تكون	عن	
طريق	النيابة	العامة،	فتقدم	دفاع	ن�شر	اأبو	زيد	بطلب	اإلى	المحكمة	في	الثاني	والع�شرين	من	مايو	
بفتح	باب	المرافعة،	بعد	�سدور		القانون،	لكن	المحكمة	مدت	الأجل	للحكم	اإلى	الخام�ص	من	

اأغ�سط�ص،	ورف�ست	اإعادة	فتح	الباب	لمرافعة	الدفاع.	
	يوم	الإثنين	الخام�ص	من	اأغ�سط�ص،	قدمت	حكمها	بتاأييد	حكم	التفريق،	وبرف�ص	الطعون	
اإقامة	 تقيد	 اأو	 تمنع	 قانونية	خا�سة	 الم�شري			"قاعدة	 القانون	 توجد	في	 اأنه	ل	 اإلى	 م�ستندة	 فيه،	
اأدخل	نظم	اجراءات	 الذي	 القانون	الجديد	 الدعوى"،	وحتى	 دعوى	الح�سبة	في	وقت	رفع	
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اأن	 القانون	الجديد	يتطلب	 اإقرارا	من	المُ�شرع	بوجودها"،	واإن	كان	 " مما	يعد	 دعوى		الح�سبة	
يكون	رافع	الدعوى	ذا	م�سلحة،	اإل	اأنه	وقت	رفع	الدعوى		كان	�ساحب	م�سلحة	في	القانون	
فاأحكام	هذا	 القانون..	 فيها	قبل	�سدور	 الدعوى	و�سدر	حكم	نهائي	 "فقد	رفعت	 القديم،	
القانون	الجديد	ل	تنطبق		على	الدعوى"،	وكانت	قد	حُجزت	للحكم	قبل	القانون	المذكور،	

فلا	مبرر	للا�ستجابة	له.	
	"الطعن	بالنق�ص	ل	تنتقل	به	الدعوى	برمتها	اإلى	محكمة	النق�ص،	وما	يُعر�ص	عليها	لي�ست	
الذي	 الحكم	 محاكمة	 على	 الطعن	 بل		ين�سب	 المو�سوع،	 محكمة	 اأمام	 كانت	 التي	 الخ�سومة	
الواقع	وتقدير	الأدلة	ومنها	الم�ستندات	 التامة	في	فهم	 ال�سلطة	 �سدر".	و"لمحكمة	المو�سوع	
في	 الحال	 واقع	 مع	 متفقا	 وتراه	 منها	 اإليه	 تطمئن	 ما	 وترجيح	 بينها	 فيها		والموازنة	 المقدمة	
الدعوى"،	وحكم	الإ�ستئناف	بالتفريق	قدم	"مما	ورد	باأبحاثه	التي	لم		ينكر	�سدورها	عنه،	اأن	
ما	عناه	بالن�سو�ص	على	النحو	الذي	ذكره	بها،	ن�سو�ص	القراآن	وال�سنة	النبوية،	واأن	اآراءه	التي	
�سمنها	موؤلفاته		واأح�سى	الحكم	بع�سا	منها،	هي	من	الكفر	ال�شريح	الذي	يخرجه	من	الملة،	بما	
يعد	معه	مرتدا	عن	الدين	الإ�سلامي،	ويوجب	التفرقة	بينه	وبين		زوجه،	طالما	اأنه	قد	األم	باآرائه	
بتقرير	 ياأخذ	 لم	 اإذا	 �سير	 الحكم	 على	 ولي�ص	 وب�سيرة،	 ب�شر	 عن	 موؤلفاته	 عليها	 انطوت	 التي	
مجل�ص	اأ�ساتذة	كلية	الآداب		جامعة	القاهرة،	وتقرير	مجل�ص	ق�سم	اللغة	العربية	بها،	اإذ	لم	يتعر�سا	
لما	حوته	موؤلفاته	من	اآراء	تعد	م�سا�سا	باأ�سول	العقيدة	الإ�سلامية".	اإن	الن�ص		ل	يعدو	اأن	يكون	
جدل	فيما	لمحكمة	المو�سوع	من	�سلطة	فهم	الواقع	في	الدعوى	وتقدير	الأدلة	وهو	ما	ل	يجوز	
واقت�شر	 المو�سوع،	 يكن	معرو�سا	على	محكمة	 "اإن	حد		الردة	لم	 المحكمة.	 اأمام	هذه	 اإثارته	
الحكم	على	التفريق	بينهما	باعتبار	اأن	ذلك	من	الآثار	المترتبة	على	الردة،	ومن	ثم	فاإن		ما	اأثير	في	
هذا	ال�سبيل	لي�ص	له	محل	من	ق�ساء	الحكم	ومن	ثم	فاإنه	يكون	غير	مقبول".	ورف�ست	المحكمة	

الطعون	الثلاثة	واألزمت	الطاعنين		بالم�شروفات،	وثلاثين	جنيها	مقابل	اأتعاب	المحاماة.	
	كنت	بالجامعة	حينما	ات�سلت	بي	ابتهال،	وطلبت	مني	األ	اأرد	على	التليفونات،	واأن	اأعود	
اإلى	البيت	لأمر	مهم.	لم	يكن	الأمر	يحتاج	اإلى		ذكاء،	فاليوم	كان	موعد	النطق	بالحكم.	كتبت	
بيانا	عنوانه	"اأنا	اأفكر	فاأنا	م�سلم" اأر�سلته	اإلى	مجلة	روزاليو�سف،	التي	ن�شرته	في	عددها	في	الثاني	
	ع�شر	من	اأغ�سط�ص،	وكتبتُ	فيه	"ل	مفر	من	الإقرار	باأن	هذا	الحكم	الظالم	يبدو	وكاأنه	يعلن	
للعالم،	الذي	بداأ	بالفعل	الدخول	في	القرن	الحادي		والع�شرين،	اأن	الم�سلمين	ف�سلوا	في	دخول	
القرن	المن�شرم،	فهل	تبدد	بالفعل	كل	�سيء،	التاريخ	والتراث	والوطن؟	هل	�سار	�سعارنا	الآن	
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"اأنت		تفكر	اإذن	فاأنت	مرتد"،	بعد	اأن	كان	في	كل	ع�سور	ازدهار	الفكر	الإ�سلامي،	"اأنا	اأفكر	
لأنني	م�سلم" اأو	"لأنني	م�سلم	فيجب	اأن	اأفكر".		

يا	اأهل	م�شر	المعمورة	لت�سدقوا	كلام	القا�سي	من	اأنني	مرتد،	ولو	كان	في	النق�ص،	لأن	
اإل	لو	كان	 لينال	لقب	الأ�ستاذية	في		جامعة	في	بلد	م�سلم	 يتقدم	بردته	 المرتد	والعياذ	بالله	ل	
مجنونا،	وقد	ع�ست	بينكم	طفلا	و�سبيا	و�سابا	وكهلا،	وخدمت	وطني	في	كل	مواقع	العمل،	
من	"هيئة	الموا�سلات		اللا�سلكية" اإلى	الجامعة،	ولم	تظهر	عليّ	اأعرا�ص	جنون	من	اأي	نوع.	
منذ	حوالي	ربع	قرن	واأنا	اأدر�ص	لأبنائكم	في	القاهرة	والخرطوم	وبني		�سويف،	فهل	�سمعتم	اأن	
اأحدا	من	طلابي	اتهمني	بالكفر،	اأو	كفر	بتاأثير	تدري�سي	له	اأو	لها؟	كل	الذي	حدث	يا	اأهلي	
وع�سيرتي،	اأنني	رف�ست		الن�سياع	للظلم	والجهل	في	اأروقة	الجامعة	العريقة،	وقلت	ل	عالية	
مدوية.	يا	اأبناء	وطني	م�سلمين	وم�سيحيين..	لقد	لقيت	من	م�ساندتكم		ودعمكم	ما	هو	جدير	
اأنني	جدير	بدعمكم	وم�ساندتكم،	وال�سبيل	الوحيد	 اأرد	الجميل	فاأثبت	لكم	 اأن	 بكم	وعلى	
هو	ال�ستمرار	في	العمل،	البحث		والكتابة	في	اأي	مكان	من	اأر�ص	الله	الرحبة	الوا�سعة،	�سوتي	
�سيكون	دائما	معكم	في	كل	معارك	الحق	والعدل	وال�شرف،	و�ست�سلكم	كتاباتي		واجتهاداتي	
الفكرية	من	اأي	مكان	اأكون	فيه،	فلي�ص	الوطن	مجرد	مكان	نعي�ص	فيه،	بل	هو	بالأحرى	حلم	
اأكاديميا.	 اأن	يكون	هما	 اأكبر	من	 يعي�ص	فينا.	لقد	�سار	الدفاع	عن	ن�سارة		الإ�سلام	منذ	الآن	
�سار	م�ساألة	حياة	اأو	موت.	اأن	نكون	اأو	ل	نكون،	واإذا	كان	�سعار	العالم	اأنا	اأفكر	فاأنا	موجود،	

	فليكن	�سعارنا	)اأنا	اأفكر	فاأنا	م�سلم(.		
برغم	الحالة	النف�سية	من	الحكم،	�ساأ�سع	جهدي	في	اأبحاثي،	وطلابي،	فهذا	هو	طريقي،	

وبخاطرك	يا	م�شر".
وابتهال	 زيد	 اأبو	 ن�شر	 عن	 دفاعا	 القاهرة،	 نقيب		محامي	 محمد	 العزيز	 عبد	 الأ�ستاذ	 تقدم	
من	 والع�شرين	 الحادي	 في	 جل�سة	 هناك	 وكانت	 الحكم،	 تنفيذ	 لوقف	 با�ست�سكال	 يون�ص،	
اأغ�سط�ص،		وجل�سة	ختامية	في	الحادي	ع�شر	من	�سبتمبر،	لت�سدر	المحكمة	حكمها	يوم	الأربعاء	
الخام�ص	والع�شرين	من	�سبتمبر	�سنة	�ستة	وت�سعين	برئا�سة		الم�ست�سار	�سعيد	اأيوب،	بوقف	تنفيذ	
حكم	التفريق	بين	ابتهال	ون�شر،	م�ستندة	اإلى	اأن	حكم	النق�ص	"لم	يتعر�ص	من	قريب	اأو	بعيد	
لخ�سومة	التنفيذ		الماثلة،	حيث	لم	تكن	معرو�سة	عليه،	ومن	ثم	فاإن	هذه	الخ�سومة	تخرج	عن	
نطاق	ما	ق�ست	به	محكمة	النق�ص	)..(	بما	ل	يحول	دون	اأن	تت�سدى		هذه	المحكمة	بو�سفها	
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قا�سيا	للتنفيذ	للف�سل	في	هذه	الخ�سومة،	دون	اأن	تكون	قد	تجاوزت	حدودها،	بالقتراب	من	
دائرة	المو�سوع	الذي	ف�سلت		فيه	محكمة	النق�ص،	فالحق	بالتنفيذ	هو	حق	م�ستقل	)..(	وهذا	
الختلاف	بين	الحقين	يوجب	بحث	مدى	توافر	�شروط	�سحة	خ�سومة	التنفيذ.	واأول		ال�شروط	
التنفيذ،	 التنفيذ	�سفة	في	طلب	 اأن	تكون	لطالب	 التنفيذ،	هو	 الواجب	توافرها	في	خ�سومة	
والمبا�شرة	 ال�سخ�سية	 الم�سلحة	 �شرط	 96		باأن	جعل	 ل�سنة	 	81 رقم	 القانون	 �سدر	 اأنه	 وحيث	
والقائمة	لزما	لقبول	اأي	دعوى،	فقد	حكمت	المحكمة	بوقف	تنفيذ	حكم	محكمة	ا�ستئناف	
القاهرة		ال�سادر	بجل�سة	14	يونيو	1995م	في	ا�ستئناف	رقم	387	ل�سنة	111	ق	القاهرة"،	
وبذلك	لم	ينفذ	حكم	التفريق	بين	ن�شر	اأبو	زيد	وابتهال	يون�ص،		ولكن	ظل	حكم	الردة	قائما.	

	



222

اأنا	ن�شر	اأبو	زيد

 56

اأدب	ونقد،	في	عدد	�سبتمبر	�سنة	�ستة	وت�سعين،	ن�ص	ورقة	كنت	قد	قدمتها	 	ن�شرت	مجلة	
في	ندوة	التجديد	والجتهاد	في	فكر	الإمام	محمد		عبده،	عن	"م�شروع	الإ�سلاح	الديني	بين	
التحدي	الأوروبي	والتخلف	الداخلي".	ك�سفت	في	هذه	الورقة	وعي	محمد	عبده،	فهو	رغم	
�سياق	ال�سجال		الذي	فر�سته	اأوروبا	على	العقل	الإ�سلامي،	لم	ينزلق	كثيرا	لل�سجال،	ويتقوقع	
داخل	�سياج	دفاعي	يبرئ	الذات	من	كل	النواق�ص،	ويل�سقها		بالآخر	الأوروبي،	وكان	على	
وعي	باأن	ال�شراع	معه	لي�ص	�شراعا	دينيا،	لكنه	في	الأ�سا�ص	"�شراع	قوة	ونزاع	مغالبة".	لذلك	
الوحي،	والدين	بو�سفه	�سيرورة	 اإلهي	عن	طريق	 الدين		من	حيث	هو	و�سع	 الإمام	بين	 ميز	
اجتماعية،	اأي	التفرقة	بين	المقد�ص	والجتماعي.	بين	الدين	كو�سع		اإلهي،	والدين	من	حيث	هو	
�سيرورة	تاريخية	اإن�سانية.	وتناول	الإمام	�ساأن	الحكم	والحكومة	تف�سيلا،	عن	العدل	وال�سورى	
وعلاقة	الحاكم		بالمحكوم،	في	المجلدين	الرابع	والخام�ص	من	تف�سير	المنار،	مما	يحتاج	اإلى	درا�سة	

اأخرى	م�ستقلة.	
على	 �ساعدنا	 ما	 وهذا	 �سخ�سية،	 ق�سية	 هو	 حدث	 ما	 اأن	 يوما	 نت�سور	 لم	 وابتهال،	 	اأنا	
في	 التجديد	 خطاب	 يخفق	 لل�سوؤال:		لماذا	 دائما	 اأعود	 يجعلني	 حدث	 ما	 لكن	 ال�ستمرار،	
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الفكر	الإ�سلامي؟	لذلك	اأردت	اأن	اأعمق	النظر	عن	طريق	النقد	الذاتي،	لأزمة	منهج	التف�سير	
الأدبي	للقراآن،	في		درا�سة	ن�شرتها	مجلة	الكرمل،	التي	ي�شرف	على	تحريرها	ال�ساعر	الفل�سطيني	
الكبير	محمود	دروي�ص،	في	عددها	الخم�سين،	�سنة	�سبعة	وت�سعين،		والتجاه	الأدبي	من	الممكن	
اأن	نعود	به	اإلى	القرن	الثالث	الهجري	التا�سع	الميلادي،	بجهود	المعتزلة	من	جانب،	وجهد	عبد	
القاهر	الجرجاني،	من		خلال	مناق�سة	ق�سية	اإعجاز	القراآن،	التي	طور	فيها	اأفكار	الجبائي	وعبد	
الجبار	المعتزليين،	فقال	الجرجاني	باأن	الإعجاز	في	القراآن	لي�ص	في		المفردات	بل	في	النظم،	من	
هنا	فاإن	معرفة	قوانين	وطرق	البيان	في	اأرقى	تجلياتها،	بدرا�سة	ال�سعر،	يكون	واجبا	دينيا،	وهو	

الأ�سل	والأ�سا�ص		في	فهم	القراآن	ونظمه	للو�سول	اإلى	اإعجازه.	
وفي	الع�شر	الحديث،	كان	محمد	عبده	هو	من	اأعاد	ن�شر	وتدري�ص	كتابي	عبد	القاهر	الجرجاني	
عن	بلاغة	واإعجاز	القراآن،	في	درو�ص	البلاغة		بمدر�سة	دار	العلوم،	وكان	اإ�سهامه	الكبير	في	اأن	
اأن	 واأي�سا	 اأخلاقية،	 لدوافع	 العبرة	 اأجل	 من	 القراآني	 الق�س�ص	 واأن	 تاريخ	 كتاب	 لي�ص	 القراآن	
طه	 وجاء	 ال�سابع،	 القرن	 في	 للعالم	 وت�سورهم	 فهمهم	 ح�سب	 على	 العرب	 خاطب	 	القراآن	
ح�سين،	الذي	بنى	على	ذلك،	فقال	اإن	القراآن	لي�ص	نثرا	ول		�سعرا.	اإنه	قراآن.	وقال	باأن	ق�سة	
قبل	 موجودة	 كانت	 ق�سة	 الحجاز،	 اإلى	 ا�سماعيل	 وابنها	 هاجر	 وزوجته	 وح�سوره	 ابراهيم	
نزول	الوحي،	واأنها		خُلقت	لت�سهيل	العلاقة	بين	قبائل	اليهود	واأهل	يثرب،	وا�ستخدم	القراآن	
الق�سة	لدعم	�سلته	باليهودية	والم�سيحية	كدين	اإبراهيمي،	وكان	طه	ح�سين		على	راأ�ص	البعثة	
العلمية	التي	اكت�سفت	كنوز	التراث	المعتزلي	التي	كانت	مدفونة	في	المكتبة	المتوكلية	باليمن.	

في	ظل	�سيادة	الن�سخة	العربية	من	التيار	الرومان�سي	على	الحياة	الأدبية،	طبق	�سيد	قطب	
المنهج	الأدبي	لدرا�سة	القراآن،	لكن	من	منطلق	انطباعي،		اإل	اأن	اأمين	الخولي	)1311ه/1895م	
-	1384ه/1966م(	قال	باأن	المنهج	الأدبي،	هو	المدخل	الوحيد	للبدء	في	درا�سة	القراآن،	لأن	
العرب		تقبلوا	القراآن	تقديرا	لقيمته	الأدبية،	لذلك	فقبل	درا�سة	ما	هو	ديني	اأو	فل�سفي	اأو	عقيدي	
اأو	اأخلاقي	اأو	فقهي،	ل	بد	من	درا�سته	اأدبيا	وبلاغيا	ولغويا.		وربط	الخولي	بين	درا�سات	اللغة	
اإعجاز	القراآن	في	الفكر	القديم	تقوم	على	 والبلاغة	والدرا�سات	القراآنية.	واأن	درا�سة	م�ساألة	
العربي	 تعليقه	 ل	الخولي	منهجه	في	 المعا�شرة،	وف�سّ بالبلاغة	 ا�ستبدالها	 القديمة،		فعلينا	 البلاغة	
على	كلمة	تف�سير	في	الترجمة	العربية	للمو�سوعة	الإ�سلامية،	والتي		ن�شرها	فيما	بعد	في	كتابه	
اأحمد	خلف	الله	 تلميذه	محمد	 ق�سية	ر�سالة	دكتوراه	 تفا�سيل	 التجديد".	وعر�ست	 "مناهج	
)1333ه/1916م			-	1417ه/1998م(	الذي	اأخذ	منهج	اأ�ستاذه	اأمين	الخولي،	وقام	بتطبيقه	
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على	"ق�سية	الجدل	في	القراآن"،	في	درا�سته	للماج�ستير،	وفي	الدكتوراه		عن	الفن	الق�س�سي	في	
القراآن	الكريم،	والتي	اأ�شرف	عليها	الأ�ستاذ	الخولي،	فقام	بجمع	الق�س�ص	في	القراآن،	ورتبها	
ح�سب	ترتيب	نزولها	من		اأجل	تحليلها	في	�سياق	بيئتها	الإجتماعية،	وحالة	الر�سول	النف�سية	
وتطور	الر�سالة	الإ�سلامية	للو�سول	اإلى	المعنى	الذي	فهمه	العرب	وقت	النزول.		فالقراآن	لي�ص	
كتابا	في	العلوم	ول	التاريخ	اأو	ال�سيا�سة،	بل	دعوة	هداية	ومر�سدٌ	اأخلاقي،	والق�س�ص	القراآني	
ق�ص	اأدبي	يُوظَف	لأهداف	خلقية		وروحية	ودينية،	ومن	الخطاأ	التعامل	معه	على	اأنه	حقائق	
تاريخية	خال�سة،	وانح�سار	العقل	الإ�سلامي	في	�سوؤال	الحقيقة	التاريخية	للق�سة	في		القراآن،	لم	

ي�سمح	باإدراك	الأبعاد	الأخلاقية	والروحية	للق�سة	القراآنية.	
ور�سدتُ	وقائع	الأزمة	في	الجامعة	وفي	المجتمع،	وما	حدث	مع	خلف	الله	من	تحويله	اإلى	
العمل	الإداري،	�سنة	1947م،	ومنع	ال�سيخ	اأمين		الخولي	من	الإ�شراف	على	ر�سائل	الدرا�سات	
الأ�ستاذ،	 تغيير	 اأو	 التخ�س�ص	 تغيير	 اأ�ستاذي	�سكري	عياد،	بين	 تلميذه،	 خُيّر	 فيما	 الإ�سلامية،	
فاختار	اأ�ستاذه	وغيّر	تخ�س�سه،	من	الدرا�سات	القراآنية	اإلى	النقد،	ولم	ين�شر	ر�سالته	للماج�ستير	
عن	يوم	الح�ساب	في	القراآن	اإل	بعدها	بثلاثة	عقود،	واإن		كانت	ر�سالة	خلف	الله	ن�شرت	اأربع	
مرات	بتقديم	من	اأمين	الخولي.	تو�سلت	اإلى	نتيجة،	اأن	اأزمة	المنهج	الأدبي	لتف�سير	القراآن	تعود	
لغياب		اأ�سا�ص	)لهوتي/	ثيولوجي/	عقيدي/	كلامي(	متكامل،	لأن	الروؤية	اللاهوتية	ال�سائدة	
ب�سكل	عام	هي	الروؤية	الحنبلية،	التي	تعتمد	على	مفهوم	قِدم		القراآن،	وغابت	عنها	التفرقة	التي	
كان	يقيمها	الم�سلمون	الأوائل	بين	ما	هو	اإلهي	اأبدي،	وما	هو	مرحلي	مرتبط	باأ�سباب	نزول،	
في	الوحي	الإلهي.		غابت	هذه	التفرقة	في	اللاهوت	الإ�سلامي	المعا�شر،	وهذا	ما	يجعل	التجاه	
ومكان،	 زمان	 لكل	 وعلى		�سلاحه	 القراآن،	 قدا�سة	 على	 يق�سي	 معار�سيه،	 نظر	 الأدبي	في	

وعلى	م�سدره	الإلهي.	
الإن�سان	 نبيه	 اإلى	 �سبحانه	 الله	 بها	 اأوحى	 ر�سالة	 هو	 القراآن	 اأن	 وثقافيا:	 تاريخيا	 الثابت	
فالمر�سل	 اللغوي،	 النظام	 "كود" اأو		�سفرة	 التوا�سل	تم	عبر	 عليه	و�سلم.	هذا	 الله	 محمد	�سلى	
من	 القراآني	 للن�ص	 العلمية	 للدرا�سة	 الطبيعي	 والمدخل	 العلمية،	 للدرا�سة	 لإخ�ساعه	 قابل	 غير	
الحالة	 يعني	 وال�سياق	 فيها،	 نزل	 التي	 والثقافة	 الن�ص	 �سياق	 بتحليل	 الحقائق		اللغوية،	 خلال	
الأول	 المتلقي	 بمن		فيهم	 اإليهم،	 الن�ص	 اأُر�سل	 من	 اأو�ساع	 �سكلت	 التي	 ال�سيا�سية	 الجتماعية	
اللغة،	والبداي�ة	تكون	من	الحقائق	الأمبيريقية	 للن�ص،	والثقافة	تعني	روؤية	العالم	المت�سمنة	في	
حول	الن�ص،	وال�سوؤالن	المهمان		في	هذا	ال�سياق،	اأول:	كيف	يمكن	التوفيق	بين	الطبيعة	الإلهية	
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للن�ص	وبين	مكوناته	من	الثقافة	التي	نزل	فيها	وبلغتها؟	ال�سوؤال	الثاني:	كيف	يمكن		التوفيق	بين	
الجوانب	الثقافية	واللغوية	للحياة	العربية	للمتلقّين	للوحي،	وبين	�سلاحه	لكل	زمان	ومكان	
كانت	 لقد	 البحث.	 بالمناق�سة	في	 الم�ساألتين	 قومية؟		وتناولت	 اأو	 ثقافة	 وكل	 لغة	 لكل	 وعابر	
محاولة	محمد	عبده	قا�شرة	ومحدودة،	لتقديم	اأ�سا�ص	لهوتي/	عقيدي،	للتف�سير	الأدبي	للقراآن	
	الكريم،	في	كتابه	ر�سالة	التوحيد،	لأن	جهده	لم	يكن	نقديا	ول	مبدعا،	بل	انتقائي،	لما	يراه	نافعا	
للوقت،	فاأخذ	من	مدار�ص	كلامية/	لهوتية	مختلفة،		دون	اإدراك	التناق�ص،	وهذا	الغياب	لنظرية	

�سة	كلاميا/	لهوتيا،	هو	�شر	الأزمة	مع	المنهج	الأدبي	في	تف�سير	القراآن	الكريم.	 موؤ�سَّ
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عن	 �سغلتني	 "ليدن"،	 في	 والتدري�ص	 الإنجليزية،	 باللغة	 والكتابة	 والموؤتمرات،	 	الندوات	
�ستة	وت�سعين،	ودرا�سة	 عام	 الإن�سان" مقالة،		ن�شرت	 "الإ�سلام	وحقوق	 اأبحاثي.	كتبت	عن	
عن	"ال�سفات	الإلهية	في	القراآن:	تحليل	للبناء	اللغوي"،	في	األمانيا،	ومقالة	عن	"ق�سية	اأبو	زيد" 
"اأوروبا	 للقراآن"،	نُ�شرت	�سمن	كتاب	 الن�سية	 "البنية	 اإنجليزية	عن	 ن�شرت	في		لندن،	ودرا�سة	
بعنوان:	 بالعربية	 �سبعة	وت�سعين،		وكتبت	مقالة	 الما�سي	والحا�شر" بهولندا	عام	 والإ�سلام	في	
"من	علمانية	بداية	القرن	اإلى	اأ�سولية	نهايته"،	ن�شرتها	عبلة	الرويني،	بالعدد	الثاني	من	مطبوعتها	
"حرية" التي		تحررها	عن	لجنة	الدفاع	عن	حرية	الفكر	والعتقاد،	في	مركز	الم�ساعدة	القانونية	
لحقوق	الإن�سان	بالقاهرة،	يناير	�سبعة	وت�سعين.	في	الموؤتمر		ال�سنوي	للجمعية	البريطانية	لدرا�سات	
ال�شرق	الأو�سط،	في	�سهر	يوليو،	كان	لقائي	الأول	بابنتي،	�سيرين	اأبو	النجا	منذ	تركت	م�شر.	
تذكرت		حين	قالت	لي	وهي	مدر�ص	م�ساعد:	"ممكن	اأناديك	بابا؟"،	وا�ستمرت	علاقة	الأبوة	
النظر	في	 اإعادة	 عن	 كان		الموؤتمر	 البنة.	 ونعم	 ال�سند	 نعم	 كانت	 الق�سية	 واأثناء	 بيننا،	 والبنوة	

الإ�سلام،	و�ساركت	بمحا�شرة	عن	"العلمانية	وم�شروع	الإ�سلاح	الديني".		
عدت	اإلى	"ليدن" يوم	عيد	ميلادي.	اأعطتني	ابتهال	مقال	في	جريدة	الأهالي،	"ر�سالة	اإلى	
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د.	ن�شر	اأبوزيد"،	حركت	داخلي	�سجونا	اأكثر،		فكتبت	لكاتب	الر�سالة:	")مرتد(..	كلمة	لن	
اأن�ساها	اأبداً!".

"اأنا	غا�سب	اأم	حزين،	اأم	هي	حالة	من	الخ�سام	مع	قناع	الوطن	القا�سي،	الطارد،	القاتل	
اأنا	 نعم.	 المعطاء؟	 المت�سامح	 الكريم	 الطيب،	 الوطن	 وجه	 على	 النف�ص،	 في	 حفاظا	 	اأحيانا،	
اأ�سعدتني	 الجميل..	 الوجه	 لأنه		يخفي	 وحزين	 البربري،	 المتوح�ص	 القناع	 هذا	 من	 غا�سب	
اأتمتع	 النف�ص..	هنا	 الراب�ص	في	 ال�سجن	 اإظهار	كوامن	 ر�سالتك،	فقد	�ساعدتني	كما	ترى	في	
اأو	 اأو	محا�شرة،	 اإما	م�سغول	في	الإعداد	لموؤتمر	 الإ�سلامية.	 اأكاديمي	في	مجال		الدرا�سات	 بمناخ	
مراجعة	لكتاب	بطلب	من	اإحدى	المجلات	الأكاديمية..	هذا	المناخ	من		الم�ستحيل	اأن	يتوافر	
بيتي	 األزم	 اأن	 مني	 �سيطلبون	 لعلهم	 تخ�س�سي؟	 لأدر�ص	 اأعود	 اأن	 يمكن	 فهل	 الآن.	 م�شر	 في	
لأ�سباب	اأمنية	فاأتقاعد	قبل	�سن		التقاعد..	األي�ص	من	حقي	اأن	اأكون	غا�سبا	وحزينا؟	ثم	األي�ص	
من	حقي	بعد	ذلك	كله	اأن	اأ�ستثمر	غ�سبي	وحزني	ا�ستثمارا	ايجابيا	يجعل	للغربة		معنى	وللمنفى	

الختياري	قيمة؟".	ن�شرتها	الأهالي	في	عدد	نهاية	يوليه.	
كتبت	عر�سا	نقديا	لكتاب	لفاطمة	المرني�سي،	نُ�شر	في	مجلة	"نور" ع	12	خريف	�سنة	�سبعة	
وت�سعين،	بعنوان	"الإ�سلام	والديمقراطية	والمراأة:		دوائر	الخوف	عند	فاطمة	المرني�سي"،	والذي	
�سيطرت	لفظة	الخوف	على	عناوين	ف�سوله،	واإن	كانت	فاطمة	تركز	على	ق�سايا	المراأة،	فهذا	
	الكتاب	يدخل	بها	اإلى	عمق	العلاقة	بين	الحاكم	والمحكومين،	في	�سياقها	ال�سو�سيوتاريخي،	
للم�ص	اأزمة	المراأة	في	الواقع	والتاريخ،	بحثا	عن		الديمقراطية	والإ�سلام،	وعن	الخوف	من	الحداثة	
والتحديث،	وعن	الخوف	من	العلم	الحديث،	وي�سبح	ال�سوؤال:	ما	علاقة	ذلك	بق�سايا	المراأة؟	
تفر�سها	 اجتماعي،	 �سيا�سي	 طابع	 ذات	 عملية	 اإجراءات	 تعني	 التحديث	 عملية	 فاإن		كانت	
�شرورات	نفعية،	فاإن	الحداثة:	تمثل	التاأ�سي�ص	المعرفي		للتحديث	داخل	ثقافة	ما،	اأي	نقل	الخبرة	
الحداثية	من	النفعي	المبا�شر	اإلى	مجال	الوعي.	في	تحليلها	لإ�سكالية	الحداثة،	اتخذت	من	حرب	
الخليج		نقطة	هامة،	في	حين	اأغفل	الكتاب	حدث	اإن�ساء	دولة	ا�شرائيل	بالدعم	الغربي،	وهزيمة	
�سنة	�سبعة	و�ستين.	واتخاذها	من	عام	622	ميلادية	بداية		التاريخ.	وكاأن	العالم	لم	يكن	له	وجود	
قبل	ذلك.	مما	جعل	مفهوم	الجاهلية	عندها	مفهوما	غير	زمني.	بل	مفهوم	يتلخ�ص	في	ال�شرك	
وبين	 الأ�سا�سية،	 ن�سو�سه	 في	 الإ�سلام	 بين	 نفرق	 اأن	 بمكان	 الأهمية	 والجهل،		ومن	 والوثنية	
الفكر	الإ�سلامي،	ونكف	عن	النظر	اإلى	التاريخ	بو�سفه	تاريخ		ملائكة	اأبرار	"ل	يع�سون	الله	ما	
اأمرهم" واإلى	التراث	بو�سفه	مخزن	المعارف	والحقائق	الثابتة	الخالدة،	وهي	ال�سورة	التي	ثبتها	
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في	الأوهام		نموذج	ا�ستخراج	الثروة	العربية،	البترول،	التي	كانت	مخبوءة	ولم	تحتج	اإل	للحفر	
لتتحول	اإلى	ملايين،	بلا	عرق	اأو	عمل	اأو	كفاح،	لأنه		حتى	الحفر،	قام	به	الأجانب	نيابة	عنا.	
للو�سول	 النقدية	 "الحتمالت	 عن	 الما�سي،	 العام	 األمانيا	 في	 عر�سته	 الذي	 البحث	 ن�شر	
اإلى	فكر	ديني	م�ستنير"،	ودرا�سة	اأخرى	نُ�شرت	في	األمانيا		عن	"مفهوم	حقوق	الإن�سان:	عملية	
الم�سلمين	 عن	 ليكر"  "مايكل	 لكتاب	 نقدي	 وعر�ص	 الغربية".	 الهيمنة	 �سياق	 في	 التحديث	
الأوائل	واليهود	في		المدينة	المنورة.	اأ�سبحت	اأتحدث	بل�سانين،	فكتبت	لمجلة	�سطور	مقالتين،	
الأولى	عن	"الثقافة	بين	التجان�ص	والتهجين"،	تعر�ست	فيه	للدور	الذي		تقوم	به	الثقافة	ال�سعبية	
المعا�سة	وكيفية	الإندماج	فيها،	بتركيزها	على	فعل	التوا�سل،	وبين	الثقافة	الر�سمية	التي	تركز	
الثقافتين	في	 ال�شراع	بين	 ال�سيطرة	والهيمنة،	وا�ستعر�ست	 اإلى	 على	�سكل	الخطاب،		فت�سعى	
ال�سائدة		هي	هجين،	ل	 الثقافة	 اأن	 الحديث،	وكيف	 الع�شر	 القدم	حتى	 الم�سلمين،	من	 تجربة	
ثقافة	ر�سمية	ت�سوغ	روؤية	نقدية	للعالم،	ول	ثقافة	�سعبية	تحمي	بالتوا�سل	البناءَ	الجتماعي	من	

التفكك،	فهجين	الثقافة		ال�سائد،	هو	نوع	من	فقر	الروح	وتخلف	العقل.		
عر�ست	 النفعية".	 والقراءة	 العلمي	 التاأويل	 التراث:	 "اإ�سكالية	 عن	 كانت	 الثانية،	 المقالة	
الع�شر	 في	 الم�سطلح	 وات�ساع	 العربية		والغربية.	 الثقافة	 في	 التاأويل	 م�سطلح	 ن�ساأة	 باخت�سار	
الحديث،	من	مجال	الدرا�سات	الدينية،	حتى	�سارت	التاأويلية	هي	جوهر	ولب	نظرية	المعرفة،	
وال�سياق	 والمو�سوع،	 الذات	 بين	 العلاقات	 من	 معقدا	 بناء	 بو�سفها	 ظاهرة	 اأي	 قراءة	 اأي	
ون�سق	المعاملات،	والر�سالة،	وهو	مالم	ت�سل	مفاهيمه	اإلى		التاأويل	والتف�سير	في	ثقافتنا	الحديثة	
والمعا�شرة،	وتناولت	تعامل	التيارات	المختلفة	مع	التراث،	من	تيار	القطيعة	المعرفية	مع	التراث،	
اإلى	تيار		ا"لإ�سلام	هو	الحل" اأو	"التراث	هو	الحل"،	تيار	التقليد،	واأي�سا	التيار	الثالث:	تيار	التوفيق	
وا�ستلهام	التراث،	وم�سكلته	اأي�سا	اأن	التوفيق	عنده	يتم		على	اأ�سا�ص	المنفعة	الأيديولوجية،	ولي�ص	
بالمعنى	المعرفي،	مما	جعل	التوفيق	يُف�سي	اإلى	التلفيق،	اإل	اأني	وجدت	اأن	لكل	من	التيارات	الثلاثة	
	مفهومه	للزمن	والتاريخ،	فعند	تيار	النقطاع:	الزمن	ينف�سل	فيه	الحا�شر	عن	الما�سي	انف�سال	
تاما،	وعند	تيار	التقليد	اأو	الإ�سلام	هو	الحل:		الزمن	يعتبر	الحا�شر	نقطة	تراجع	وا�سمحلال،	
بينما	الكمال	في	الما�سي،	الذي	يجب	اأن	يعاد	بناء	الحا�شر	على	مثاله،	لي�سير	الم�ستقبل	اآمنا.	
اأما		التيار	التوفيقي:	فالزمن	عنده	هو	الحا�شر،	وهو	نقطة	التقاء	الما�سي	بالم�ستقبل،	فهو	نقطة	
بين	 الجدلية	 للعلاقة	 الم�ستوى		النظري	 على	 اإدراكه	 ومع	 فيها،	 �سكون	 ل	 خبرات،	 تفاعل	
امتلاء	 الأكثر	 فالتراث:	 الما�سي،	 اأنه	يظل	م�سكونا	بهاج�ص	 اإل	 الما�سي	والحا�شر	والم�ستقبل،	
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بالعافية	وبالخبرة،	وهو	اأي�سا		ممتلئ	بهاج�ص	الآخر	الغربي	الطامع	الم�ستعمر	المهدد	للهوية،	ففي	
الحالت	الثلاث:	التراث	ل	ينطق	بل	تنطِق	به	الأيديولوجيا،	ول	�سبيل	لتغيير		ذلك	اإل	بتغيير	

�شروط	العملية	المعرفية	للتعامل	مع	التراث.	
الجامعة	 اإلى	 ذهب	 اأنه	 واأخبرني	 �سحفي،	 القاهرة	 من	 بي	 ات�سل	 حينما	 اأذني،	 اأ�سدق	 لم	
ي�ساأل	عن	كتبي،	ففوجئ	باأنها	�سحبت	من	الجامعة،	وحاول		اأن	يلتقي	بعميد	الجامعة،	ولكنه	
لم	ي�ستطع،	فن�شر	ال�سحفي	المو�سوع	بعنوان	"ثقة	ن�شر	اأبو	زيد	كاملة	في	جامعته	التي	ل	تثق	
�سحب	 للقاهرة،	كانت	غا�سبة	جدا	من	 الجامعة،	 بنف�ص	 الأ�ستاذة	 زيارة		ابتهال،	 فيه"،	وفي	
كتبي	من	مكتبة	الجامعة،	واأ�شرت	على	لقاء	العميد،	وواجهته	بحقيقة	�سحب		الكتب،	و�ساألته	
فلتاأمر	 تعرف،	 تكن	 لم	 "اإن	 قالت:	 هذا	 فعل	 من	 يعرف	 ل	 باأنه	 اأجابها	 ال�سبب،	وحين	 عن	
بتحقيق	لتعرف	من	قرر	هذا	القرار.		اأنا	ل	اأتحدث	عن	اأبو	زيد	زوجي،	اأنا	اأتحدث	عن	اأبو	زيد	
الأ�ستاذ	في	هذه	الجامعة.	لو	كان	الأمر	كذلك،	فلماذا	ل	تف�سل	كل	الأ�ساتذة	الذين	در�سوا	
تنظيم	ندوة	علمية	 الق�سم؟".	عملت	على	 تغلق	 الماج�ستير،	والدكتوراه،	وبالمرة	 له		واأعطوه	
بجامعة	"ليدن" عن	"الدرا�سات	القراآنية	على	اأبواب	القرن		الواحد	والع�شرين"،	وجعلنا	اأحد	
محاورها	محورا	عن	الدرا�سات	الأدبية،	فكنت	الوحيد	من	العرب	والم�سلمين	الم�سارك	في	هذا	
المحور،	بجوار		باحثين	من	األمانيا	وكندا	وجنوب	اأفريقيا،	فقلت	اإن	الدرا�سات	القراآنية	�ستزدهر	

خارج	الدرا�سات	العربية،	وخارج	العالم	العربي.	
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اإلى	زيارة	جامعة	بولية	وا�سنطن،	عام	ثمانية	وت�سعين،	وفي	ندوة	ح�شرها	بع�ص	 	دعيت	
الم�شريين،	�ساألني	اأحدهم	-وكان	من	الدبلوما�سيين-:	"	هل	حقيقي	اأنك	قلت	لزوجتك	اإنك	
لو	مت،	ل	تريد	اإعادة	ج�سدك	للدفن	في	م�شر؟".	قلت	"نعم".	ثار	الرجل	علي،	وقال	"لبد	
اأن	يثور	الم�شريون	جميعا		عليك".	قلت	له:	"اأنت	ترى	م�شر	مقبرة،	لكني	اأحب	لم�شر	اأن	تكون	
وطنا،	ل	مجرد	مقبرة".	التقيت	بجمع	من	الم�شريين	في	ندوة	عامة		بجامعة	كولمبيا	بنيويورك،	
اأعاد	لي	حميمية	الحوار	مع	 لقاء	 لو	كانت	موقعة	حربية.	كان	 اأمنية،	كما	 اإجراءات	 واأقاموا	
جمهور	من	الم�شريين،	والتقيت			ب�	"ماري	اآن	ويفر" عن	طريق	ال�سديق	فكري	اأندراو�ص،	التي	
كتبت	مقال	في	مجلة	النيويوركر	العريقة	عني،	ن�شر	في	عدد	الثامن	من	يوينو		ثمانية	وت�سعين.	
اأعددت	درا�سة	للن�شر	في	مجلة	األف	بالجامعة	الأمريكية	بالقاهرة،	في	عدد	�سنة	ثمانية	وت�سعين،	
بعنوان	"ق�سية	المراأة	بين	�سندان		الحداثة	ومطرقة	التقاليد:	درا�سة	في	تاريخ	الن�سو�ص"،	كتبتها	
بالعربية،	لأن	�سل�سة	الهزائم	العربية	المتوالية،	اأججت	من	جديد	طرح	اأ�سئلة		الهوية،	والتراث	
المراأة	 على	 ينعك�ص	 مما	 الغالب،	 طائفي	في	 عرقي	 منظور	 من	 المرة	 هذه	 لكن	 والخ�سو�سية.	
والأقليات،	والحالة	الدولية	تغذي		ذلك	التوجه،	وللاأ�سف	فقوانين	الأحوال	ال�سخ�سية،	عندنا	
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ت�ستند	اإلى	مرجعية	ال�شريعة،	دون	اأن	تُ�ساغ	ال�شريعة	�سياغة	قانونية	من�سبطة،	ل	ت�سمح		اإل	بقدر	
من	الجتهاد	في	تنزيل	الن�ص	القانوني	على	الواقعة	المنظورة	اأمام	القا�سي.	دون	تحقيق	ال�سياغة	
القانونية	الدقيقة	المن�سبطة	تلك،		�سيظل	الق�ساء	في	مجال	الأحوال	ال�سخ�سية،	بناء	ه�سا	رخوا	
تخ�سع	الأحكام	فيه	لتجاه	تفكير	القا�سي	المتاأثر	حتما	بالمناخ	الجتماعي		وال�سيا�سي	العام.	

واأخذت	نموذج	جدل	بين	اثنين،	منهم	من	يوؤيد	خروج	المراأة	من	بيتها	للعمل،	واآخر	يمانع،	
بيوتكن	ول	 "وقرن	في	 الأحزاب	 الثلاثة	والثلاثين	من		�سورة	 الآية	 وتاأويل	كل	منهما	حول	
تبرجن	تبرج	الجاهلية	الأولى" كنموذج	للتاأويل	والتاأويل	الم�ساد.	نحن	نحتاج	اإلى	منهج	للقراءة	
التاريخي/	 اأو�سع،	هو	منظور	مجمل	ال�سياق	 	ال�سياقية:	القراءة	التي	تنظر	للم�ساألة	من	منظور	
النزول،	 اأ�سباب	 �سياقات	 نزول		الوحي،	وعبر	 �سياق	 الميلادي-	 ال�سابع	 الجتماعي	-القرن	
وترتيب	النزول،	و�سياق	ال�شرد	القراآني	وم�ستوى	التركيب	اللغوي،	ومن	بعد	م�ستوى	التحليل	
النحوي		والبلاغي،	ولي�ست	البلاغة	التقليدية	القديمة	فقط،	بل	بتوظيف	البلاغة	الحديثة	باأدوات	
علم	تحليل	الخطاب	وعلم	تحليل	الن�سو�ص	في	اإنجازاتها		المعا�شرة.	واأي�سا	�سياق	المقارنة	بين	ما	
كان	قبل	الإ�سلام	وما	بعده،	من	خلال	المنطقة	الم�ستركة	بينهما	التي	تمثل	منطقة	التقاء	القديم	

والجديد.	
تتبعت	الن�سو�ص	الدينية	المتعلقة	بق�سايا	المراأة	في	القراآن	الكريم،	والتي	جعلت	لها	مق�سدا	
اأ�سا�سيا	من	مقا�سد	الخطاب	القراآني،	وهو	الم�ساواة		بين	الرجل	والمراأة،	مثل	قوله	تعالى	{وَمَنْ	
نَّةَ		وَل	يُظْلَمُونَ	نَقِيراً}	 مِنٌ	فَاأُوْلَئِكَ	يَدْخُلُونَ	الْجَ اتِ	مِنْ	ذَكَرٍ	اأَوْ	اأُنثَى	وَهُوَ	مُوؤْ الِحَ يَعْمَلْ	مِنْ	ال�سَّ
�سورة			)الن�ساء:	اآية	124(	واأي�سا	)الن�ساء:	1(	و)النحل:	97(	و	)الأعراف:	189(	و)غافر:	
40(	و	)التوبة:	71	و72(.	ثم	تناولت	الن�سو�ص		القراآنية	التي	اأتت	في	�سياق	�سجالي،	للرد	
على	دعاوى	الم�شركين	العرب،	الذين	ن�سبوا	لله	الإناث	بمقولتهم	باأن	الملائكة	بنات	الله،	مثل	
البنات	مثل			 العرب	�سد	 القراآني	يدين	ممار�سات	 19-28(،	والخطاب	 اآيات	�سورة			)النجم:	
	وَجْهُهُ	 	اأَحَدُهُمْ	بِالأنُثَى		ظَلَّ َ 	الْبَنَاتِ	�سُبْحَانَهُ	وَلَهُمْ	مَا	يَ�سْتَهُونَ	)57(	وَاإِذَا	بُ�شرِّ ِ {وَيَجْعَلُونَ	لِلهَّ
هُ	فِي	 مْ	يَدُ�سُّ كُهُ	عَلَى	هُونٍ	اأَ 	بِهِ		اأَيُمْ�سِ َ مُ�سْوَدّاً	وَهُوَ	كَظِيمٌ	)58(	يَتَوَارَى	مِنْ	الْقَوْمِ	مِنْ	�سُوءِ	مَا	بُ�شرِّ
ابِ	اأَل	�سَاءَ	مَا	يَحْكُمُونَ}	�سورة			)النحل:	57	-	59(.	و�سورة	)الزخرف:	15	-	19(	 َ الترُّ
�سياق	 وردت	في	 التي	 الآيات	 ون�سو�ص	 	،.)40 )الإ�شراء:	 و	 	)155 	- 	149 و)ال�سافات:	
و�سفي،	خلال	�شرد	ق�س�سي،	ومن	�ساأنه	يكون	تعبيرا	عن	المتكلم،	مثل	ما	ورد	على	ل�سان	اأم	
مريم	في		�سورة	)اآل	عمران:	35	-	37(،	وتناولت	الآية	الرابعة	والثلاثين	من	�سورة	الن�ساء،	
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التي	تناولت	قوامة	الرجال	على	الن�ساء،	وطرحت	ال�سوؤال	"هل		الآية	تُ�شرع	للقوامة	اأم	ت�سف	
واقع	الحال	في	ع�شر	ما	قبل	الإ�سلام؟" وبالنظر	في	مجمل	ال�سياق	القراآني،	حينما	يذكر	القراآن	
التف�سيل	الإلهي		لبع�ص	الب�شر	على	بع�ص،	وجدت	اأن	المق�سود	هو	و�سف	التفاوت	الجتماعي	
القت�سادي	الملحوظ	بين	الب�شر،	والذي	تحكمه	قوانين	ال�سنن،		وذلك	الو�سف	هو	من	اأجل	
"انظر" في	الآية	{انظُرْ	كَيْفَ	 العظة	والعتبار،	كما	لحظ	ابن	خلدون	في	ا�ستخدام	الفعل	
يلًا}	)الإ�شراء:	21(.	فالقوامة	اإذن	 	تَفْ�سِ 	دَرَجَاتٍ	وَاأَكْبَرُ كْبَرُ هُمْ	عَلَى	بَعْ�صٍ	وَلَلاآخِرَةُ	اأَ لْنَا	بَعْ�سَ فَ�سَّ
لي�ست	ت�شريعا	بقدر	ما	هي	و�سف	للحال،	ثم	تناولت	الن�سو�ص	الت�شريعية:		بحثا	عن	معناها	
الذي	فهمه	الم�سلمون	الأوائل	في	فترة	نزول	الوحي،	ومن	المعنى	ننتقل	اإلى	مغزاها	لنا	الآن.	
وقد	وردت	معظم	هذه	الن�سو�ص		في	�سورة	الن�ساء	التي	نزلت	في	المدينة	المنورة،	بعد	هزيمة	
الم�سلمين	في	غزوة	اأُحد	في	ال�سنة	الرابعة	من	الهجرة،	وا�ست�سهاد	عدد	كبير	من		الم�سلمين،	مما	
نتج	عنه	وجود	عدد	كبير	من	اليتامى	والأرامل،	فجاءت	اأحكام	الزواج	والطلاق	والمواريث،	
فناق�ست	هذه	الن�سو�ص		تعدد	الزوجات،	والميراث،	والحجاب	والعورة.	اإن	التلاعب	الدللي	
بالن�ص	الديني	-	قراآنا	و�سنة	-	دون	اعتبار	لطبيعة	تلك	الن�سو�ص،	تاريخا		و�سياقا	وتركيبا	لغة	

ودللة،	هو	ما	يوؤدي	اإلى	التاأويل	والتاأويل	الم�ساد.	
كتبت	مراجعتين	بالإنجليزية	لكتاب	"الجنة	المفقودة:	�شراع	الإثنيات	في	ال�شرق	الأو�سط" 
في	 محمد	 النبي	 "�سورة	 نقديا		لكتاب	 وعر�سا	 مايو،	 في	 ن�شر	 نيوفهجيذ"  "كان	 كتبه	 الذي	
"ببلوثكا	 مطبوعة	 في	 اأغ�سط�ص	 في	 ن�شر	  " و)وات(	 )مرجليوث(	 فكر	 في	 درا�سة	 الغرب:	
لدرا�سات	ال�ست�شراق"،		ودرا�سة	بالإنجليزية	عن	"تحديث	الإ�سلام	اأم	اأ�سلمة	الحداثة".	نُ�شرت	
في	لندن،	�سنة	ت�سع	وت�سعين.	وكتبت	بالعربية	مراجعة	لعمل	"اأولفت		الروبي	وثقافة	ال�ستبعاد،	
اأروقة	جامعة	 قابلته	في	 "نافيد	كرماني" الذي	 الق�ص" بمعونة	جهد	�سديقي	 موؤامرة	�سد	فن	
القاهرة	بب�داي�ة	الت�س�عينيات،	وج�هده		في	ترج�مة	كت�اب��ات	لي	اإلى	الألم�اني�ة،	وجهد	ال�سديقة	
العزيزة	د.	�شريفة	عبد	المنعم،	واأذكر	الأيام	الأربعة	التي	ق�سيناها	في	في	بيت	"نافيد"،	بعد		ميلاد	
باللغة	 الذاتية	 �سيرتي	 كتابة	كتاب	عن	 اأجل	 ت�سجيلات	�سوتية	من	 ي�سجلون	معي	 مولودته،	
الألمانية،	وها	هو	الكتاب	يخرج	هذا	العام	عن		دار	ن�شر	"هردار"،	وفي	ع�ساء	بمدينة	"فيربرج" 
باألمانيا	في	برد	دي�سمبر	احتفال	بالكتاب،	اأخبرني	النا�شر	عن	رغبة	الدار	في	ن�شر	كتيبات		تخاطب	
القارئ	الأوروبي	العادي،	عن	اأعلام	الروحانية	في	ال�شرق	والغرب،	واقترح	الدكتور	"والتر" 
م�سوؤول	الن�شر	في	الدار،	اأن	اأكتب	كتابا		جديدا	عن	ابن	عربي،	م�ساهمة	مني	في	هذه	ال�سل�سة،	
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واأن	ويكون	الكتاب	باللغة	الإنجليزية،	لي�سهل	ترجمته	اإلى	الألمانية	ب�شرعة.	ترجمت	اإلى	العربية	
	درا�ستي	المن�سورة	بالإنجليزية	عام	�ستة	وت�سعين	عن	"الفكر	الإ�سلامي	وحقوق	الإن�سان،	بين	
الواقع	والمثال"،	لتن�شر	�سمن	كتاب	يجمع	كتابي		ال�سغير	في	بداية	الت�سعينيات	"المراأة	في	فكر	
الأزمة"،	اإلى	كتاباتي	التي	كتبتها	في	مو�سوع	المراأة	منذ	ذلك،	في	كتاب	واحد	بعنوان	"دوائر	
	الخوف:	قراءة	في	خطاب	المراأة"،	وي�سدر	هذا	العام	عن	المركز	الثقافي	العربي	ببيروت.	كتبت	
القراآن:	درا�سة	في	 الوجود/	 "اللغة/	 اإلى	عالم		الت�سوف،	 تاأخذني	 اإلى	قلبي	لأنها	 درا�سة	محببة	
الفكر	ال�سوفي" نُ�شرت	في	العدد	اثنين	و�ستين،	�ستاء	�سنة	ت�سعة	وت�سعين،	من	مجلة	الكرمل	التي	
	ت�سدر	من	رام	الله	بفل�سطين.	والتجربة	ال�سوفية	هي	في	جوهرها	محاولة	لتجاوز	حدود	التجربة	
الدينية	العادية،	التجربة	العادية	التي	تقت�شر	على		مجرد	الوفاء	بالتكاليف	ال�شرعية	والمتناع	عن	
فعل	المحرمات،	لكن	ال�سوفي	يطمح	اإلى	الدخول	في	تخوم	الإح�سان،	الذي	قال	عنه	الملَك	

جبريل		عليه	ال�سلام	"اأن	تعبد	الله	كاأنك	تراه،	واإن	لم	تكن	تراه	فاإنه	يراك".		
والتف�سير	 الفهم	 م�ستوى	 على	 الت�سوف،	 وتجربة	 العادية	 التدين	 تجربة	 بين	 وللتعار�ص	
لي�ص	اإل،	اهتم	المت�سوفة	بق�سايا	اللغة	والدللة،	فنتيجة		للعنف	المادي	واللغوي	الذي	مار�سه	
اأ�سحاب	تجربة	التدين	العادية	والفقهية	�سد	المت�سوفة،	ا�ستعا�ص	المت�سوفة	عن	اللغة	العادية	بلغة	
الروحية	 اأو	في	تعبيراتهم	عن	تجاربهم	 الكريم،	 للقراآن	 	الرمز	والإ�سارة،	�سواء	في	تف�سيراتهم	
فالإ�سارة:	 والعبارة،	 الإ�سارة	 بين		م�سطلحي	 وفرقوا	 ومقاماتهم،	 اأحوالهم	 في	 ومواجدهم	
اإيحاء	بالمعنى	دون	تعيين	وتحديد،	مما	يجعل	المعنى	منفتحا،	اأما	العبارة	فهي	تحديد	للمعنى	يجعله	
مغلقا		ونهائيا،	وبنى	المت�سوفة	هذا	التمييز،	على	تمييزهم	في	الخطاب	الإلهي	بين	المعنى	الظاهر	
والدللة	الباطنية،	فظاهر	الخطاب	الإلهي:	هو		ما	يدل	عليه	الخطاب	بدللة	اللغة	الو�سعية	في	
اللغة	 م�ستوى	 اأعمق،	 م�ستوى	 فهي	 الإلهي،	 للخطاب	 الباطنية	 الدللة	 اأما	 الإن�ساني،	 بعدها	
الإلهية.		لذلك	طور	المت�سوفة	مفهوم	الأ�ساعرة	عن	الكلام	الإلهي،	فقد	ميز	الأ�ساعرة	بين	كلام	
الله	الأزلي	القديم،	اأو	الكلام	النف�سي،	الذي	هو	�سفة		الذات،	والتلاوة	الإن�سانية	التي	تت�سف	
للخطاب،	 الإن�ساني	 والبعد	 الإلهي	 البعد	 هناك	 باأن	 التفرقة	 المت�سوفة	هذه	 فطور	 بالحدوث،	
فالبعد		الإلهي	يتجلى	في	القراآن	وفي	الوجود،	فالقراآن	كلمات	الله	الم�سطورة	في	الم�سحف،	
والوجود	كلمات	الله	الم�سطورة	في	الآفاق،	واأكد	المت�سوفة		على	العلاقة	بين	الظاهر	والباطن،	
وبجانب	 الباطن،	 اإلى	 النفاذ	 ي�ستحيل	 بدونه	 الظاهر	 اأن	 اأكدوا	 بل	 والإ�سارة،	 العبارة	 بين	 اأو	
ا�ستخدامهم	الإ�سارة		والرمز	في	تف�سيراتهم،	ا�ستخدموهما	في	التعبير	عن	تجاربهم	الروحية،	
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ولكنهم	كانوا	يتبعون	المنهج	الإلهي	الذي	ا�ستخدم	لغة	ال�ستر	والإ�سارة	في		خطابه	�سبحانه،	
للتلاوؤم	مع	م�ستويات	العقول.	ذلك	ما	فعله	المت�سوفة،	اتقاء	هجوم	اأهل	الظاهر	عليهم.	

وحللت	مغزى	الموازاة	بين	اللغة	والوجود،	وبين	الوجود	والقراآن،	في	فكر	ابن	عربي.	
لكن	ال�سوؤال	هو:	هل	نجح	منهج	ال�ستر	والرمز	في	حماية		العرفان	من	هجوم	المتهجمين؟	وهل	
فقد	 الفل�سفة؟	 العامة	في	حماية	 عقول	 عن	 براهينهم	 اإخفاء	 الفلا�سفة	في	 محاولت	 نجحت	
النفعي	له،	من	جانب	الحكومات	 ال�سيا�سي	 اختفت	روحانية		الدين	تحت	وطاأة	ال�ستخدام	
والمعار�سينن	على	ال�سواء،	وبالمثل	�ساعت	الفل�سفة	وتم	تجريم	الفكر	با�سم		الحفاظ	على	التراث	
تعترف	 مجتمعات	 ديمقراطي	في	 تعليم	 عبر	 والهواء	 كالماء	 المعرفة	 لتكن	 المقد�سات.	 وحماية	
بحق	كل	فرد	في	المعرفة		وبحقه	في	حرية	الفكر	والتعبير.	اإن	العالم	الإ�سلامي	مهدد	بالعودة	
النظر	عن	 مواطنيه	-ب�شرف	 لكل	 مُ�شرعة	 نوافذ	مجتمعاته	 يفتح	 لم	 ما	 الفو�سى،	 اإلى	ع�سور	
العقيدة	والعرق	اأو	الجن�ص	والثقافة-	وما	لم	يفتح	نوافذ	الحوار	الحر	الخلاق	مع	المجتمعات	

الإن�سانية	كافة.	
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والروؤية	 القراآن	 "تف�سير	 عن	 وت�سعين،	 ت�سعة	 عام	 ن�شرت	 الإنجليزية	 باللغة	 درا�سة	 	كتبت	
للكون	في	الفكر	الإ�سلامي".	تناولت	كيف	ا�ستقى	اأبو		حامد	الغزالي،	ومن	بعده	محيي	الدين	
القراآن.	 الله،	كما	ورد	في	 نور	 نور	من	 الكون	 اأن	 ت�سوّر	 القراآن	ومن	غيره،	 بن	عربي،	من	
ف�سوؤال	كيف		ن�ساأ	العالم	الوا�سع	المتعدد	بوا�سطة	خالق	واحد،	وماذا	يعني	الخلق،	وهل	هو	خلق	
من	عدم،	وكيف،	ولو	حدث	الخلق	من	مادة	األ	يعني	هذا	قدم		المادة	اأي�سا،	وهل	يتعار�ص	هذا	
مع	مفهوم	وحدانية	الله؟	وكتبت	درا�سة	اأخرى	ن�شرت	في	اأم�ستردام	بالإنجليزية	في	يناير	األفين	
بالإنجليزية	 مراجعة	 الروائي	في	م�شر"،	وكتبت	 ال�شرد	 من	 نماذج	 "�سورة		اأوروبا	في	 بعنوان	
"الخطاب	 الأولى		لكتابي	 الطبعة	 وخرجت	 الإ�سلامي"،	 العالم	 "اإ�سلاح	 بعنوان	 لكتاب	

والتاأويل" يجمع	بع�ص	درا�ساتي	بالعربية	في	الأعوام	ال�سابقة.	
	فوجئت	بمنحي	كر�سي	"كليفرنجيا" )1892	-	1980(م	من	جامعة	ليدن،	وهو	كر�سي	
اأ�سدر	الحتلال	 فعندما	 الذي	تماهيت	مع	مواقفه		الإن�سانية،	 الرجل،	 لمدة	عام،	فقراأت	عن	
الأ�ستاذ	 األقى	 الهولندية،	 الجامعات	 من	 اليهود	 الأ�ساتذة	 بف�سل	جميع	 قرارا	 لهولندا	 النازي	
"كليفرنجيا" محا�شرة		بجامعة	ليدن	�سنة	اأربعين،	اأعلن	فيها	ا�ستهجانه	للقرار،	ودعا	الطلاب	
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باأقدامهم،	وبعد	المحا�شرة	جرت	تظاهرات	في		ليدن،	واأغلقت	الجامعة	 اإلى	تمزيقه	ودو�سه	
الوحيدة	التي	اعتر�ست	على	القرار،	واعتقل	الأ�ستاذ،	فقررت	الجامعة	�سنة	�سبعين	اإن�ساء	هذا	
الحريات	 الحريات،	وخ�سو�سا	 عامة	في	مجال	 ل�سخ�سية	 عام	 ليمنح		كل	 الفخري،	 الكر�سي	
الدينية.	بداأت	في	اإعداد	محا�شرتي،	وقررت	الكتابة	عن	الرواية	العربية،	وعن		ملحمة	الحرافي�ص	
للاأ�ستاذ	نجيب	محفوظ،	ومع	اقتراب	موعد	المحا�شرة،	اندلعت	النتفا�سة	الفل�سطينية	الثانية،	
ف�ساألت	نف�سي:	ماذا	�سيكون	موقف		الأ�ستاذ	الذي	دافع	عن	اليهود	عام	اأربعين،	لو	طُلبت	منه	

محا�شرة	اليوم؟		
محا�شرة	 األقيت	 األفين،	 نوفمبر	 من	 والع�شرين	 ال�سابع	 رم�سان،	 �سهر	 من	 يوم	 اأول	 وفي	
لحظة	 "هذه	 مقدمتها:	 في	 والإن�سان".		قلت	 الله	 بين	 التوا�سل	 "القراآن:	 بعنوان	 بالإنجليزية	
اأن	 اأريد	 ما	 ت�سور	 اأو	 التعبير	عن	م�ساعري	 ت�ستطيع	 الكلمات	ل	 اأعظم	لحظات	حياتي.	 من	
اأقول.	منذ	�ستين	عاما		كان	البرفي�سور	"كليفرنيجيا" رجلا	�سجاعا	مهموما	بما	هو	�سواب	وما	
الواقع	من	الحتلال		النازي	�سد	 الظلم	 القاعة،	ورف�ص	ب�سجاعةٍ	 هو	خطاأ.	وقف	في	نف�ص	
الذي	 الأ�ستاذية	 كر�سي	 على	 بالجلو�ص	 وتكريمي	 وظائفهم.	 من	 بف�سلهم	 الهولنديين	 اليهود	
يحمل	ا�سمه،	ي�سير	اإلى	القيم	الأكاديمية		والإن�سانية	التي	دافع	عنها.	اأ�سعر	باأن	من	واجبي	اأن	
اأبداأ	محا�شرتي	بالحديث	عن	ت�سوره	وتوا�سلي	مع	ما	دافع	هو	عنه.	فالعدل	يعتمد	على	حرية	
	الإن�سان	الكاملة،	وعلى	الم�ساواة،	وهي	�سلب	هذه	المحا�شرة.	لكن	هل	يمكن	الحديث	عن	
العدل	دون	الحديث	عن	الو�سع	في	العالم	الآن،	وهل	ت�سود		العدالة	اأم	ل.	اأ�سير	هنا	على	�سبيل	
المثال،	اإلى	ال�شرب	بالر�سا�ص	والقذف	بالقنابل	الذي	تتعر�ص	له	المدن	الفل�سطينية	من	الجي�ص	
اأنهم	 بب�ساطة،	 الفل�سطينيين	 جريمة	 يوميا.	 يقتلون	 اأطفال	 بينهم	 مواطنون		عُزل	 الإ�شرائيلي.	
يريدون	دولة	م�ستقلة.	يريدون	بيوتا	ومدار�ص،	وم�ست�سفيات	اآمنة،	منذ	�ستين		عاما:	لم	ي�سمت	
"كليفرنجيا" وهو	يرى	اآخرين	يُف�سلون	لمجرد	هويتهم.	ماذا	كان	�سيقول	لوكان	بيننا	اليوم؟	
هل	كان	�سيتردد	في	الدفاع	بو�سوح		وب�سجاعة	لو	كان	مكاني،	عن	حقوق	الفل�سطينيين	في	

اإقامة	دولتهم	الم�ستقلة	على	الأر�ص	المحتلة	�سنة	�سبعة	و�ستين؟
كلمة	 اأ�سل	 اللغويون	عن	 قاله	 ما	 القراآن؟	وعر�ست	 هو	 ما	 �سوؤال:	 من	 المحا�شرة	 بداأت	
اإليه،	لنزول	القراآن	 اأميل	 قراأ،	هل	هي	بمعنى	"جمع" اأو	هي	بمعنى	"ردد"،	وهو		الراأي	الذي	
ر	جمعه	في	م�سحف	اإلى	ما	بعد	وفاة	الر�سول	الكريم،	بل	اإن	القراآن	لم	يُتعامل	معه	 �سفويا	وتاأخُّ
ككتاب	مكتوب	في		الحياة	العامة،	منذ	الم�سلمين	الأوائل،	حتى	اأتى	ع�شر	الطباعة.	والتعريف	
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الذي	اأجمع	عليه	الم�سلمون	للقراآن:	"اأنه	كلام	الله	الذي	اأوُحي	به	اإلى		النبي	محمد	باللغة	العربية	
على	مدار	ثلاثة	وع�شرين	عاما".	وهذا	التعريف	له	ثلاث	جوانب:	كلام	الله	والقراآن	والوحي.	
ومفهوم	كلام	الله	كما		ذكر	القراآن،	اأن	كلام	الله	ل	نهاي�ة	له،	مما	يجعل	القراآن	كن�ص	يمثل	مظهرا	
خا�سا	من	كلام	الله،	وحدث	خلاف	بين	الم�سلمين	حول	طبيعة	القراآن:		هل	هو	قديم	اأبدي،	اأم	
هو	مخلوق	مُحدث؟.	لكن	مفهوم	اأنه	قديم	هو	الذي	�ساد.	الجانب	الثاني	من	تعريف	القراآن:	هو	
جانب	الوحي،	وهو	قناة		الت�سال	التي	تنزّل	من	خلالها	القراآن	على	النبي	محمد،	وهو	لغويا	
"الت�سال	في	خفاء"،	وذكر	القراآن	ثلاثة	طرق	للات�سال	بين	الله	والعالم:	اأن		يكون	من	وراء	
حجاب،	كما	حدث	مع	مو�سى	من	وراء	الجبل،	والثاني	اأن	ير�سل	ر�سول	يوحي،	والثالث	هو	
	من	تجليات	الكلام	الإلهي،	اأوحي	به	اإلى	النبي	 الوحي،	كما	اأوحى	للنمل.	فالقراآن		اإذن	تجلٍّ

محمد	بوا�سطة	الملَك	جبريل.	
الثالث	 والجانب	 ولغته،	 محتواه	 القراآن:	 من	 جوانب	 ثلاث	 بين	 التمييز	 يمكننا	 هنا	 من	
تركيبته	اأو	بنيته.	ولي�ص	هناك	تناق�ص	بين	اإلهية	م�سدر	القراآن،		ومحتواه	المت�سل	بتركيب	اللغة	
وتاريخيتها،	وخلفيتها	الثقافية.	بتعبير	اآخر:	المحتوى	الإلهي	عُبر	عنه	باللغة	الإن�سانية،	وهذا	
المدخل	اللغوي		الإن�ساني،	هو	المدخل	الأ�سيل	والأ�سا�سي	لفهم	الن�سو�ص	كلها،	وكذلك	هو	
المدخل	لفهم	القراآن.	وتركيبة	القراآن	وبنيته،	يتجلى	فيهما	البعد		الإن�ساني،	فالقراآن	نزل	منجما	
اأكثر	من	ثلاثة	وع�شرين	عاما،	واأي�سا	خلال	عملية	جمعه،	واختلاف	الترتيب	 )مفرقا(	على	
الحالي	لل�سور،	ترتيب		التلاوة،	عن	ترتيب	النزول،	ولي�ص	فقط	عملية	التنقيط	والت�سكيل	التي	
دخلت	عليه	بعد	ذلك،	بل	تركيبة	القراآن	ذاته،	مثل	الآيات	التي	ورد	فيها		ي�ساألونك،	خم�سة	

ع�شرة	مرة،	عن	الخمر	والمي�شر	واليتامى	وعن	المحي�ص	والإنفاق،	والأنفال.	
والجانب	الثالث:	لغة	القراآن.	فللقراآن	ا�ستخدام	خا�ص	للغة	العربية،	كخطاب	للتاأثير	على	
دللت	 ال�سيميوطيقي،	 دللت		بالمعنى	 اإلى	 العربية	 اللغة	 األفاظ	 القراآن	 حوّل	 فقد	 المتلقي،	
تدل	على	حقيقة	واحدة،	وهي	الله،	تنقل	المتلقي	من	العالم	الم�ساهد	اإلى	عالم	الحقيقة	الإلهية،	
وكل	الأجزاء	ما	هي		اإل	علامات	واإ�سارات	واآيات،	تدل	على	الله،	ولي�ست	علامات	طبيعية	
في	العالم.	وحتى	التاريخ	الإن�ساني	اأي�سا،	ما	هو	اإل	�سل�سة	من	العلامات.		وتناولت	في	الق�سم	
الثاني	من	المحا�شرة،	الدور	الذي	تقوم	به	ال�سلاة	و�سعائرها،	والحج	و�سعائره،	والعلاقة	بين	
الميكرو	المتمثل	في	ال�سلاة،		والماكرو	المتمثل	في	الحج،	وما	يحققانه	من	توا�سل	وات�سال	بالله.	
ترتيل	 من	 حياة		الم�سلمين،	 القراآن	في	 قراءة	 دور	 المحا�شرة:	 من	 الرابع	 الق�سم	 في	 وتناولت	
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الم�شرية.	وفي	 العامية	 األفاظ،	خ�سو�سا	في	 من	 اليومية	 الحياة	 بما	في	 وتاأثيره	 وتعليم	وحفظ،	
الختام:	فالقراآن	ل	يمثل	للم�سلمين		اأ�سلمة	الحياة،	ول	هو	اأي�سا	الف�سل	التام	بين	الدين	والحياة،	
الدين	في		خلفية	 تعني	عزل	 ل	 اأنها	 اإل	 والدين	�شرورة،	 الدولة	 �سلطة	 بين	 الف�سل	 كان	 واإن	
الحياة	الجتماعية.	فالقراآن	يقدم	نموذجا	للتوا�سل	بين	الله	والعالم،	ويعلمنا	لي�ص	مجرد	قوانين	
اأو	�سيا�سات	بالمعنى	ال�سيق	للكلمتين،	بل		يعلمنا	اأن	الفهم	الحرفي	لن�سو�سه	ت�سجن	كلام	الله	
في	اللحظة	التاريخية	لنزول	القراآن،	فيجب	علينا	اأن	ندرك	تلك	اللحظة،	لكن	اأي�سا	األ	نهمل	

	الدور	الذي	قام	به	القراآن	في	ت�سكيل	حياة	الم�سلمين،	واإدراك	طبيعة	اللغة	الدينية	للقراآن.	
واأوجه	ال�سكر	لجامعة	ليدن،	وللاأكاديمية	الهولندية.	والزملاء	في	الدرا�سات	الإ�سلامية،	
والدرا�سات	العربية،	واإلى	ق�سم	الم�شروعات،	وال�سكر		الجزيل	لطلابي	الذين	تعلمت	منهم	اأكثر	
مما	تعلموا	مني،	وال�سديقة	"منى	ذو	الفقار"،	التي	جندت	نف�سها	لق�سيتي	اأنا	وزوجتي،	واأ�سكر	
�سديقي	د.		اأحمد	مر�سي،	وال�سديق	لعقود	د.	محمد	اأبو	الغار،	و�سكري	اإلى	ابنتي	�سيرين	اأبو	
النجا،	الذين	اكتملت	�سعادتي،	بح�سورهم	من	القاهرة	ليكونوا		هنا،	واإلى	اأمي	رحمها	الله	
وعرفانها	علي،	واأ�سكر	رفيقة	الدرب	ابتهال	على	م�ساندتها	وحبها،	والأهم	اإيمانها	بالتحدي،	

و�سكري	اإلى	د.	فريال		غزول	واإلى	�سيرين	لمراجعة	المحا�شرة	لغويا.		
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	اأدركت	�سعوبة	اأن	اأكتب	عن	ابن	عربي	)560ه/1165م	-	638ه/1240م(	بلغة	لي�ست	
بالعتذار،	 لي	 ي�سمح	 لم	 لكنه	 الألماني،	 عنه		للنا�شر	 الكتابة	 عن	 اأعتذر	 وكدت	 الأولى،	 لغتي	
ووافق	اأن	يتحمل	تكاليف	الترجمة	من	العربية	اإلى	الألمانية،	وفوجئت	باأن	الأ�ستاذة	" اآن	ماري	
�سميل"،		وهي	من	هي	في	ريادة	الدرا�سات	ال�سوفية،	قد	تف�سلت	م�سكورة	بالموافقة	على	اأن	
الم�شرية	 الهيئة	 رئي�ص	 �سمير		�شرحان	 الدكتور	 الألمانية،	وحر�ص	 اإلى	 بالعربية	 اأكتب	 ما	 تترجم	
العامة	للكتاب،	على	تقديم	بع�ص	كتاباتي	للقارئ	في	�سل�سلة	مكتبة	الأ�شرة.	انتهيت	من	كتابة	
اأغانيكم	 "من	 ف�	 والنجوع،	 القرى	 في	 اأهلي	 اإلى	 فاأهديته	 وواحد،	 يونيو		األفين	 في	 الكتاب	
تعلمت	الغناء.	كان	عمي	ح�سن	�سمك	رحمه	الله	اأول	من	علمني	ال�سعر	في		قريتي،	واأول	من	

علمني	الت�سوف،	فاإليه	واإليكم	اأهدي	هذا	الكتاب".		
فمنذ	ر�سالتي	للدكتوراة،	واأنا	اأتوق	للعودة	لل�سباحة	في	محيط	فكر	ابن	عربي	مجددا،	لكن	
يبدو	اأن	خوف	الغرق	ظل	ماثلا	في	وعيي،	فكنت	اأعود		لقراءة	بع�ص	اأ�سعاره	اأو	مراجعة	فكرة	
ما،	اأو	للتاأكد	من	�سدق	ا�ستنتاج	ما	�سبق	ان	تو�سلت	اإليه.	في	التمهيد	ربطت	بين	ع�شر	ابن	
عربي،		القرنين	ال�ساد�ص	وال�سابع	الهجريين،	الثاني	ع�شر	والثالث	ع�شر	الميلاديين،	وبين	قرننا	
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الحادي	والع�شرين.	المفكرون	الفلا�سفة	دائما	قلقون	على		م�ستقبل	العالم،	فالحداثة	في	اأوروبا	
اعتمدت	على	ع�شر	التنوير،	الذي	حرر	الإن�سان	من	�سلطة	الكني�سة	وقوانينها	الإطلاقية،	مما	
اأدى	اإلى		الطرف	النقي�ص،	بجعل	الن�سبية	مفهوما	مطلقا،	وحركة	المد	ال�ستعماري،	وتوظيفها	
همج.	 وهم	 الب�شر	 من	 الغرب،		و�سواهم	 اأبناء	 هم	 متح�شرين	 اإلى	 الب�شر	 لت�سنيف	 ال�سيا�سي	
و�سيطرت	ثقافة	اأهل	ال�سمال،	التي	راأت	فيها	ثقافات	الجنوب	المحلية،	رمزا	للظلم	والعدوان.	
وتحولت	العولمة	اإلى		اإله	جديد،	له	قوانين	ل	يجوز	مخالفتها،	بل	ل	بد	من	الخ�سوع	والن�سياع	
لقوانينها	القت�سادية	وال�سيا�سية	والجتماعية	والثقافية.	لقد	�سارت	العولمة		دينا	ظالما،	ف�سعى	
الب�شر	لمقاومة	هذا	الدين	الجديد	والت�سدي	للاهوته	الم�سمر،	با�ستدعاء	الدين	في	كل	الثقافات	
بلا	ا�ستثناء.	في	داخل		المجتمعات	التي	اأخرجتِ	الحداثة	اأي�سا	تم	ا�ستدعاء	الدين،	لكن	ل	يكفي	
ا�ستخدام	الأ�سلحة	الدينية	التقليدية،	بل	لبد	من	�سحذ	اأ�سلحة	دينية	جديدة	لم		يتح�سن	�سدها	

اإله	العولمة	بعد.	
في	هذا	الإطار،	ياأتي	فكر	ابن	عربي،	الذي	يعك�ص	بانوراما	الفكر	الإ�سلامي	في	ع�شره،	
ت�سكيل	 اإعادة	 �ساهم	في	 اإنه	 بل	 والتراث		الإ�سلامي،	 العالمي	 التراث	 بين	 الو�سل	 وهو	همزة	
التراث	الإن�ساني	موؤثرا	فيه،	بدليل	درا�سات	الم�ستعرب	الياباني	"ت�سيكو	اأوزوت�سو" والم�ستعرب	
	الإ�سباني" اآ�سين	بلا�سيو�ص"،	فكان	ا�ستدعاء	ابن	عربي	مع	غيره	من	اأعلام	الروحانية	في	كل	
اإلهام	في	عالمنا،	فالتجربة	 اأن		يُمثل	م�سدر	 الثقافات،	لعلنا	نجد	في	تجربته	وتجاربهم،	ما	يمكن	
ال�سياق	 الفنية،	وهي	الإطار	الجامع	للدين	والفن.	وفي	 الروحية	هي	م�سدر	الإلهام	للتجربة	
الإ�سلامي،		ا�ستعادة	ابن	عربي	من	الهام�ص	اإلى	متن	الثقافة	مرة	اأخرى،	نتيجة	ل�سيطرة	الروؤى	
جعل	 كبير	في	 حد	 اإلى	 الغربية،		نجحت	 الإعلامية	 والآلة	 الإ�سلامي،	 الخطاب	 على	 ال�سلفية	
الإ�سلام	عدو	الح�سارة	والتقدم،	وجعل	الم�سلمين	مجموعة	من	الإرهابيين	القتلة،	فلا	تنوع	ول	
تعدد	في		الفكر	الإ�سلامي.	نحن	نحتاج	اإلى	تر�سيخ	قيمة	الحوار	والتفاهم	والحترام	المتبادل،	

محل	ال�شراع	والحروب،	وهنا	يبرز	فكر	ابن	عربي،	كر�سيد		ثري	لنا	جميعا.	
اعتمدت	في	الكتاب	على	ما	قاله	ابن	عربي،	لنتعرف	عليه	من	خلال	ما	اأخبرنا	هو	عن	
نف�سه،	ال�سورة	التي	ر�سمها	ال�سيخ	بنف�سه	لنف�سه،	وال�سوؤال		هو:	لماذا	اتخذت	حياة	ابن	عربي	
اأو	 الديوان	 في	 للعمل	 تر�سحه	 ظروفها	 كل	 كانت	 لأ�شرة	 انتمائه	 رغم	 الخا�ص؟	 الم�سار	 هذا	
النخراط	في	�سلك		الحياة	الع�سكرية.	وال�سوؤال	الثاني:	اإلى	اأي	حد	يعد	هذا	التحول	في	حياة	
تتبعت	 بناء		ال�سخ�سية؟.	 طبيعيا	في	 تطورا	 كان	 اأم	 بالفعل	 انقلابا	 كان	 وهل	 انقلابا؟	 ال�سيخ	
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زمنيا	 وترتيبها	 حياته،	 عن	 ال�سيخ	 يحكيها	 وقائع	 تت�سمن	 التي	 الن�سو�ص	 خلال	 من	 �سيرته	
ل	الفتى	ابن	عربي	مما	اأ�سماه	الجاهلية	اإلى	طريق	 وتحليل	محتواها.	في	الف�سل	الأول		تتبعت	تحوُّ
الولية،	والذي	بداأ	في	فترة	مبكرة	من	حياته،	بلا	�سيخ	ول	معلم،	وعلاقته	بال�سيوخ		الذين	

يذكرهم	باإجلال	كبير،	كانت	علاقة	نديةٍ	وتكافوؤ.	
ما	 وهو	 عودة؟	 بلا	 الم�شرق	 اإلى	 والمغرب	 الأندل�ص	 عن	 ال�سيخ	 رحل	 لماذا	 اآخر:	 �سوؤال	
ابن	 انتماء	خطاب	 عدم	 كوربان" 	عن	 "هنري	 روؤية	 ونقدت	 الثاني،	 الف�سل	 له	في	 تعر�ست	
قيود	 به	من	 يرتبط	 بما	 التاريخ	 ال�سيخ	من	جانب	 اإلى	 فنظرت	 واإلى	عقيدته،	 اإلى	ع�شره	 عربي	
الكوني	والتاريخي	 الروحي	 العلاقة	بين	 ابن	عربي	من	خلال	جدلية	 الزمان	والمكان،		تجربة	
الثقافي.	فخطاب	ابن	عربي	موزع	بين	�سفاء	فكره	وتعالي	تجربته		الروحية،	وبين	تجربة	زمانه	
الوجود	 وزمانية	 الروح	 خبرة	 �سمو	 بين	 التعار�ص	 والديني،	 والح�ساري	 الثقافي	 وانتمائه	
الإن�ساني.	تطورت	روؤية		ابن	عربي	للواقع	الذي	رحل	من	مغربه	اإلى	م�شرقه	بحثا	عن	خلا�ص،	
باليقظة	 اإل	 ل		خلا�ص	 اأن	 اأدرك	 المغرب	 في	 عنه	 �سوءا	 يقل	 ل	 الم�شرق	 في	 الأمر	 وجد	 فلما	
الكبرى.	وفي	الف�سل	الثالث	علاقته	بابن	ر�سد،	وكان	اآخر	ما	�ساهده	ابن	عربي	في	الأندل�ص	
قبل	تركها	نهائيا	هو	جنازة	ابن		ر�سد	الفيل�سوف	والقا�سي،	�سديق	والده.	فهل	كان	ابن	ر�سد	
الرحيل		بلا	 قرر	 ر�سد	 ابن	 بوفاة	 الخيط	 انقطع	 فلما	 وبالمغرب،	 بالأندل�ص	 يربطه	 خيط	 اآخرَ	
عودة؟	وحللت	في	ف�سلين	اللغة	الإ�سارية،	و�سيطرة	البنية	القراآنية	كنموذج	ونمط	�شردي	على	
بنية	كتاب	الفتوحات	المكية.	وفي	النهاية		عر�ست	نموذجا	للتاأويل	عند	ابن	عربي	لم	اأعر�سه	في	
ر�سالتي	للدكتوراه	منذ	ع�شرين	عاما،	عن	التاأويل	في	الق�سايا	اللاهوتية	والوجودية		والمعرفية،	

وحللت	هنا	تاأويله	لل�شريعة	وم�سائلها.		
للحكم	 مفهوم	 هناك	 "هل	 عن	 	295 عدد	 العراقية	 الجديدة	 الثقافة	 بمجلة	 مقال	 ن�شرت	
مفهوم	 التاأ�سي�سية	 هناك	في		الن�سو�ص	 هل	 م�ساألة	 تناولت	 الإ�سلامي؟".	 الفكر	 وال�سلطة	في	

للحكم	ولل�سلطة،	وما	علاقة	هذا	المفهوم	اإذا	كان	موجودا	بالتجربة	التاريخية.
دللة	)حكم(	في	القراآن	ت�سير		اإلى	الق�ساء،	وتم	تو�سيع	دللتها	لت�سم	الحكم	بالمعنى	ال�سيا�سي	
عند	المودودي	و�سيد	قطب.	وفي	التجربة	النبوية	يمكن	اأن	يقوم	بدور	تاأ�سي�ص		�سلطة	�سيا�سية.	
الإ�سلامية،	هي	 بالدولة	 ن�سميه	 تاأ�سي�سا	لدولة.	وما	 ل�سلطة	 تاأ�سي�ص	 اعتبار	كل	 لكن	ل	يمكن	
في	حقيقتها	ذات	بنية	اإمبراطورية،	وهي		جزء	من	اإمبراطوريات	ذلك	الوقت.	وترك	الخلفاء	
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الإمبراطوريات		وظهور	 انهيار	 ومع	 القانون،	 تطبيق	 حرية	 المحلية	 لل�سلطات	 وال�سلاطين	
ليحاولوا	 الأزهر،	 با�سا	علماء	 فمنذ	جمع	محمد	علي	 التحدي،	 الحديثة	كان	 الوطنية	 الدولة	
و�سع	قانون	طبقا	لل�شريعة	يحكم	به	ولم		ي�ستطيعوا،	والم�سكلة	الكامنة	في	تحويل	ال�شريعة	اإلى	
قانون	يفهمه	النا�ص	ما	تزال	ماثلة.	واإذا	تركت	ال�شريعة	على	بنيتها	الحالية،	فهي	اإعادة	اإنتاج	
وهذا	 �سوابا،	 يراه	 الذي	 الراأي	 واعظٍ	 وكل	 فقيه	 وكل	 مفتٍ	 كل	 يقرر	 اإمبراطورية،		حيث	
يتعار�ص	مع	الدولة	الحديثة،	التي	تعني	توحيد	البناء	القانوني	و�سيادة		القانون،	وفي	م�شر	ن�ساأ	
نظامان	ق�سائيان،	وجُعلت	ال�شريعة	مح�سورة	في	الأحوال	ال�سخ�سية،	واأعطيت	للقا�سي	بها	
وظيفتان	متناق�ستان،	وظيفة		القا�سي	الذي	يطبق	القانون،	ووظيفة	الم�شرع	الذي	يعود	بنف�سه	

اإلى	الفقه	الحنفي	ويختار،	في	زمن	ا�ستقلت	فيه	ال�سلطة	الت�شريعية	عن	ال�سلطة		الق�سائية.	
ن�شرتْ	لي	مقالة	باللغة	الإنجليزية،	في	يونيه	األفين	وواحد،	عن	مفهوم	العدل	في	القراآن.	
تناولت	فيها	مفهوم	العدل	في	القراآن،	ومفهوم	العدل		الإلهي،	وعن	العدل	والم�ساواة،	والعدالة	
الفقه	وفي	 العدل	في	 مفهوم	 من	خلال	مجالت	 وذلك	 والق�سط.	 العدل	 وعن	 الجتماعية،	
اللاهوت		الإ�سلامي	والفل�سفة	والت�سوف،	وقبلها	جميعا	في	التف�سير.	وخرج	في	نف�ص	العام	
المجلد	الأول	من	المو�سوعة	القراآنية،	عن	جامعة	"ليدن" من		مطبعة	بريل،	التي	اأنا	ع�سو	في	

مجل�ص	تحريرها،	منذ	�سنوات،	وبه	م�ساركة	لي	عن	التكبر.	



243

قاب	قو�سين

 61

	منذ	جريمة	اعتداءات	الحادي	ع�شر	من	�سبتمبر	بنيويورك،	اأخذت	الم�سائل	�سكلا	ب�سعا،	فاإذا	
انتقدت	الفكر	التقليدي	الإ�سلامي،	يقال	عنك	اإنك		متحالف	مع	الغرب	�سد	الإ�سلام،	واإذا	
انتقدت	الغرب	يُقال	اإنك	اأ�سولي	تدافع	عن	اأ�سامة	بن	لدن،	الأمر	الذي	دفعني	للاعتكاف	
ثلاثة	اأ�سهر	في		مكتبي	وتغيير	رقم	تليفوني	والإيعاز	ل�سكرتيرتي	باأنني	غير	موجود.	قررت	اأن	
اأجمع	اأ�سيائي	واأحزمها	واأعود	اإلى	م�شر.	لقد	اأ�سبح	من		الم�ستحيل	اأن	اأرجئ	م�شروعي	النقدي،	
واأدخل	في	�سجال،	مبارزة	هنا	واأخرى	هناك.	لكن	في	نهاية	الأ�سهر	الثلاثة	قررت	األ	اأتخلى	
عن		دوري	النقدي،	لأنني	لو	تخليت	عنه	لأ�سبحت	في	غربة	حقيقية،	فكتبت	مقال	ن�شرته	
األفين	واثنين،		بعنوان	"النقد	والنق�ص	في	حرب	 ال�سفير	في	بيروت	في	الثالث	ع�شر	من	يناير	
الكراهية	بين	الإ�سلام	والغرب".	وفكرت	في	كتابة	مجموعة	من	المقالت،	عن	تجديد	الخطاب	
الديني	لجريدة		الأهرام.	عالجت	م�ساألة	علاقة	الخطاب	الديني	بمجمل	الخطاب	العام،	والم�ساألة	
واحدة	في	 مقالة	 الأهرام		ن�شرت	 لكن	 ومحاذيره،	 واآفاقه	 ودللته	 التجديد،	 معنى	 هي	 الثانية	
الرابع	والع�شرين	من	فبراير،	ولم	تن�شر	بعدها،	اإلى	اأن	ن�شرت	مجلة	الزمان	المقالت،	في	�سنوية	
اأحداث	الحادي	ع�شر	من		�سبتمبر،	بعنوان	"تجديد	الخطاب	الديني	ملاحظات	واقتراحات".	
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ون�شرته	مجلة	�سطور	بعد	ذلك	بعنوان	"الإ�سلاح	بالقتل"،	وقد	ن�شرت	جريدة		الأهرام	ويكلي،	
في	عدد	الثاني	ع�شر	من	�سبتمبر،	ترجمة	له	تحت	عنوان	"الجنة	باأي	طريق؟"	.

للقائي	 واأتت	 مايو،	 نل�سون"،	في	 "اي�ستر	 ا�سمها	 اأمريكية،	 باحثة	من	جامعة	 بي	 ات�سلت	
بهولندا.	التقينا	على	مقهى	اأ�سفل	مترو	ليدن.	�سمرت		اأكمامي	للحوار.	طلبت	مني	اأن	اأكتب	
كتابا	عن	حياتي	باللغة	الإنجليزية،	يعر�ص	رحلتي	ال�سخ�سية	والفكرية،	دون	التركيز	على	وقائع	
الق�سية.		اأخبرتها	با�ستخدامي	للغة	الإنجليزية	كلغة	علمية،	وباأنني	اأجد	�سعوبة	في	الكتابة	بها	
كلغة	ق�ص،	واهتماماتي	الأكاديمية	تجعل	كتابة	كتاب	عملية		�سعبة،	فعر�ست	علي	اأن	نتحدث	

وت�سجل	هي	حوارنا،	ثم	ت�سيغ	الكتاب	بالإنجليزية،	واأراجعه	واأدخل	عليه	التعديل.	
الرحمن	 عبد	 مئوية	 بمنا�سبة	 الثقافية،	 المدى	 موؤ�س�سة	 لدعوة	 تلبية	 دم�سق	 الى	 �سافرت	
على	محا�شرة،	 تعليقا	 مداخلة		لي	 1318ه/1902م(،	وفي	 	- )1264ه/1849م	 الكواكبي	
وجدت	م�ساندة	كبيرة،	ووجدت	اأن	كتبي	مقروءة.	تجولت	في	اأحياء	دم�سق	القديمة،	و�سول	
بعيدا	عن	 لندن	 مات	في	 كان	 الذي	 قباني،	 نزار	 يرقد		جثمان	 ال�سغير	حيث	 باب	 مقبرة	 اإلى	
وطنه	ورف�ص	بع�ص	المتطرفين	اإدخال	جثمانه	لل�سلاة	عليه	في	الجامع.	اهتمت	ال�سلطة		بجثته،	
الدين	 �سلاح	 وقبر	 عربي،	 ابن	 قبر	 زرت	 للوطن.	 نقله	 اأجل	 من	 ع�سكرية	 طائرة	 وعر�ست	
المتوا�سع،	وتاأملت	م�ساألة	الموت.	تجولت		مع	علي	الأتا�سي،	الذي	اأجرى	معي	حوارا	ن�شره	
فيما	بعد	في	ال�سابع	ع�شر	من	اأكتوبر	في	ملحق	جريدة	النهار	اللبنانية،	وفي	الليل	ح�شرت	حفلا	
	مو�سيقيا	غنى	فيه	المطرب	محمد	منير	اأغانيه	في	فيلم	الم�سير	عن	ابن	ر�سد،	وحينما	و�سل	اإلى	

جملة	"ل�سه	الأغاني	ممكنة"،	وبرغم	ا�ستماعي		لها	كثيرا	من	قبل،	اأجه�ست	في	البكاء.	
الكرا�سي	 بالنا�ص،	 القاعة	مكتظة	 العظم،	وكانت	 المفكر	�سادق	جلال	 اأدارها	 محا�شرتي	
امتلاأت،	والطرقات	والكوريدور،	ففتحوا	قاعة	اأخرى		وو�سعوا	بها	مونتر.	كان	و�سعا	مقلقا	
لل�سلطات	وللمنظمين،	وا�ستمرت	الندوة	والأ�سئلة	والإجابة	حوالي	ثلاث	�ساعات	ون�سف.	
قديما	 القراآن	 تاأويل	 "اإ�سكالية	 بعنوان	 محا�شرتي	 كانت	 معي.	 الت�سامن	 نوع		من	 باأنه	 �سعرت	
وال�سيرورة،	 تتجدد		بالحركة	 فالحياة	 الآن،	 حياتي	 عليّ	 تمتلك	 التي	 الق�سية	 وهي	 وحديثا"،	
العلاقة	 هذه	 لف�ص	 دائما	 ي�سعون	 فالم�سلمون	 ولذلك	 منطوقه،	 في	 ثابت	 الن�ص	 اأن	 في	حين	
بين	الواقع	والن�ص،	من	خلال		عمليات	التف�سير	والتاأويل،	وعر�ست	�شريعا	مقولت	المعتزلة	
واعتمادهم	على	مقولة	المجاز	اللغوي،	لف�ص	التناق�ص	بين	ظاهر	منطوق	الن�ص،		وبين	العقل،	
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وا�ستخدامهم	لقيا�ص	ما	هو	غائب	عن	حوا�سنا	على	ما	نراه	في	�سواهدنا.	
وفي	الع�شر	الحديث،	الإمام	محمد	عبده	هو	من	بداأ	يدّر�ص	كتابي	�سيخ	البلاغيين	العرب	عبد	
القاهر	الجرجاني،	و�سعى	في	كتابه	ر�سالة	التوحيد	ل�ستعادة	علم	الكلام،	العتزالي	خ�سو�سا،	
اإن	 قال	 اأن	عبده	 اإل	 الأ�ساعرة.	 التوحيد	عند	 اأي�سا	مفهوم	 ا�ستعاد	 العدل،	واإن	كان	 في	مبداأ	
القراآن		كتاب	هداية،	ولي�ص	كتابا	في	التاريخ	اأو	العلم..	اإلخ،	ونظر	اإلى	الق�س�ص	القراآني	على	
اأنه	لي�ص	تاريخا،	واإنما	المراد	به	العتبار	والعظة	من		ال�سياق،	ولي�ص	المهم	في	الق�سة	�سدق	ما	
تحكيه	من	وقائع	واأحداث،	بل	المهم	هو	اأ�سلوب	ال�شرد	ذاته،	الذي	تُ�ستنبط	منه	العظة.	وركز	
التاأويل	عنده	 النا�ص	على	قدر	عقولهم	واأفهامهم،	لذلك	فعملية	 عبده	على		اأن	الله	يخاطب	
العقل	 بين	 ع�شر		النبوة،	وجمع	 العرب	في	 ا�ستخدمها	 كما	 العربية	 اللغة	 مرجعية	 اإلى	 ت�ستند	

والنقل،	ورف�ص	النقل	الذي	يتعار�ص	مع	العقل.	
وبالرغم	من	اأن	كتاب	طه	ح�سين	"في	ال�سعر	الجاهلي"،	لم	يكن	مو�سوعه	التاأويل،	اإل	اأن	
اآراء	محمد	عبده	عن	الق�س�ص	القراآني	بما	هي	تمثيلات		كانت	موجودة،	ففي	بحث	طه	ح�سين	
عن	مدى	انت�ساب	ال�سعر	الجاهلي	فنيا	للحياة	الجاهلية،	يعتبر	اأن	القراآن	هو	اأ�سدق	مراآة	للحياة	
	الجاهلية،	وقد	اعتمد	الكثيرون	على	ورود	ق�سة	هجرة	النبي	ابراهيم،	بولده	ا�سماعيل	وال�سيدة	
هاجر	اإلى	اأر�ص	الحجاز،	دليلا	على	اأن	هناك		عربا	م�ستعربة	من	الجنوب	هاجروا	اإلى	ال�سمال	
ق�سة	 طه	ح�سين	 واأوّل	 الحميرية.	 لغتهم	 عن	 وتخلوا	 ال�سمال،	 اأهل	 لغة	 واكت�سبوا	 وتعربوا،	
الذي	 القَ�س�ص	 اأنها	من	 	ابراهيم	وا�سماعيل	وهاجر،	معتمدا	على	اجتهاد	محمد	عبده،	على	
من	 وهي	 اأمثال،	 اأي	 هي			"تمثيل"،	 القراآنية	 الق�سة	 واأن	 ومتداول،	 النا�ص	 عند	 معروفا	 كان	
القراآن،	 الت�سكيك	في	�سحة	 البع�ص	من	 باأي	حال	ما	توهمه	 راأيه	 يت�سمن	 المت�سابهات،	ولم	
بل	راأيه	اأن	ورود	الق�سة	في		القراآن	لي�ص	دليلا	على	�سحتها	التاريخية،	بقدر	ما	هو	دليل	على	
عبده:		عدم	 محمد	 منطلق	 نف�ص	 من	 �سمائرهم،	 وفي	 بالقراآن	 المخاطَبين	 وعي	 في	 وجودها	
اأ�سلوب	القراآن	يحدده	الغر�ص	الديني	الوعظي	 التطابق	بين	الق�س�ص	القراآني	والتاريخ،	واأن	
للق�ص،	ول	علاقة	له	بالتتابع	المنطقي	اأو		التاريخي	للوقائع	خارج	القراآن.	اأخذ	طه	هذه	المقدمة	
نتيجةً	 ا�ستنبط	 المقدمتين	 القراآن،	ومن	هاتين	 اأ�سلوب	 اأخرى	هي	جِدة	 اإليها	مقدمة	 واأ�ساف	
ال�سيخ	 لياأتي	 لظهوره،	 المعا�شرين	 تاأثيره	هذا	على	 مار�ص	 بالغا	 فنيا	 اأثراً	 للقراآن	 اأن	 	م�سمونُها	
اأمين	الخولي	ويركز	على	"الأثر	الفني	للقراآن"،	ويقول	باأن	القراآن	هو	كتاب	العربية	الأكبر،	
القراآن.	 الهداية	في	 على	 ركز	 الذي	 عبده	 اختلافه		عن	محمد	 وي�سع	 الأقد�ص،	 الفني	 واأثرها	
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عبده	 محمد	 كان	 واإن	 التف�سير،	 لعملية	 اأول	 كغر�ص	 البيان	 درا�سة	 هو	 الأول	 الغر�ص	 اأن	 اإل	
	ي�سير	اإلى	علمي	البلاغة	التقلديين	)المعاني	والبيان(	با�سم	علم	الأ�سلوب،	فالخولي	تفهم	البيان	
معتمدا	على	علوم	البلاغة	الحديثة،	فركز	على		م�سكلة	المنهج	في	كتبه	الت�سعة،	وخ�سو�سا	كتابه	
"مناهج	التجديد	والبيان"،	وهو	منهج	التحليل	الأدبي،	وخطوات	المنهج	تتحدد	من	طبيعة	
الن�ص		ذاته	من	حيث	البنية	والتركيب	العام،	فلي�ص	هناك	منهج	واحد	وخطوات	محددة	�سلفا	

للتعامل	مع	كل	اأنماط	الن�سو�ص،	ووحدة	المنهج	ل	تنفي	تعدد		الإجراءات.		
ولأن	ال�سيخ	الخولي	خريج	مدر�سة	الق�ساء	ال�شرعي،	فاإن	تاأثره	بعلماء	اأ�سول	الفقه	وا�سح	
في	منهجه،	بجمع	الآيات	ذات	المو�سوع	الواحد،		وترتيبها	تاريخيا	قبل	القيام	بالتف�سير.	لكنّ	
التاأثير	تم	طوال	 اأنه	يتحدث	عن	تاأثير	البيان	القراآني	على	المتلقي،	وهذا	 هناك	م�سكلة،	وهي	
التاريخ	من		خلال	بنية	القراآن	كما	هي	في	الم�سحف	الحالي،	اأي	من	خلال	ترتيب	التلاوة.	فهل	
هذا	نوع	من	التناق�ص؟	وال�سيخ	الخولي	يحتاج	منهجه		ومفاهيمه	للدرا�سة	الأدبية	اإلى	درا�سة	
م�ستقلة.	نفهم	موقف	ال�سيخ	اأكثر	لأنه	اأقرب	اإلى	مفاهيم	المدر�سة	الرومان�سية	الم�سبعة	بمقولت	
الكلا�سيكية		الجديدة،	وهي	مفاهيم	تتناول	الن�ص	الأدبي	من	حيث	المو�سوعات	والم�سامين،	
اأكثر	من	تناولها	له	من	حيث	ال�سكل	والبنية،	وظل	تلاميذ	ال�سيخ		اأمين	الخولي،	بنت	ال�ساطئ	
ومحمد	اأحمد	خلف	الله	و�سكري	عياد،	متم�سكين	بدرجات	متفاوتة	بمنهج	وحدة	المو�سوع	

وترتيب	النزول.	
الكريم،	ويُعتبر	الخولي	 للقراآن	 العلمي	 الإعجاز	 اإلى	 الداعين	 وناق�ست	ردود	الخولي	على	
هو	المتداد	المعرفي	والتركيبي	لكل	من	محمد	عبده		وطه	ح�سين	على	م�ستوى	المنهج،	لكن	
اآخر	 تحدٍ	 ح�سين،	 وطه	 عبده	 محمد	 واجه	 الذي	 الأوروبي،	 الخارجي	 التحدي	 اإلى	 اأ�سيف	
الخولي	 ي�سيف	 الم�سمون	 م�ستوى	 وعلى	 ال�سلفي،	 التيار	 نمو	 متمثل	في	 عند		الخولي،	 داخلي	
اإلى	وعي	محمد	عبده	بالتراث	المعتزلي	وابن	ر�سد،	اإنجازات		علماء	اأ�سول	الفقه	والبلاغيين	في	
مجال	التحليل	اللغوي،	ل�ستثمار	الأحكام	في	الن�سو�ص	عن	طريق	وحدة	المو�سوع	وترتيب	
تاأثير	 عن	 الأدب،	 نظرية	 من	 الفني" اأبعادا	 "اللغوي	 طه	ح�سين	 منهج	 وي�سيف		اإلى	 النزول،	
البيئة	وعن	التاأثير	النف�سي	للاأدب	في	القارئ.	ولعل	تطوير	منهج	الأ�ستاذ		اأمين	الخولي،	وفقا	
لإنجازات	المعرفة	المتنامية	في	مجال	المعرفة	الإن�سانية،	وخا�سة	)الأل�سنية	والتاأويلية(	يمثل	تجاوزا	

لحالة	الركود	في	مجال		الدرا�سات	القراآنية،	وهذا	هو	ما	ي�سغلني.	
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كنت	بالغ	ال�سعادة	باأنني	مازلت	اأ�ستطيع	التوا�سل	مع	النا�ص،	فهذه	هي	اأول	محا�شرة	عامة	
وناق�ست	 فر�سته،	 ياأخذ	 لم	 الذي	 اأكثر		بال�سباب	 �سعادتي	 وكانت	 كبير،	 عربي	 جمهور	 مع	
تخوفاتهم	على	الإ�سلام	من	ا�ستخدام	المناهج	الحديثة	لدرا�سة	القراآن،	وقال	اأحد	المثقفين	اإنني	
لو	كنت		في	�سوريا	لما	حدث	لي	ما	حدث	بم�شر،	م�سيرا	اإلى	اأن	ال�سلطة	الحاكمة	ما	كانت	لتدع	
ي�ستطيعوا	 ولم	 كتبت،	 ما	 نا�سَه	 لم		يعجب	 بلد	 اأعي�ص	في	 اأن	 اأُف�سل	 له:	 فقلت	 يحدث،	 هذا	
الرد	عليه	بالكتابة،	فذهبوا	اإلى	المحكمة،	على	العي�ص	في	بلد	تقمعه	ال�سلطة	فيه	النا�ص	بعنفها	
بع�ص	 اأكبر،	ونظموا	 الفندق،	ودار	حوار	 اإلى	 التالي	 اليوم	 ال�سباب	ح�شروا		في	 وا�ستبدادها.	
الأمين		العام	 الله	 ف�سل	 ح�سين	 ال�سيخ	 مقابلة	 اأود	 كنت	 اإليها.	 دعوني	 التي	 الثقافية	 الأن�سطة	
لحزب	الله،	ولكنه	كان	ببيروت،	ف�سعى	بع�ص	ال�سباب	للات�سال	به،	واأتى	الرجل	اإلى	دم�سق،	
لألتقي	به	في	بيت	له	خارج	دم�سق،	في	منطقة		ال�سيدة	زينب،	وكان	كريما	واأهداني	كتبه،	وكان	
ب�سحبته	بع�ص	م�سايخ	ال�سيعة	من	البحرين	والإمارات،	واأخبرني	باأنهم	يعتبرونني	من	المفكرين	
	المجددين	في	الإ�سلام،	ودخلنا	في	نقا�ص	علمي	جميل	عن	فهم	النبي	للقراآن،	ومدى	ب�شرية	
هذا	الفهم،	و�سدر	المجلد	الثاني	من	المو�سوعة		القراآنية،	ال�سادرة	باللغة	الإنجليزية	عن	جامعة	
ليدن	ولي	به	ثلاث	م�ساهمات،	عن	القراآن	في	الحياة	اليومية،	واأخرى	عن	ال�سحة	والمر�ص،	

	وثالثة	عن	العزم.	
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	ات�سلت	ب�سديقي	رئي�ص	ق�سم	اللغة	العربية،	لتجديد	اإجازتي،	فاأخبرني	باأنها	ال�سنة	الثامنة	
-فالقانون	ي�سمح	بخم�سة	اأعوام	فقط-.	�سكرته		�سكرا	جزيلا،	فا�ستطرد	يكلمني	عن	امتنان	
كثير	من	الم�شريين	لعدم	�سمتي	عن	الف�ساد	المنت�شر	في	حنايا	م�شر،	وخ�سو�سا	داخل	الجامعة،	
وعن		امتنانهم	لنجاحاتي	في	الغربة.	اأعربت	عن	تفهمي	لما	يقول،	و�ساألته:	هو	ليه	م�ستحيل	اأن	

اأدعى	لع�سوية	مناق�سة	ر�سالة	ماج�ستير	اأو	دكتوراه؟
	-		ل	اأبدا،	لي�ص	م�ستحيل،	الم�ساألة	اإنه	لي�ص	هناك	ر�سائل	في	تخ�س�سك.	
	-		هو	ده	�سحيح؟	واحدة	من	تلامذتي	نُوق�ست	ر�سالتها	من	اأ�سبوعين.	

رد	ب�شرعة	مت�سائلا:	حقيقي؟	قلت	له:	نعم	لقد	توا�سلت	معي،	بل	واأر�سلت	ر�سالتها،	هي	
تلميذتي.	على	الأقل	يدعوني	الق�سم	للمناق�سة.	

	-		اأنا	اآ�سف	يا	ن�شر،	الو�سع	غم،	في	الجامعة	وفي	الق�سم،	اأنت	لزم	تكون	مب�سوط	جدا	
انك	رحلت	من	الهم	ده.	
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اليه	 تنتمي	 الذي	 الفرن�سية	 اللغة	 وق�سم	 اليه	 اأنتمي	 الذي	 العربية	 اللغة	 ق�سم	 بين	 قارنت	
ابتهال،	فهي	ت�سافر	اإلى	م�شر	كل	�سهرين	منذ	انتقالنا	الى		هولندا،	لروؤية	والدتها،	وت�سارك	في	
اأو	 اأر�سها	محا�شرا	 القاهرة	ل	تريدني،	وربما	لن	تطاأ	قدماي	 مناق�سة	ر�سائل،	وها	هي	جامعة	
اأ�ستاذا،	فاإلى		متى	اأظل	منتظرا	دعوة	جامعة	القاهرة	التي	لن	تاأتي؟	ثم	ها	هي	جامعة	"ليدن"،	
هي	الأخرى،	تتردد	في	اإعطائي	درجة	اأ�ستاذ	دائم،	منذ	م�ساندتي		المعلنة	للانتفا�سة	الفل�سطينية	
التي	 اأعي�ص	في	حالة	من	النتظار	 اإني	 الغربية.	 النقدي	لل�سيطرة	 ودعمي	للمقاومة	وخطابي	
تقتلني.	لم	اأمر	طوال		حياتي	بهذا	الإح�سا�ص،	ففي	اأق�سى	الظروف	كان	قراري	دائما	في	يدي.	
اأن		اأقرر.	الم�ستقبل	غام�ص.	 اأ�ستطيع	 اأنا	في	حالة	انتظار،	فم�سيري	يخرج	من	يدي.	ل	 الآن	
اأن	تخفف	عني،	وكنت	في	حالة	من	ال�سيق	الغا�سب،	لكن	 كنا	في	تركيا.	حاولت	ابتهال	
بعد،	 تقرر	 "ليدن" لم	 انت	غا�سب	لأن	 فقالت:	 اأغلب		من	�سيقي،	 ت�سامحها	وحنانها	كانا	
لكنك	ا�ستاذ	معروف	في	كل	العالم،	�سوفت	الب�شر،	والمتنان	على	وجوه	من	ا�ستمعوا		اليك	
في	الندوة	العلمية،	افتح	عنيك.	انت	بداأت	تحول	نف�سك	الى	�سحية،	اإحنا	في	اأح�سن	حال،	
�سحتك	عال،	ووزنك	نزل،	وت�ستطيع	اأن	تعطي		من	اأي	مكان	اأنت	فيه.	انت	ليه	غ�سبان؟

	اأتانا	خطاب	من	موؤ�س�سة	"اأنا	األينور	روزفلت" الأمريكية،	تختارني	لهذا	العام	األفين	واثنين،	
اآخرين	منهم	زعيم	جنوب	 اإلى	 العبادة،		بالإ�سافة	 ال�سنوية	في	حرية	 للح�سول	على	جائزتها	
اأنا	ولماذا	هذا	 اأفريقيا	الكبير	نيل�سون	مانديل،	فداهمتني	الو�ساو�ص.	موؤ�س�سة	اأمريكية،	ولماذا	
العام؟	كان		راأي	ابتهال	اأنها	جائزة	محترمة،	وتاأثيرها	خرج	عن	حدود	اأمريكا.	لكن	ماذا	يقول	
العابدين	 زين	 ال�ساعر	 ب�سديقي		العزيز	 ات�سلت	 العربي	والإ�سلامي؟.	 العالمين	 النا�ص	في	 عني	
فوؤاد	في	القاهرة.	كنت	اأعرف	اأنه	�سي�سدقني	القول،	فقال	اإنه	�سوف	يح�شر	من	القاهرة	ليكون	
معي	في		ت�سلم	الجائزة	اإن	اأردت،	فقررت	قبول	الجائزة،	واإن	كان	الأمريكيون	قد	اأرادوا	اأن	
اأي�سا.	احتفال	هذا	 المنا�سبة	لإر�سال		ر�سالة	 اأ�ستخدم	هذه	 ير�سلوا	ر�سالة	من	خلالي،	ف�سوف	
العام	�سيكون	في	هولندا،	ح�سب	التقليد،	لخلفية	عائلة	الرئي�ص	الأمريكي	روزفلت	واأ�سوله	
الهولندية.	تعطى	الجائزة	في		ال�سنوات	زوجية	العدد	بهولندا،	وفي	الأعداد	الفردية	من	ال�سنين	

في	اأمريكا.	
كيف	 و�ساألته	 ع�ساء،	 على	 للموؤ�س�سة	 الم�ساعد	 الرئي�ص	 مع	 تقابلت	 بيومين،	 الحفل	 قبل	
و�سلوا	اإلى	ا�سمي.	اأخبرني	باأن	الموؤ�س�سة	اأرادت	اأن	تبحث		عن	�سخ�ص	م�سلم،	يعتقد	في	المبادئ	
الأ�سا�سية	التي	عا�ص	من	اأجلها	روزفلت،	وتركنا	الأمر	للنا�ص	في	جريدة	"زيلاند" الهولندية.	
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رئي�ص		تحريرها	كان	في	دورة	تعليمية	بجامعة	"ليدن" عام	خم�سة	وت�سعين،	وهو	الذي	اقترح	
ا�سمك،	واأر�سلْنا	اإلى	جامعة	"ليدن"،	فر�سحك	رئي�ص	ق�سم		الدرا�سات	الآ�سيوية	بالجامعة.

واإليزابث	 وزوجها،	 هولندا	 ملكة	 ح�سور	 وفي	 يونيه،	 من	 الثامن	 الحتفال،	 يوم	 في	
ومارجريت	من	عائلة	الرئي�ص		روزفلت،	واأع�ساء	اللجنة،	ارتديت	اأنا	وابتهال	وزين	العابدين	
األقيت	 من		القاهرة.	 معهم	 بها	 ياأتوا	 اأن	 طلبتُ	 التي	 الفل�سطينية،	 الكوفية	 وزوجته	جو�سلين	
واأ�شرت	 مانديلا،	 الرئي�ص	 معي	 الفائز	 على	جهاد	 واأثنيت	 الموؤ�س�سة،	 و�سكرت	 ق�سيرة	 كلمة	
اإلى	الر�سالة	المزدوجة	التي	تعنيها	هذه		الجائزة،	حينما	تعطى	لأول	م�سلم،	ففيها	ر�سالة	للعالم	

الإ�سلامي،	وللعالم	الغربي	اأي�سا.	
برلين	 موؤ�س�سة	 دعوة	 فقبلت	 �سبتمبر،	 في	 بالجامعة	 للتدري�ص	 القاهرة	 اإلى	 ابتهال	 	عادت	
واأ�سبحت	 واليهودية،	 الإ�سلامية	 على		التاأويلية	 للعمل	 ا�سهر	 �ستة	 لمدة	 المتقدمة	 للدرا�سات	
وحيدا	تتخاطفني	الهواج�ص.	اأكلم	ابتهال	تلفيونيا	ثلاث	مرات	يوميا،	وفي	العا�شر	من	�سبتمبر	
قالت:	 ثم	 قليلا	 �سمتت	 كوي�ص".	 م�ص	 خبر	 عندي	 "اأنا	 وقالت:	 ال�سباح،	 في	 ات�سلت		بي	
المكالمة		معها،	وخرجت	في	 اأنهيت	 اأم�ص".	 �سباح	 توفي	 انت،	 تعي�ص	 ابن	عمك..	 "ال�سيد	
طريقي	للجامعة.	في	منت�سف	الليل	ات�سلت	بها	وقلت	لها:	"اأنا	تعبان".	ردت	بلهفة:	"اأجيلك	

ليدن	فورا؟".
	-	ل.	ب�ص	اأنا	مفتقدك	جدا.

	-	ن�شر،	ال�سبب	م�ص	فقدانك	لي،	ده	�سيء	اأكبر	من	كده.	اأنت	حا�س�ص	باليتم	للمرة	الثانية،	
بفقد	ال�سيد	ابن	عمك،	واأبوك	الثاني.	

ال�سيد.	 البلاد	الآن	ربما	كنت	في	عون	 العودة،	فلو	كنت	في	 الرغبة	في	 ازدادت	داخلي	
�سوف	اآخذ	زمام	حياتي	مرة	اأخرى،	لن	اأنتظر	جامعة		القاهرة	لتدعوني	للان�سمام	الأكاديمي	
لها،	ولن	اأنتظر	"ليدن" لتعطيني	مقعد	اأ�ستاذ	دائم،	واأنا	مقبل	على	ال�ستين	في	الثامن	ع�شر	من	

نوفمبر.	
وجورج	 اأركون	 ومحمد	 اأنا	 �سوي�شرا،	 في	 الفكري"  للتحديث	 العربية	 "الموؤ�س�سة	 �سجلنا	
ي�سهم	في	 لت�سكيل	كيان	 اأعمال،		كمحاولة	 العربي	ورجال	 العالم	 طرابي�سي،	ومفكرين	من	
عملية	التحديث	الفكري	في	العالم	العربي،	وي�سعى	لجذب	تبرعات	من	العرب	من	اأجل	هذا	

الهدف،	بعد	ما		حدث	من	عنف	العام	الما�سي.		
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القاهرة،	وقلت:	 بابتهال	في	 ات�سلت	 الدرا�سي،	في	منت�سف	دي�سمبر،	 الف�سل	 بعد	نهاية	
قالت		"لزم	نخبر	محاميتك	منى	ذو	 اأحد".	 اأقابل	 ال�سيد،	وم�ص	عايز	 ازور	 "اأنا	جاي،	عايز	
منذ	 الق�سية	 في	 العمل	 وقادت	 تحاول،	 ال�سنوات	 هذه	 كل	 طوال	 زالت	 ما	 ومنى	 الفقار"،	
ال�ستئناف،	وحينما	عرفت	منى		اأ�شرت	على	اأن	نت�سل	بالأمن.	اأر�سلت	لي	الباحثة	الأمريكية	
"ا�ستير	نل�سون" بالإيميل،	مخطوطة	كتابنا	عن	حياتي،	�سوت	المنفى،	قبل	ركوبي	الطائرة		في	
طريقي	اإلى	القاهرة.	في	المطار	انده�ست	من	نف�سي،	فلم	تت�سارع	دقات	قلبي،	ولم	يلحظني	
اأحد،	وكل	الأ�سياء	التي	كنت	اأت�سور	حدوثها	لم	تحدث،	وكاأني	تركت	البلاد	اأم�ص.	اأخطاأت	
�سقتي	في	ال�ساد�ص	من	اأكتوبر.	المكان	كما	هو،	حتى	نتيجة	الحائط	ما	زالت	على	تاريخ	يوليه	

�سنة		خم�ص	وت�سعين.		
ات�سل	بي	�سابط	اأمن	كبير،	ليخبرني	باأنهم	عينوا	لي	حرا�سة	ت�سحبني.	انفعلت	ورف�ست،	
كيف	اأذهب	اإلى	قحافة	في	حرا�سة؟،	فكان	الرجل		حليما	وقال:	"كيف	�ست�سافر	اإلى	هناك؟" 	

	-		بالقطار.
رقم	 وخذ	 بالقطار،	 بوجودك	 �سنخبرهم	 قطار.	 كل	 لنا	في	 الدائمة	 الحرا�سة	 كوي�ص،	 		-	
يا	 فورا،	وده	 الرقم	 بهذا	 ات�سل	 �سيء	غير	عادي	ولو		ب�سيط،	 باأي	 �سعرت	 فاإذا	 ده،	 التليفون	

دكتور	ن�شر	لي�ص	مجال	اجتهاد.	اي	اح�سا�ص	بخطر	ات�سل.	
القلق.	 �سدة	 ابتهال	في	 قحافة	وحدي،	وكانت	 اإلى	 اأذهب	 اأن	 اأ�شريت	على	 و�سحكنا.	
لكني	اأ�شررت.	زرت	بيت	ابن	عمي	ال�سيد،	والتقيت	ابنته	التي		حاولت	اأن	تخفف	من	األمي	
ل�سعرت	 �سوفته،	 لو	 بالألم،	 مليئة	 كانت	 الأخيرة	 اأيامه	 تحزن.	 "ل	 فقالت:	 له،	 وداعي	 لعدم	
براحة	انه	توفي،	ورُحم	من		األمه".	واأنا	ا�سير	في	ال�سارع	مع	اأخي	محمد،	�سمعت	�سوتها	من	
الداخل	تقول:	"هو	ده	ن�شر	ابن	ابو	زيد	يا	ولد"،	فقلت	ازيك	يا	�سوقية،	ودخلت		و�سلمت	
عليها،	واأخذتني	في	ح�سنها،	وذهبت	للعزاء	في	زميلي	في	الكُتّاب	وخطيب	م�سجد	القرية	

م�سطفى	عمران.	ق�سيت	ثلاثة	اأيام	مع		اإخوتي	واأ�شرهم،	في	ح�سن	قريتي.	
عدت	اإلى	القاهرة،	وكانت	ابتهال	في	حالة	�سديدة	من	القلق.	حاولت	اأن	اأعرف	ال�سبب،	
فقالت	بحدة:	"يا	ن�شر	انت	كل	كلامك	خلال	الفترة	الما�سية	كان		عن	الموت،	ففجاأة	تقرر	
العودة،	وتقرر	زيارة	قحافة	وحدك،	فكاأنك	قررت	الموت،	وعايز	تموت	وحدك	في	هدوء،	
في	ح�سن	قريتك.	عايزني		اأفكر	في	ايه؟".	اعتذرت	على	ما	�سببته	لها،	وقلت	اإنني	فقط	اأردت	
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زيارة	القرية	في	هدوء.	ذهبنا	لق�ساء	ب�سعة	اأيام	في	ال�ساحل	ال�سمالي،		وطلبت	منى	ذوالفقار	اأن	
تعد	حفلة	�سغيرة	في	بيتها،	تدعو	اإليها	المحامين	الذين	ا�ستركوا	في	الدفاع	عني،	فلا	ي�سح	األ	
اأقابلهم،	فاتفقنا	على	اأن	تكون		الحفلة	في	ليلة	عودتي	اإلى	ليدن،	واأخرج	من	بيتها	اإلى	المطار.	
في	اللقاء	تكررت	الأ�سئلة	من	الح�سور.	لماذا	ل	تعود	يا	دكتور	ن�شر؟،	حتى		اأن	اأحدهم	اأخذته	
الحمية	وقال:	"يا	رجل	انت	لزم	ترجع،	حتى	ولو	كان	فيها	موت،	من	اأجل	الق�سية	والوطن".	
وما	اإن	�سمعته	ابتهال	حتى		كادت	تفتك	به،	وردت	عليه	"وتم�سوا	في	الجنازة	وتترحموا	على	
البطل	فقيد	الإرهاب،	وال�سهيد،	واأ�سيل	اأنا	الهم"،	فقلت	لأنقذه	منها:	"اأنا	ل		بطل،	ول	مفكر	
م�ستنير،	ول	عايز	اأموت،	اأنا	اأن�سان	اأحب	الحياة	جدا،	ما	اأنا	اإل	خوجة،	باحث،	ول	م�ستعد	
اأبقى	�سهيد".	وح�شر	في	نهاية	اللقاء	اأ�سامة	الباز،	بزخمه	وج�سمه	النحيل،	وفي	�سياق	الجدال	
قال:	"معندنا�ص	حرية	في	بلدنا	ت�ستحمل	ن�شر	اأبو	زيد".	كانت	هذه	الزيارة	زادا	وقوة	نف�سية	

	لي،	عدت	بهما	اإلى	هولندا.	
اأن�ساأت	جامعة	الإن�سانيات	باأوترخت،	كر�سيا	با�سم	ابن	ر�سد،	با�سمه	العربي	ولي�ص	ا�سمه	
الكر�سي،	واأ�سبحت	 اأول		اأ�ستاذ	لهذا	 الإ�سلامية،	واأ�سبحت	 للدرا�سات	 اآفريو�ص،	 اللاتيني:	
اأدر�ص	يوما	واحدا	بجامعة	ليدن.	ات�سل	بي	د.	ح�سن	حنفي،	لقتراب	عيد	ميلادي	الذي	
بع�شرة	 ال�ستين	 بلوغي	 قبل	 اأرجع	 اأن	 ب�شرورة	 فريدة،	يخبرني	 ميلاد		زوجته	 مع	عيد	 يتقارب	
اأيام	لأ�ستلم	عملي،	واأخرج	على	المعا�ص	واأنا	م�ستلم	عملي،	حتى	ل	ي�سعى		اأحد	اإلى	حرماني	
من	اأن	اأكون	اأ�ستاذا	متفرغا	بجامعة	القاهرة،	وقال	اإنهم	لم	يفعلوها	مع	اأحد	من	قبل،	"لكن	
في	 لم�شر	 فعدت	 باأ�سبوع،	 بعدها	 اأخرى	 مرة	 على		اإجازة	 اأقدم	 واأن	 معك"،	 يعملوها	 ممكن	
يدعوني	 البحراوي،	 د.ال�سيد	 بي	�سديقي	 وات�سل	 األفين	وثلاثة،	 يوليو	 والع�شرين	من	 الثامن	
الآداب	 مبارك	في	 بمنا�سبة	ح�سوله	على	جائزة	 �سوقي	�سيف،	 بالدكتور	 الق�سم	 احتفال	 	اإلى	
هذا	العام،	و�ساألني	اإن	كنت	اأمانع	في	الح�سور،	لموقف		الدكتور	�سوقي	اأثناء	م�سكلة	ترقيتي،	
فتذكرت	ما	قاله	لي	د.	اإح�سان	عبا�ص	الباحث	الأردني،	وزميل	درا�سة	د.�سوقي	�سيف.	قال	
األ	 وخاف	 النار،	 فيدخل	 كافر	 وتطلع	 يرقيك	 خاف	 هو	 طيب،	 رجل	 "�سوقي		�سيف	 لي:	
دعان�ي					 ذلك		حين	 تذكرت	 فان�سحب".	 اأي�سا،	 النار	 فيدخل	 كوي�ص،	 وتكون	رجل	 يرقيك	

د.	�سيد	البحراوي،	فوافقت	على	الح�سور.	
اأخطو	في	الجامعة	لأول	مرة	منذ	ثماني	�سنوات.	�سلمت	على	كل	النا�ص	والفرا�سين	الذين	
	من	ت�شرفه،	و�سعيت	اإلى	 اأعرفهم،	وحينما	دخل	د.	�سوقي	�سيف	فاجاأني	باأن	قبّل		يدي،	فبُهتُّ
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يده	اأقبلها،	لكنه	لم	يمكني،	وفي	كلمته	ردد	ا�سمي	مرات،	وفي	بيت	زين	العابدين	فوؤاد	الذي	
	�سيتولى	الطبخ	كالعادة	في	هذه	التجمعات	الكبيرة،	التقينا	في	احتفال	جميل،	اأحمد	مر�سي،	
محمد	�سالح،	عبد	الحميد	حوا�ص،	اأمينة	ر�سيد،	ر�سوى		عا�سور،	�سعيد	الكفراوي،	محمد	اأبو	
ب�سال	 عنقي	 زين	 وطوّق	 الأ�سدقاء،	 من	 والكثير	 غازي	 اأبو	 وعماد	 البحراوي،	 �سيد	 الغار،	
حرير	وهو		يغني:	ياحرير	ا�سكندرية	لب�سوك	الفلاحين،	وذكّرَنا	�سعيد	الكفراوي	بحكايات	
ال�سباب،	خ�سو�سا	مهر	عرو�سته	اأحلام،	الذي	اأعطاه	والده	لي		ولجابر	ع�سفور	)الذي	لم	اأره(	
حتى	ل	ي�شرفه	�سعيد	كما	فعل	مرات	من	قبل،	لنعطيه	لوالد	عرو�سته.	وقال	�سعيد:	"لقد	حل	
بيته،	 لقاء	في	 اإلى	 الغار	 اأبو	 �سديقي	محمد	 ودعاني	 للمنفى؟".	 مبرر	 فهل		ثمة	 الغ�سب،	 ن�شر	
ح�شره	�سنع	الله	ابراهيم،	منى	ذو	الفقار،	جمال	الغيطاني،	عادل		حمودة،	عدلي	رزق	الله،	منى	
اأني�ص،	�سيرين	اأبو	النجا،	فريدة	النقا�ص	وح�سين	عبد	الرازق،	وغمروني	بحبهم	وعطفهم	وقد	
دخلت	ال�ستين،		ون�شرت	مجلة	األف	في	عددها	الثالث	والع�شرين،	عام	األفين	وثلاثة،	بالجامعة	
الأمريكية،	الترجمة	الإنجليزية	لدرا�ستي	ال�سابقة	عن	القراءة	الأدبية		للقراآن:	اإ�سكالياتها	قديما	

وحديثا،	التي	نُ�شرت	في	مجلة	الكرمل	�سنة	�ست	وت�سعين.	
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بين	 الجدل	 دور	 درا�سة	 اأود	 واأنا	 و�سبعين،	 �ست	 �سنة	 للماج�ستير،	 ر�سالتي	 مناق�سة	 	منذ	
الم�سلمين	الأوائل	واللاهوتيين	الم�سيحيين،	في	ن�ساأة	علم		الكلام،	بجانب	ما	تناولتُه	من	عوامل	
وازدادت	 نعي�سها	 التي	 الحالة	 هذه	 ب�سبب	 اأي�سا	 الماج�ستير.	 في	 وثقافية	 واجتماعية	 �سيا�سية	
الغربية،	 القوى	 من	 المبا�شرة	 الع�سكرية	 والمواجهة	 �سبتمبر،	 من	 الحادي		ع�شر	 اعتداءات	 بعد	
في	العراق.	في	هذا	ال�سياق،	كانت	درا�ستي	لعملية	الجدل	الإ�سلامي		الم�سيحي،	التي	حدثت	
في	القرن	الثاني	الهجري،	بدايات	القرن	الثامن	الميلادي،	وتاأثير	القراءة	والفهم	الم�سيحيين،	
في	ن�ساأة	ق�سايا	علم	الكلام،	اأو		اللاهوت	الإ�سلامي.	اعتمدت	في	هذه	الدرا�سة	على	ما	كتبه	
اأخذت	 وقد	 اليونانية،	 باللغة	 108ه/749م(	 	- )34ه/675م	 الدم�سقي	 يحيى	 اأو	 يوحنا	
ثيودور	 �سا�ص"،	وعلى	ما	كتبه	 "دانيال	 اليونانية،	من	خلال	ترجمة	 الإنجليزية	عن	 بالترجمة	
و�سياق	 الدم�سقي،	 يوحنا	 طريق	 على	 الذي		�سار	 184ه/825م(	 	- )109ه/750م	 اأبوقره	
اأ�سئلة	المجادل	الم�سيحي،	بخطابه	اللاهوتي	الم�سيحي	في	 هذا	الجدل،	والتحدي	الذي	مثلته	
ثمانية		قرون،	�سد	الدين	الجديد،	وكيف	اأخذ	المجادلون	الم�سلمون	التحدي	بجدية،	وكيف	
اأثر	هذا	في	ت�سكيل	ق�سايا	علم	الكلام،	وم�سائل	اللاهوت		الإ�سلامي،	الذي	لم	يكن	قد	ا�ستوى	
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الدينية	 الن�سو�ص	 الم�سيحي	 المجادل	 فقراأ	 ن�سيجة"،	 "غير	 مقولته	 وكانت	 بعد،	 عوده	 على	
الإ�سلامية	ليرد		عليها،	وكذلك	فعل	المجادل	الم�سلم	مع	التوراة	والإنجيل.	

كيف	تعامل	المجادل	الم�سيحي	مع	خطر	الدين	الجديد؟	ويجب	اأن	ن�سع	في	ح�سباننا	اأن	
الدين	 غواية	 �سد	 الم�سيحي،	 لتثبيت		اللاهوت	 ال�شرقي،	 للم�سيحي	 يكتبان	 وثيودور	 يوحنا	
الجديد	من	وجهة	نظرهم.	ويوحنا	كان	اأبوه	يعمل	في	بلاط	الدولة	الأموية،	كما	كان	جده	
يعمل	في	الدولة		البيزنطية،	وقد	تولى	يوحنا	العمل	في	بلاط	الأمويين	بعد	والده،	ودر�ص	القراآن	
وتعلم	العربية	كما	يبدو،	واعتزل	الحياة	العامة	�سنة	)89ه/730م(		وذهب	اإلى	دير	"�سابا" قرب	
القد�ص،	وكتب	�سد	عملية	تحريم	عبادة	ال�سور،	وتبجيل	الأيقونات،	واأدين	في	مجمع	"هيرا" 
)146ه/787م(،	 �سنة	 "نيقية" الثاني	 العتبار	في	مجمع	 اإليه	 رُد	 )113ه/754م(،		لكن	 �سنة	
كان	 هذا		المناخ	 في	 الكثير.	 حياته	 عن	 نعلم	 ل	 الذي	 قره،	 اأبو	 ثيودور	 �سار	 نهجه	 وعلى	
ت	 الدم�سقي	 وغيلان	 )80ه/700م(	 ت	 الجهني	 معبد	 من	 الكلام،	 لعلم	 الموؤ�س�سون	 الآباء	

)99ه/718م(	والجعد	بن	درهم	ت			)120ه/738م(.		
	في	كتاب	يوحنا	"نافورة	المعرفة" ق�سم	خا�ص	بالبدع،	ذكر	منها	مئة	وبدعة،	من	�سمنها	
الإ�سلام.	لم	يكن	اللفظ	الم�ستخدم	للتعبير	عن		الموؤمنين	بمحمد،	الم�سلمين،	بل	يُ�سار	اإليهم	باأنهم	
الإ�سماعيليون،	ن�سبة	اإلى	اإ�سماعيل،	اأو	ال�شرا�سيون،	اإ�سارة	اإلى	اأبناء	هاجر	التي	طردتها	�سارة،		اأي	
بتعبير	اآخر	مطاريد	�سارة،	وقد	اعتبر	يوحنا	هذه	الدعوة	هرطقة	من	�سمن	الهرطقات	الم�سيحية	
التي	ظهرت	من	قَبل،	مثل	اأتباع		اآريو�ص	ت	)336(م،	الذي	قال	اإن	الله	واحد	وكل	ما	�سواه	
مخلوق،	واأتباع	ن�سطور	ت	)450م(	الذي	نادى	بالطبيعة	الب�شرية	الكاملة	للم�سيح.		وعر�ست	
لثلاث	ق�سايا	محورية	تم	حولها	الجدل،	وهي	الكلمة	الإلهية:	وعي�سى	طبقا	للقراآن	هو	كلمة	
ال�سفات	 ق�سية	 الثانية	هي	 الق�سية	 اللاهوت		الم�سيحي	هرطقة.	 نظر	 المخلوقة،	وهذا	في	 الله	
الن�سارى،	والإ�سارت	 القراآن	مع	 الثالثة:	الجبر	والختيار.	عر�ست	لجدل	 الإلهية.	والق�سية	
	التي	لها	دللت	تاريخية	في	القراآن،	مثل	ما	في	�سورة	الروم	عن	معركة	القد�ص	بين	الفر�ص	
616(م	وا�سطهاد	ذي	نوا�ص	لن�سارى		نجران	في	�سورة	البروج،	وما	ورد	 والروم	)615	-	
في	ال�سيرة	عن	هجرة	الحب�سة،	وتعر�ست	بعد	ذلك	لجدل	يوحنا	وثيودور	�سد	الإ�سلام.	هذا	
الجدل	كان	جدل	منتجا	حين	اأخذه		الم�سلمون	ماأخذ	الجد،	واأردت	اأن	اأقول	اإن	ما	نواجهه	الآن	
بانفعال،	 ناأخذه	 بالفعل	خطابا		معاديا،	فقد	 للاإ�سلام،	قد	يكون	 المعادي	 ي�سمى	الخطاب	 بما	
فنتاألم،	لكن	لو	اعتبرناه	تحديا،	وا�ستبكنا	معه	فكريا،	ربما	يحدث	نوع	من	الفعالية	المثمرة	في	
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ج�سد	الفكر	الإ�سلامي،		الم�ساب	بفقر	الدم	الفكري،	ففي	التجربة	التي	�شردتها،	لم	يُقتل	يوحنا	
ولم	تخرج	مظاهرات	�سد	ثيودور،	بل	تم	التعامل	معهما	فكريا.	

اأثمرها	 	ركزت	جهدي	في	المنهج	الذي	نحتاجه	لنتجاوز	به	الف�سل	و�سعف	الثمار	التي	
خطاب	التجديد	خلال	القرنين	الما�سيين،		باعتماده	على	نف�ص	الأ�سا�ص	اللاهوتي	)الأ�سعري/
لتجديد	 العملية	 ال�سبل	 مو�سوع	 حول	 اإليها،	 دعيت	 التي	 باري�ص	 ندوة	 فجاءت	 الحنبلي(،	
الخطاب		الديني،	في	الثاني	ع�شر	من	اأغ�سط�ص	األفين	وثلاثة،	فقدمت	ورقة	بعنوان	"نحو	منهج	
اإ�سلامي	جديد	للتاأويل"،	فمنذ	ع�شر	الخليفة	العبا�سي	المتوكل			)205ه/847م	-	247ه/861م(	
توقف	النقا�ص	حول	اإ�سكالية	تعريف	"الكلام	الإلهي" وعلاقته	بالذات	الإلهية،	والتي	عرفت	
عن	 وتمييزها	 ال�سحيحة	 العقائد	 تحديد	 وتم	 �سيا�سي،	 باأمر	 القراآن،		وح�سمت	 خلق	 بق�سية	
العقائد	الباطلة،	واعتُبرت	عقيدة	خلق	القراآن	بدعة،	و�سار	ت�سور	القراآن		الأزلي	القديم	هي	
1905(م	في	الع�شر	الحديث	في	كتابه	 اأتى	محمد	عبده	)1849	-	 العقيدة	ال�سحيحة،	حتى	
ر�سالة	التوحيد،	ففتح	النقا�ص	حول		ق�سية	الوحي	وكلام	الله،	وفي	الطبعة	الأولى	انحاز	لموقف	
المعتزلة،	لكن	حدث	تغيير	لهذا	الموقف	في	الطبعة	الثانية	من	الكتاب،	التي	اأخرجها		تلميذه	
ر�سيد	ر�سا،	منحازا	لموقف	الأ�ساعرة،	الذي	يميز	بين	ال�سفة	الأزلية	للكلام	الإلهي،	والقراآن	
المتلو	المحكي	باأ�سواتنا	الب�شرية،	وهذا		هو	المخلوق،	ومنذ	هذا	التردد،	ظلت	محاولت	التجديد	
جانبي	 بين	 الأ�سعري	 التمييز	 هذا	 غاب	 رويدا	 ورويدا	 الأ�سعري،	 اللاهوت	 فلك	 تدور	في	
	الكلام	الإلهي	لح�ساب	الموقف	الحنبلي،	الذي	ي�شر	على	�سفة	واحدة	بلا	تمييز،	وهي	اأن	كلام	

الله	اأزلي	قديم	و�سفة	من	�سفاته	الأزلية	القديمة.	
ال�سوؤال	 تتناول	 اأن	 دون	 القتراب	 حاولت	 التي	 الجزئية	 المحاولت	 لبع�ص	 وتعر�ست	
المكبوت	من	القرن	الثالث	الهجري،	التا�سع	الميلادي،		فعر�ست	لمحمود	محمد	طه	)1909	
-	1985(م	في	ال�سودان،	الذي	حاول	التمييز	بين	ر�سالتين	في	الوحي.	الر�سالة	المكية	وهي	
يعطي	 اأنه	 هو	 والإ�سكال	 المدنية،	 الر�سالة	 وهي	 الهجرة	 بعد	 ما	 والجوهر،		ور�سالة	 الأ�سل	
نف�سه	الحق	في	فهم	علمَي	المكي	والمدني،	والنا�سخ	والمن�سوخ،	من	علوم		القراآن،	خارج	�سياق	
�سحرور	 محاولة	محمد	 المحاولة،	 هذه	 من	 قريب	 للم�سلمين.	 وال�سيا�سي	 الجتماعي	 التاريخ	
على	 يحتوي	 الم�سحف	 اأن	 راأى	 حيث	 الأ�سلوب،	 رغم		اختلاف	 )1938(م،	 عام	 المولود	
جانبين:	جوهر	ثابت	هو	القراآن	وم�سدره	النبي،	وهو	المت�سابه،	الذي	يحتاج	اإلى	الرا�سخين	
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الكتاب،	 الوا�سح،	وهو	 الجانب	 هو	 الم�سحف	 من	 الثاني	 الجانب	 وتاأويله.	 لفهمه	 العلم	 	في	
وهو	التاريخي	الموؤقت	القابل	للتطور،	وم�سدره	هو		الر�سالة	والر�سول.	و�سحرور	يتعامل	مع	
اللغة	ككائن	هلامي	بلا	معجم	ول	دللة	ا�ستعمالية،	مما	يجعله	ي�ستنطق	القراآن	بمعاني	ودللت	

محددة		�سلفا.	
عام	 المولود	 البنا	 جمال	 م�ساركة	 الندوة.	 في	 الم�ساركين	 من	 اثنين	 لمحاولة	 وتعر�ست	
متعال	 ثابت	 الإ�سلام	جوهر	 والم�سلمين،		حيث	 الإ�سلام	 بين	 تمييزا	حادا	 يميز	 1920م،	وهو	
لوثته	الأفهام	حين	اختلط	الإ�سلام	بالح�سارات	القديمة،	ومن	جهة	اأخرى	يتعامل	مع	الن�سو�ص	
التاأ�سي�سية،		على	اأنها	ن�سو�ص	بلا	�سياق	اإن�ساني	مفارِقةٌ	للتاريخ	وللثقافة،	مما	يجعل	قراءته	تتميز	
بالنتقائية،	وي�سهل	من	ذلك	نفيه	للثقافة	الإ�سلامية	بما	فيها	الفقه	من		اأفق	منظوره	التف�سيري.	
التاريخي،	 بالنقد	 م�سغول	 وهو	 2002(م	 	- 	1930( الكريم	 عبد	 خليل	 لتجربة	 وعر�ست	
التقدي�ص	 �سلطة	 مع	 التراث،	وفي	�شراعه	 الرواية	في	 منهج		نقد	 عنده	 يتجاوز	 يكاد	 ل	 لكنه	
التراثية		التي	 للن�سو�ص	 انتقائية	وا�سحة	 لغايات	براجماتية،	فيقع	في	 التاريخي	 النقد	 يوظف	
تحقق	غايته،	ويهمل	تلك	التي	تعار�ص	اأهدافه،	ويمكن	اأن	ن�ستثني	من	كل	هذه	المحاولت،	
الإلهي	 العلاقة	الجدلية	بين	 الذي		اأعاد	واأفاد	عن	 المولودعام	)1935(م	 محاولة	ح�سن	حنفي	
والإن�ساني	في	مفهوم	الوحي،	واأي�سا	المفكر	الباك�ستاني	ف�سل	الرحمن	)1919	-	1988(م	
الذي	اأكد		الدور	الإيجابي	للنبي	في	عملية	الوحي،	قائلا	اإنه	لم	يكن	مجرد	�ساعي	بريد،	لكن	

�سوؤال	كلام	الله	ظل	غائبا	عنده.	
الأولى	من	 القرون	 القدماء	في	 ف�سوؤال	 فيها،	 اأفكر	 التي	 النقاط	 بع�ص	 اأ�سع	 اأن	 	وحاولت	
بكونه	 للم�سيح،	 فهمه	 تناق�ص		القراآن	في	 الم�سيحي	حول	 لل�سوؤال	 ا�ستجابة	 الإ�سلام،	 تاريخ	
كلمة	الله	وروحا	منه،	اأو	كونه	اإن�سان	مخلوقا	من	جهة	اأخرى.	كان	ال�سوؤال	عما	اإذا	كان	كلام	
الله	قديما	اأزليا		اأم	مُحدثا	مخلوقا؟	ومفهوم	اأن	القراآن	كلام	الله	الأزلي	القديم،	و�سفة	من	�سفات	
الذات	الأزلية	القديمة،	لت�سبح	اللغة	العربية	ق�شرة	على	معانيه،		وبما	هي	ق�شرة	فاإن	علوم	اللغة	
الكامنة.	 الدرر	 عن	 للبحث	 الق�سور	 اإزالة	 مهمتها	 علوم	 هي	 والدللة	 والأ�سلوب	 والبلاغة	
وهذا	التعريف	هو	الأ�سا�ص		الذي	ي�سوغ	اأ�سلمة	العلوم،	بالقدر	الذي	ي�سوغ	به	العنف	والقتل	
والتكفير	با�سم	الله.	فاإذا	كان	هذا	هو	�سوؤال	التراثيين،	فاإن	�سوؤالنا	الآن	في	�سياق		الدر�ص	العلمي	
اأ�سئلة	كثيرة	عن	طبيعة	 القراآن	كلام	الله؟	وتتفرع	عنه	 اأن	 المو�سوعي،	هو:	ما	معنى	 والفهم	

الوحي،	وكيفيته،	وهل	كان	توا�سلا		باللغة	اأم	توا�سلا	بالإيحاء	والإلهام.	
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اأو	 وراء	حجاب،	 من	 اأو	 وحيا،	 اإل	 الله	 يكلمه	 اأن	 لب�شر	 كان	 "وما	 يقول:	 تعالى	 الله	 فاإن	
ير�سل	ر�سول	فيوحي	باإذنه	ما	ي�ساء" والتراثيون	ق�سموا		طرق	التوا�سل	من	قراءة	هذا	الن�ص	اإلى	
ثلاثة	اأنماط،	الأول:	الوحي	بمعنى	الإلهام،	كما	في	كلام	الله	لأم	مو�سى،	والثاني:	هو	كلامه	
الإ�سلام،	عن	طريق	 الوحي	في	 الثالث:	هو	نمط	 النمط	 مع	مو�سى		من	وراء	حجاب	الجبل.	
و�سيط	هو	جبريل،	وقالوا	عن	هذا	التوا�سل	بين	جبريل	ومحمد	اإنه	كان		توا�سلا	لغويا	بالعربية،	
وهو	تف�سير	تتاأبى	عليه	الآية	التي	تن�ص	على	اأن	)الر�سول/الملَك(	"يوحي" اإلى	الب�شر	بما	ي�ساء	
الله،	ومعنى	ذلك	اأن		الت�سال	بين	جبريل	ومحمد	كان	ات�سال	غير	لغوي،	بل	ات�سال	بالوحي،	
اأي	الإلهام.	وهناك	روايات	كثيرة	تُن�سب	اإلى	الر�سول،	من	اأن	الوحي	كان	ياأتيه		مثل	�سل�سلة	
الجر�ص	اأو	طنين	النحل.	من	ذلك	ينفتح	الباب	للنقا�ص	عن	معنى	التنجيم،	ما	معنى	اأن	القراآن	
نزل	مفرقا	ح�سب	الأحوال		والملاب�سات؟	و�سوؤال	اآخر	نابع	منه،	هو	هل	القراآن	ن�ص	واحد	اأم	
كثرة	من	الن�سو�ص،	لكل	منها	�سياقه	الخا�ص؟	و�سوؤال	ينبع	من	ذلك:	لماذا	حين		جمع	القراآن	
في	م�سحف	لم	يرتب	ح�سب	النزول؟	وهذا	لي�ص	ت�سكيكا	في	القراآن	بل	لفتح	النقا�ص	بحثا	
عن	حكمة	الترتيب	الحالي،	�سواء	كان	هذا		الترتيب	اإلهيا	اأو	ب�شريا	كما	يذهب	البع�ص،	ودرا�سة	
عملية	الجمع	والتدوين	في	الم�سحف،	كيف	بداأت	وكيف	تطورت،	من	ر�سم	الم�سحف	بلا	
	تنقيط	ول	حركات	اأو	فوا�سل	اأو	علامات	وقف،	وما	علاقة	كل	هذا	بالقراءات	المعتمدة،	ول	
نتغافل	اأو	نتجاهل	ال�سحائف	الباقية	من	م�ساحف		مختلفة	تم	العثور	عليها	بالم�سادفة	في	�سقف	
اأحد	م�ساجد	�سنعاء	باليمن	بعد	�سقوط	ال�سقف	بفعل	المطر	�سنة	1972م	وهي	مكتوبة	بخط	

	حجازي.
ينبغي	األ	يتغلب	علينا	�سعف	الإيمان،	فنرف�ص	مجرد	النقا�ص	وفح�ص	الوقائع،	ون�شّر	على	
اأن	نجمد	عقولنا،	ول	نفهم	اأن	هذه	الأ�سئلة	لن	تهدم	الدين	ولن	تزعزع		اليقين،	بل	من	الموؤكد	
اأنها	�ستفتح	لنا	مجال	للفهم،	لنمتلك	تراثنا	ونبني	عليه	من	خلال	طرح	اأ�سئلتنا	نحن،	بدل	اأن	
يكون	تراثنا	عبئا	علينا	كما	هو		الحال	الآن.	متى	نبداأ؟	هذا	هو	ال�سوؤال.	خرج	هذا	العام	المجلد	

الثالث	من	المو�سوعة	القراآنية	وبه	م�ساركة	لي	عن	ال�سطهاد.	
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	منذ	محا�شرتي	عام	األفين	لكر�سي	"كليفرنجا" للحريات	في	جامعة	"ليدن" التي	ركزت	فيها	
على	تحليل	البعد	الراأ�سي	في	عملية	الوحي،		عملية	التوا�سل	بين	الله	والنبي	محمد،	وهي	العملية	
للقراآن	 النظر	 اإلى	 باري�ص،	 الما�سي	في	 العام	 محا�شرة	 و�سلت	في	 كنت	 القراآن،	 اأنتجت	 التي	
	كمجموعة	من	الن�سو�ص،	لكل	منها	�سياقها،	لكن	ظلت	الق�سية	ت�سغلني،	وفي	محا�شرة	كر�سي	
ابن	ر�سد،	في	جامعة	الإن�سانيات	باأوترخت،	كانت		محا�شرتي	كاأ�ستاذ	للكر�سي،	في	ال�سابع	
والع�شرين	من	مايو	األفين	واأربعة:	"اإعادة	التفكير	في	القراآن،	نحو	تاأويلية	اإن�سانية".	اإن	الن�سخة	
عثمان	 الثالث	 الخليفة	 عهد	 اإنجازها	في	 تم	 قد	 واإعراب	 تنقيط	 دون	 الم�سحف	 الأولى		لر�سم	
ابن	عفان	)23ه/644م	-	35ه/656م(،	والن�سخة	النهائية		للم�سحف	بعد	اإ�سافة	علامات	
التنقيط	وعلامات	الإعراب	تم	اإنجازها	في	القرن	الرابع	الهجري/	العا�شر	الميلادي،	وبها	تمت	

عملية	التقنين		للم�سحف	الحالي.		
اأنا	هنا	اأطور	اأُطروحتي	حول	الجانب	الإن�ساني	في	الوحي/	القراآن	خطوةً	اأبعد،	بالنتقال	
به	 اأعني	 الأفقي،	ول	 البعد	 اإلى	 عام		األفين،	 عليه	في	محا�شرة	 الذي	ركزت	 الراأ�سي	 البعد	 من	
اإليها،	ول	عملية	البلاغ	التي	قام	بها	النبي	عليه	ال�سلام،	ول	 مجرد	عملية	التقنين	التي	اأ�شرت	
الذي	 التف�سيري	 التراث	 اأي�سا	 بها	 اأعني	 التبليغ،	ول	 فعل	 الناتجة	عن	 النت�سار		الأفقي	 عملية	
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والمتمثلة	في	 ذاتها،	 لعملية		الوحي	 المحايثة	 اأعني	 لكن	 اإن�ساني،	 فهم	 اإلى	 الإلهي	 الن�ص	 حول	
اإدراكه	 البعد	يمكن	 هذا	 الم�سحف.	 المدون	في	 الن�ص	 بنية	 ماثلة	في	 تزال	 ما	 واإ�سارات	 دوال	
وتقديره،	اإذا	حولنا		منظورنا	في	التعامل	مع	القراآن	من	كونه	ن�سا	اإلى	النظر	اإليه	باعتباره	خطابا	

اأو	بالأحرى	خطابات،	لكل	منها	�سياقه	الذي	ل	ت�ستبين		دللة	الخطاب	اإل	به.	
اأمين	 ال�سيخ	 عند	 الأدبي	 بالمنهج	 متاأثرا	 للقراآن،	 الن�سية	 للخا�سية	 الدعاة	 اأحد	 واأنا	كنت	
الخولي،	ومتاأثرا	باأ�ساليب	الدرا�سات	الأدبية	الحديثة،	لكني		بداأت	اأدرك	خطورة	التعامل	مع	
القراآن	بو�سفه	ن�سا	فقط،	حيث	اإنه	يقلل	من	�ساأن	حيويته،	ويتجاهل	حقيقة	اأن	القراآن	مازال	
في	 القراآن	 وكان	 ن�ص،	 مجرد	 ل	 خطابا	 بو�سفه	 للم�سلمين	 اليومية	 الحياة	 وظيفته		في	 يمار�ص	
الفترة	الأولى	من	تاريخ	الم�سلمين،	قبل	الو�سول	لمرحلة	التقنين		النهائي	للم�سحف،	وقبل	تحول	
اإليه	بو�سفه	الخطاب	الحي،	بينما	كان	الم�سحف	 اإلى	موؤ�س�سات،	كان	ما	يزال	ينظر	 الإ�سلام	
بمثابة	الن�ص		ال�سامت،	فن�سخ	القراآن	لم	تتوفر	ب�سكل	وا�سع،	اإل	مع	دخول	المطابع	الحديثة	في	
القرن	التا�سع	ع�شر	الميلادي،	الثالث	ع�شر	الهجري،	في	العالم		العربي	والإ�سلامي،	ومع	انت�سار	
الأمية،	فاإن	تاأثير	القراآن	كان	من	جهة	كونه	منطوقا	في	الحياة	اليومية	عند	الم�سلمين	طوال	هذه	
تاأويلية	 اأو	 �سمولية	 تاأويلية	 دائما	 �سينتج	 ن�سا،	 بو�سفه	 القراآن		فقط	 مع	 التعامل	 واإن	 القرون،	

�سلطوية،	وكلتاهما	تزعم	اإمكانية	الو�سول	اإلى	الحقيقة	المطلقة.	
بين	 وال�سيا�سية	 الفكرية	 للمعارك	 اأر�ص	 اإلى	 القراآن	 ر�سدت	تحول	 الماج�ستير،	 ر�سالة	 في	
المبداأ	 تر�سيخ	 من	 مكّنهم	 ن�سا،	 منظور		كونه	 من	 القراآن	 مع	 المتكلمين	 وتعامل	 المتنازعين،	
التاأويلي	الأول	عن	المحكم	والمت�سابه،	ونزاعهم	حول	المعنى	تطور	اإلى	نزاع	حول	المبنى.	ما	
هو	المحكم	وما	هو		المت�سابه	من	اآيات	القراآن.	وميز	الفقهاء	وعلماء	الأ�سول،	مبداأهم	التاأويلي	
على	اأ�سا�ص	التمييز	في	الخطاب	الإلهي	بين	المتقدم	والمتاأخر	في		ترتيب	النزول.	وتعاملوا	مع	
القراآن	بو�سفه	ن�سا	وباعتباره	كتابا،	بالمعنى	القانوني،	فتمت	�سياغة	مقولة	النا�سخ	والمن�سوخ،	
لفظه	 والمن�سوخ	 لفظه،	 وبقي	 والمن�سوخ	حكمه	 لفظا	وحكما،	 الأربعة،		المن�سوخ	 باأق�سامها	
وبقي	حكمه،	والق�سم	الرابع:	الثابت	حكما	ون�سا.	واإذا	كان	الن�ص	الب�شري		يخ�سع	ل�سيطرة	
موؤلفه	ويعك�ص	قدراته،	فاإن	الن�ص	الإلهي	وم�سدره	الله	�سبحانه	وتعالى،	لبد	اأن	يقع	في	اأرقى	
الكتاب	 اختلاف	في	 اأو	 تناق�ص	 اأي	 ما،	 تناق�سا	 اأن		ت�ستوعب	 التي	ل	يمكن	 البناء	 م�ستويات	
الإلهي	ل	بد	اأن	يكون	ظاهريا،	فالهدف	عند	المتكلمين	والفقهاء	كان	رفع	التناق�ص	عن		الن�ص	
الإلهي،	ولم	يكن	من	الممكن	للمتكلمين	اأو	الفقهاء	اأن	يدركوا	اأن	ما	يبدو	لهم	تناق�سا	لي�ص	اإل	
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مواقف	وترتيبات	ل	يمكن	فهمها	اإل	بالعودة		ل�سياقها	الخطابي،	اأي	�سياق	التحاور	والت�ساجل	
والجدل	والختيار	والرف�ص	والقبول..	اإلخ،	مما	يتطلب	منا	الهتمام	بالطبيعة	الخطابية	للقراآن،	
	بدل	من	تركيز	الهتمام	بالكامل	على	الطبيعة	الن�سية	التي	�ساهمت	في	اإغلاق	الحتمالت،	
اأو	 العقيدية	 اأو	 الثقافية	 اأو	 الموؤول		ال�سيا�سية	 باأيديولوجيا	 اأ�سا�سا	 احتمالت	موجهة،	 وتثبيت	

المذهبية.	
	ب�سبب	�سيطرة	مفهوم	القراآن	بو�سفه	ن�سا	على	مجمل	الدرا�سات	في	ال�شرق	والغرب	كان	
من	ال�سعب	تقديم	ن�سق	بنيوي	دقيق	للخطاب		القراآني،	وكتاب	"القراآن	بو�سفه	ن�سا" والذي	
يت�سمن	بحوث	الموؤتمر	العلمي	الدولي	الذي	عقد	في	نوفمبر	عام	ثلاثة	وت�سعين	بق�سم	الدرا�سات	
	ال�شرقية	بجامعة	"بون" الألمانية،	اأبرز	التحول	في	الدرا�سات	القراآنية	في	الأكاديميات	الغربية،	
نموذج	 اإلى	 والم�سيحي،	 اليهودي	 القراآن	في		التراثين	 اأ�سول	وجذور	 عن	 البحث	 نموذج	 من	
الن�ص	كما	تم	ا�ستقباله	في	تاريخ	الم�سلمين	في	�سكل	الم�سحف،	وقد	قدمت	المو�سوعة	الإ�سلامية	
في		الطبعة	الثانية،	ت�سنيفا	لل�سكل	اأو	الأ�سكال	الأدبية	في	القراآن:	اآيات	الق�سم	والآيات	التي	
عائية	التعبدية،	ومحمد	 ت�سير	اإلى	الآيات	الكونية	والق�س�ص	واآيات	الأحكام،	واأخيرا		الآيات	الدُّ
"بول	ريكور"  ت�سنيف	 يتبنى	 فهو	 بو�سفه	خطابا،	 القراآن	 تاأكيده	على	طبيعة	 برغم	 اأركون،	
التعريف	 تبني	 اأ�سا�ص	 على	 المبنية	 القديم،	 العهد	 في	 الأدبية	 الفرن�سي،		للاأ�سكال	 الفيل�سوف	
الن�سي،	فالخطاب	القراآني	عنده	يتكون	من	الخطاب	النبوي	اأو	التنبوؤي،		والخطاب	الت�شريعي،	
والخطاب	الق�س�سي،	ورابعا	الخطاب	التقدي�سي،	ثم	الخطاب	التعبدي.	والنظر	اإلى	القراآن	على	
اأنه	ن�ص،	يجعلنا	نبحث		با�ستمرار	عن	مركزية	الن�ص،	هل	مركز	القراآن	هو	الجهاد	والحدود،	
اأم	اأن	مركزية	الن�ص	القراآني	في	ال�سبر	والرحم	وتقبل		الآخر؟..	اإلخ،	وهذا	هو	المدخل	للتاأويل	

والتاأويل	الم�ساد،	ومفهوم	الخطاب	يخرجنا	من	هذا	ال�شراع.	
دِ	الأ�سوات	 يمكنني	القول:	اإن	القراآن	ل	يُمثل	خطابا	اأحادي	ال�سوت،	بل	هو	خطاب	تعدُّ
بامتياز،	بمعنى	اأن	�سمير	المتكلم	ل	ي�سير	دائما	اإلى		المقد�ص،	ف�سوت	المقد�ص	ل	يعبر	عنه	دائما	
ب�سمير	المتكلم	"اأنا"،	بل	كثيرا	ما	يُمثله	ال�سمير	الغائب	"هو" وهو	دائما	"اأنت" في	الخطاب	
من	 بداية	 القراآن	 في	 للحوار	 نظرنا	 واإذا	 القراآن،	 في	 الأ�سوات	 عن	 هذا	 التعبدي		الدُعائي.	
حوار	ال�سجال:	�سجال	القراآن	مع	الم�شركين،	والنوع	الثاني	وهو		�سجال	القراآن	مع	الموؤمنين،	
ال�سنف	 الجدل.	 اإلى	 التفاو�ص	 من	 وتطوره	 الن�سارى،	 مع	 الحوار	 مثل	 التفاو�سي،	 والحوار	
الثاني	من	الحوار	التفاو�سي		كان	مع	اليهود،	والذي	تطور	من	التفاو�ص	والجدل	اإلى	الحرب،	
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عليها،	 كامل		يعمل	 بحثي	 فريق	 اإلى	 تحتاج	 القراآني	 الخطاب	 في	 الجوانب	 هذه	 كل	 ودرا�سة	
كل	 تو�سح	 التي	 النماذج	 بع�ص	 المحا�شرة	 عر�ست	في	 وقد	 تر�سدها،	 مجلدات	 اإلى	 وتحتاج	
الثاني	 التفاو�سي.	الق�سم	 هذه	الجوانب،	من	تعدد	الأ�سوات	ومن		الحوار	ال�سجالي	والحوار	
من	المحا�شرة	التي	ن�شرت	في	كتاب،	كان	عن	عملية	التجديد	في	الفكر	الإ�سلامي	منذ		القرن	
الثامن	ع�شر،	والتا�سع	ع�شر	والع�شرين،	وكيفية	ا�ستجابة	العقل	الم�سلم	لتحديات	الكت�سافات	

العلمية	الجديدة،	واأ�سئلة	العقل	والعقلانية،		بالإ�سافة	اإلى	التحديات	ال�سيا�سية.		
للدرا�سات	 لغد	 اأبو	 ابراهيم	 بمعهد	 عامة"  اإطلالة	 الإ�سلامي	 "الي�سار	 عن	 بورقة	 �ساركت	
الدولية،	جامعة	بيرزيت.	بينت	فيها	اأنه	لو	اأخذنا	تعريفا		عاما	جدا	للي�سار	على	اأنه:	الحركات	
ال�سيا�سية	والفكرية	التي	تدافع	عن	حقوق	الفقراء	والمُ�ست�سعَفين،	وهو	كل	نزوع	نحو	التقدم	
الجتماعي	وال�سيا�سي		والقت�سادي	والتحرر	الفكري	ونحو	العقلانية	اأ�سلوب	حياة	ونمطا	في	
التفكير،	واأخذنا	اليمين	على	اأنه:	الحركات	ال�سيا�سية	والفكرية	التي	توؤيد	الحرية		الفردية	في	
مجال	القت�ساد،	وتقف	�سد	اأي	محاولة	لتوزيع	الثروة	اأو	لتقريب	الفوارق	بين	الطبقات،	وهو	
يتم�سك	بالتقاليد	والمحافظة،	والميل	اإلى		تثبيت	الواقع،	وعر�ست	لجوانب	هذا	الفكر	في	تراثنا	

منذ	القدماء	اإلى	الع�شر	الحديث،	حتى	هزيمة	يونيه	�سنة	�سبع	و�ستين.	
	تمت	دعوتي	لزيارة	اأندون�سيا	في	ال�ساد�ص	والع�شرين	من	اأغ�سط�ص	لمدة	اأ�سبوعين،	من	المركز	
الدولي	للاإ�سلام	والتعددية،	ونُظمت	لي	مجموعة	من		الأن�سطة،	وكان	عدد	من	كتبي	قد	ترجم	
اإلى	اللغة	الأندون�سية،	وبع�ص	تلاميذي	الأندون�سيين	في	ليدن	في	الدرا�سات	الإ�سلامية،	قد	
على	 وتعرفت	 الأندوني�سية،	 والمعاهد	 الجامعات	 في	 اأ�ساتذة	 واأ�سبحوا	 اإلى		اأندون�سيا	 عادوا	
اأكبر	منظمتين	اإ�سلاميتين	هناك:	المحمدية	التي	تاأ�س�ست	عام	األف		وت�سعمئة	وثمانية،	و"نه�سة	
العلماء" التي	اأن�سئت	بعدها	باأربع	�سنوات،	والتقيت	رئي�ص	"نه�سة	العلماء" وحفيد	موؤ�س�سها،	
الذي	اأ�سبح	رئي�ص		اأندون�سيا	فيما	بعد،	عبد	الرحمن	واحد،	واأ�شرفت	على	ور�سة	عمل	تحت	
اإفتتاح	موؤ�س�سة	عبدالرحمن	واحد	لغر�ص		بذور	التعددية	 "نقد	الخطاب	الديني"،	وتم	 عنوان	
العالي	 المعهد	 يومين	في	 وق�سيت	 الفتتاح،	 كلمة	في	 لألقي	 ودعاني	 الإ�سلام،	 وال�سلمية	في	
للفقه.	ا�ستقبلوني	ا�ستقبال	�سيخهم	الجليل،		واكت�سفت	اأن	كتابي	"مفهوم	الن�ص" المرفوع	من	
مكتبة	جامعة	القاهرة،	يُدّر�ص	باللغة	العربية	في	المعهد	بالرغم	من	اأنه	مترجم	عندهم،	وكتبت	
	مقدمة	لكتاب	"قراءات	نقدية	في	الفكر	المعا�شر" لعاطف	اأحمد،	ن�شرته	دار	المحرو�سة،	وخرج	

كتابي	مع	اي�ستر	نل�سون	بالإنجليزية	عن		م�سوار	حياتي	تحت	عنوان	"�سوت	المنفى".	
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لإلقاء	 حنفي	 ح�سن	 د.	 ودعاني	 درا�سية،	 اإجازة	 كل	 منتظمة	في	 لم�شر	 زياراتي	 اأ�سبحت	
محا�شرة	في	الجمعية	الفل�سفية	الم�شرية،	وكان		لطيفا	جدا	في	الإطراء	علي،	والتقيت	بعلي	مبروك	
بفرن�سا	 القلب	 عمليته	في	 منذ	 ع�سفور	 بجابر	 والتقيت	 لقائنا	في	ليدن،	 منذ	 الأولى	 للمرة	
وات�سالي		به.	عادت	علاقتنا،	واحتفظ	كل	منا	بموقفه	مما	يحدث،	وفي	نوفمبر	األفين	وخم�سة،	
يوم	 العام،	وفي	 اختارتني		للتكريم	هذا	 لأنها	 الحر،	 للفكر	 ر�سد	 ابن	 بي	لجنة	جائزة	 ات�سلت	
وابتهال،	 اأنا	 األمانيا،	ح�شرت	 ببرلين	في	 بمعهد	جوته	 نوفمبر،	 من	 والع�شرين	 الخام�ص	 الجمعة	
وح�شر	ال�سفير		الم�شري	في	األمانيا،	وممثل	الجامعة	العربية،	وكوكبة	من	المفكرين،	وقالت	الموؤ�س�سة	
اإنها	تمنح	جائزتها	"لمفكر	عربي	اإ�سلامي	متميز	ومجتهد		في	اأ�سول	الدين،	ن�شر	حامد	اأبو	زيد،	
التقليدي،	 التف�سير	 عن	 م�ستقلة	 قراءة	 القراآن	 معاني	 قراءة	 اإعادة	 اأجل	 من	 المتوا�سل	 لكفاحه	
دافعا	حريته		ال�سخ�سية	ثمنا	لذلك"،	ورغم	رمزية	هذه	الجائزة	التي	تبرعت	بقيمتها	للموؤ�س�سة	
نف�سها،	لكنها	مثلت	عندي	معنى	ربط	ا�سمي	بابن		ر�سد،	الذي	اأعتلي	اأ�ستاذية	كر�سي	با�سمه،	
وهذه	الجائزة	-بالرغم	من	اأنها	تاأتي	من	األمانيا،	من	مفكرين	ون�سطاء	عرب-	فهي	تم�سح	العار	
الذي	لحق		بقيمة	الحرية،	حرية	البحث	العلمي	وحرية	العقيدة	في	عالمنا	العربي	والإ�سلامي،	
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الذي	ل	توجد	به	جائزة	واحدة	لحرية	الفكر،	واألقيت		محا�شرة	اأُ�شرك	بها	الح�سور	في	همومي	
الفكرية،	بعنوان	"نحو	منهج	اإ�سلامي	جديد	للتاأويل".	عر�ست	فكرتي	عن	الطريق	للخروج	

من	مفهوم		الن�ص	اإلى	مفهوم	الخطاب.	
الإ�سلامي:	تحليل	 العالم	 الديني	في	 الإ�سلاح	 درا�سةٍ	لحركة	 كتابة	 	انخرطت	في	م�شروع	
وبت�سجيع	 ر�سد،	 ابن	 لكر�سي	 من		محا�شرتي	 الثاني	 الق�سم	 على	 واعتمدت	 تاريخي،	 نقدي	
ودكتور	 الإيراني،	 الفكر	 في	 بور"  اأمير	 "كاتاجان	 دكتورة	 معي	 وتعاونت	 الجامعة،	 ودعم	
ي�سغلني،	 الذي	 ال�سوؤال	 الأندوني�سي.	 الإ�سلامي	 الفكر	 في	 �سيتوان"  نور		كولي�ص	 "محمد	
وهل	 الإ�سلامي		انخراطا	حقيقيا؟	 الفكر	 الإ�سلاحيون	في	تجديد	 انخرط	 مدى	 اأي	 اإلى	 هو	
الثامن	ع�شر	 القرن	 التقليديون؟	فمنذ	 يرفعها	 التي	 للغرب،	 ال�سلبية	 ال�سورة	 ا�ستطاعوا	تحدي	
الله	)1112ه/1702م	-	 �ساه	ولي	 يد	 الهند،	على	 الإحياء		الإ�سلامي	في	 الميلادي،	وحركة	
في	 1204ه/1791م(	 )1113ه/1703م		-	 الوهاب	 عبد	 بن	 ومحمد	 1174ه/1762م(	
الوحدة	 اأجل	 من	 للتقاليد،	 والعودة	 الإحياء	 ا�ستمرت	محاولة	 ال�ستعمارية،	 المرحلة	 قبل	 نجد	
وال�ستقرار	والت�سامن،	وحاول		كل	منهما	ا�ستدعاء	�سلطة	�سيا�سية،	وا�ستح�سار	�سلطة	الفقه	
في	 النجدي	 المجتمع	 عن	 الهند	 في	 الم�سلمين	 مجتمع	 لختلاف	 لكنْ	 الأمة،	 حال	 لإ�سلاح	
الجزيرة		العربية،	اإذ	كانت	الم�سحة	ال�سوفية	موؤثرة	في	الهند،	جاء	الإحياء	قائما	على	الت�سوف	
وعلى	ال�شريعة،	للطبيعة	الثقافية	الهندو�سية	والبوذية،	فكان	عنده		تداخل	بين	ابن	تيمية	الحنبلي	
)728ه/1328م(	وابن	عربي	)638ه/1240م(	ال�سوفي.	لكن	في	نجد،	الثقافة	قائمة	على	

التقاليد	والأعراف		القبَلية،	فكان	الإحياء	قائما	على	ابن	تيمية	فقط.	
خ�ان	 اأحمد	 �س�يد	 تناولتُ	 المبا�س�ر،	 الغرب�ي	 الحت�لال	 مع	 ع�س�ر،	 الت�ا�س�ع	 الق�رن	 في	
)1231ه/1817م	-	1313ه/1897م(	في	الهند،	ورفاعة		الطهطاوي	)1214ه/1801م	-	
1289	ه/1873م(	في	م�شر،	واأحمد	فار�ص	ال�سدياق	)1217ه/1804م	-	1303ه/1887م(	
في	�سوريا،	وجمال		الدين	الأفغاني	)1252ه/1838م	-	1313ه/1897م(	وعبد	الرحمن	
م�شر	 عبده		في	 ومحمد	 �سوريا،	 في	 1318ه/1902م(	 	- )1264ه/1849م	 الكواكبي	
وتاأخرنا.	 الغرب	 تقدم	 لماذا	 هو	 ال�سوؤال	 اأ�سبح	 1321ه/1905م(.	 	- )1264ه/1849م	
الحديثة،	 الأ�سلحة	 متمثلا	في	 والتقدم		التكنولوجي،	 ناحية،	 العلمية	من	 الكت�سافات	 كانت	
ون�ساأة	 الأحاديث	 ونقد	 ال�سنة،	 التفكير	في	 فاأعيد	 �سيا�سي،	 	 الغرب	كتحدٍّ ثالثة،	 ناحية	 ومن	
القرن	 في	 لمفكرين	 الأر�سية	 عبده	 ومحمد	 خان	 اأحمد	 �سيد	 فو�سع	 للقراآن،	 تفا�سير		جديدة	
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الع�شرين	لفتح	المعنى	القراآني،	فكان	�سيد	خان	مهموما	بتحدي		العلم	الحديث،	وعبده	مهتما	
بالعقلانية،	واإن	كان	خط	�سيد	خان	اأو�سلنا	اإلى	اتجاه	الإعجاز	العلمي	في	القراآن،	على	اأ�سا�ص	
احتواء	القراآن	على	كل		الحقائق	العلمية،	فاإن	محمد	عبده	مهد	الأر�ص	للاتجاه	الأدبي	في	تف�سير	
التي		و�سعها	القدماء،	في	 القراآن،	وكاأن	حركة	الإ�سلاح	تناولت	الم�سادر	الأربعة	لل�شريعة،	
القراآن	وال�سنة	والإجماع	والإجتهاد،	فتم	نقد	حلقاتها	حلقة	حلقة،	بداية	من	تقليد	اجتهادات	
ال�سابقين	والمذهبية	الفقهية،	ثم		نقد	الإجماع،	ثم	نقد	ال�سنة،	لكن	ظل	القتراب	من	القراآن-	

با�ستثناء	محاولة	محمد	عبده-	بعيدا	عن	التفكير	فيه.	
ال�شريعة	والقانون،	 ق�سايا	مثل	 اأ�سخا�ص،	 ق�سايا	ولي�ص	 الع�شرين:	ركزتُ	على	 القرن	 في	
وحقوق	 الفكر،	 وحرية	 وحرية		العقيدة،	 المراأة،	 وحقوق	 المدني،	 والمجتمع	 والديمقراطية	
الأقليات،	وماهية	الكتب	المقد�سة.	وعر�ست	لبع�ص	التجارب	في	م�شر	واإيران	والعراق	وفي	
الإ�سلام	 وظهور	 ال�سلفية.	 اإلى	 و�سلنا	 حتى	 الإ�سلاح	 من	 التوجه	 وكيف		انتقل	 اأندوني�سيا.	
ال�سيا�سي	في	بدايات	القرن	الع�شرين،	وحركة	الخلافة	في	الهند	التي	ح�سلت		على	تاأييد	حزب	
الموؤتمر،	حتى	اأن	المهاتما	غاندي	كان	ع�سوا	في	اللجنة	المركزية	للخلافة،	واأ�سدرت	اللجنة	بيان	
الخلافة	عام	ع�شرين،	حتى		األغى	حزب	الموؤتمر	هذه	العلاقة	ولجنة	الخلافة	في	الهند	عام	اثنين	
وع�شرين.	وعر�ست	لم�ساألة	الدولة	الإ�سلامية،	وت�سيي�ص	القراآن،	وم�ساألة	الجدل		الفكري	حول	
وحقوق	 التفكير	 وحرية	 الديمقراطية	 اأندون�سيا:	 في	 والثقافة	 الإ�سلام	 وق�سية	 القراآن.	 اأدبية	
الإن�سان.	ونموذج	الدولة	الإ�سلامية	في		اإيران.	الغرب	موجود	في	هذا	الجدل	الدائر	في	العالم	
الإ�سلامي	بين	الإ�سلام	والحداثة،	في	م�شر	وتركيا	واأندوني�سيا	والهند	واإيران،	فالغرب		الثقافي	
دفع	اإلى	تبني	قيم	الحرية،	اأما	الغرب	ال�سيا�سي	فوقف	حائلا	دون	تبني	قيم	الحداثة	والحرية،	بل	
اإليها	على		اأنها	عملية	تغريب،	وجزء	من	الهيمنة	الغربية.	 وُلدت	مقاومة	للحداثة،	التي	نُظر	
والديمقراطية	 وال�شريعة	 الإ�سلام	 م�ساألة	 في	 بالتحديد	 المفكرين	 من	 لمجموعة	 عر�ست	 ثم	
وحقوق		الإن�سان،	من	خلال	جهود	محمد	اأركون	)1928	-	2010(م	عن	اإعادة	التفكير	في	
الإ�سلام.	وعبد	الله	النعيمي	في	م�ساألة	ال�شريعة	وحقوق	الإن�سان،		ورفعت	ح�سن	واآخرين	عن	
التاأويلية	الأنثوية.	واأي�سا	طارق	رم�سان،	عن	الإ�سلام	واأوروبا.	وكلهم	با�ستثناء	محمد	اأركون،	
مح�سورون	داخل		�سوؤال	الهوية،	الذي	واجه	حركة	الإ�سلاح	الإ�سلامي،	في	اتجاه	واحد	من	

اثنين،	اإما	الإتجاه	العتذاري،	اأو	التجاه	ال�سجالي.		
في	الق�سم	الأخير	عر�ست	جهدي	في	م�ساألة	ال�شريعة،	كمجهود	ب�شري	م�ستنتج	من	فهم	
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ب�شر.	والمقا�سد	الكلية	لل�شريعة،	التي	�سيغت	في	حفظ	النف�ص		والعر�ص	والمال	والعقل	والدين.	
واأرى	اأن	هذه	المقا�سد،	هي	م�ستقاة	من	عقوبات	الحدود	التي	وردت	في	الفقه،	فحفظ	النف�ص	
مرتبط	بحد		القتل	وحد	الحرابة.	وحفظ	العر�ص	بحد	الزنا.	وحفظ	المال	بحد	ال�شرقة.	وحفظ	
العقل	بحد	�شرب	الخمر.	وحفظ	الدين	بحد	الردة،	وبالنظر		اإلى	هذه	العقوبات	نجد	اأن	الإ�سلام	
لم	ياأت	بها	من	العدم،	بل	هي	م�ستقاة	من	القانون	الروماني،	ومن	التراث	اليهودي،	فهي	كانت	
موجودة	قبل	الإ�سلام،		وعر�ست	كيف	يمكن	الخروج	من	حالة	ال�سجال	هذه،	بالخروج	من	
ال�شريعة	 ذلك	في		ق�سايا	 وتاأثير	 بالأحرى	خطابات.	 اأو	 القراآن	كخطاب	 اإلى	 الن�ص،	 مفهوم	
النت	 على	 الجامعة	 واأتاحته	 الكتاب،	 ونُ�شر	 المراأة،	 ومكانة	 الإن�سان	 والديمقراطية،	وحقوق	

لكل	م�ستفيد	من	درا�سته.	
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 66

	لم	تنجح	فكرة	الموؤ�س�سة	العربية	التي	حاولنا	اإقامتها،	فلم	نجمع	غير	مليون	دولر	اأنفقت	في	
ترجمة	وطبع	بع�ص	الكتب	المهمة،	فقررنا	حلها،		وبداأت	الم�ساركة	الكتابية	باللغة	العربية،	في	
ال�ساأن	العام،	فكتبت	عن	الرقابة	وتوابعها	في	البحث	العلمي.	وكتبت	عن	تفكيك	ال�ستبداد	
وهل	هو	ممكن،		و�ساركت	في	موؤتمر	بالإ�سكندرية	عن	حقوق	الإن�سان	في	اأبريل	األفين	و�ستة،	
وقدمت	به	ورقة	"من	الن�ص	الى	الخطاب".	وكتبت	�سل�سلة	مقالت		في	جريدة	الم�شري	اليوم	
بمعدل	مقال	كل	اأ�سبوعين،	عن	"العقلانية	العمياء	والليبرالية	العرجاء"،	وعن	"لبنان	والمقاومة".	
يغني	في	 دنقل	 "اأمل	 ديني؟"،	وعن	 العربي		الإ�شرائيلي	هل	هو	�شراع	 "ال�شراع	 وكتبت	عن	
مقاومة		فكرية"،	 الأدب	 "در�ص	نجيب	محفوظ	 اأمل".	وكتبت	 الجامعة	 ت�ستعيد	 متى	 الجامعة،	
بندكيت	 البابا	 محا�شرة	 حول	 و"ملاحظات	 نجيب"،	 عم	 اإلى	 "ر�سالة	 فكتبت	 الرجل	 وتوفي	
ال�ساد�ص	ع�شر".	ومرة	ثانية	"عن	العقلانية		والليبرالية	ثانيا".	ثم	كتبت	"تجريف	التدين	وخ�ساء	
لكنْ	 الآن"،	 م�شر	 في	 يحدث	 ما	 واأ�سئلة	 مقلد	 �ساهندة	 "اأوراق	 ومقال	 مقالين،	 في	 العقل" 
	اأ�سبوعين،	تمت�صّ	طاقتي	الفكرية،	فتوقفت،	ول	 وجدت		اأن	هذه	المقالت،	برغم	كونها	كلَّ

اأعرف	كيف	يفعلها	اأ�سدقاء	لي	يكتبون	مقال	كل	يوم.	
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كنت	في	زيارة	اإلى	م�شر،	وقد	اأر�سل	معي	بع�ص	الطلاب	الم�شريين	الذين	يدر�سون	في	هولندا	
نقودا	لأهاليهم	في	م�شر،	وكنا	قبل	العيد،		فاآثرت	اأن	اأو�سلها	لأهاليهم	لعلهم	يحتاجون	اإليها	
في	العيد،	فعجلت	ب�سفري	اإلى	قحافة،	وفي	يومي	الثاني	هناك،	جاء	الخبر	اأن	اأخي	محمدا	الذي	
ي�سغرني،	قد	�سقط،	وهرولنا	اإلى	الطبيب،	لكن	روحه	�سعدت	اإلى	بارئها،	فلو	تاأخرت	حتى	
العيد	ربما	ما	راأيت	اأخي	على	قدميه.	اأقمنا		العزاء،	وا�ستاأت	كثيرا	عندما	اأدخل	العامل	ترددات	
"الرحمن	ن	ن	ن	ن"،	فثرت	عليه	 �سوت	للمقرئ،	فخرجت	كلمة	الرحمن	من	الميكرفون	
	وقلت	له:	"ما	هذا	الهباب	الذي	تعمله،	اقفل،	ل�سنا	في	ملهى	ول	راق�سة"،	ولم	يمر	الأربعون،	

حتى	�سقط	اأخي	ال�سغير	اأ�سامة،	واحتاج	اإلى	عملية		قلب	مفتوح.	
	اأقترب	من	الخام�سة	وال�ستين،	�سن	الخروج	على	المعا�ص	في	هولندا.	تلقيت	دعوة	من	جامعة	
الثقافية	 األوان	 األفين	و�سبعة،		لإلقاء	محا�شرة،	ودعتني	جمعية	 كولومبيا	بنيويورك،	في	نوفمبر	
العربية	في	نيويورك،	لألقي	محا�شرة.	في	يوم	و�سولي	تاأخرت	الطائرة	�ساعة	ون�سفا،		وكنت	
مرهقا	من	فرق	التوقيت،	لكني	ذهبت.	كانت	القاعة	في	مقر	الجمعية	قرب	وول	�ستريت،	
تعج	بالنا�ص،	وكان	النقا�ص	مفيدا،	ودعاني	�سديقي		الودود	فكري	اأندراو�ص	وبع�ص	الأ�سدقاء،	
على	الع�ساء	بعد	المحا�شرة،	والتقيت	من	�سمنهم	بذلك	ال�ساب	المهتم	بكتاباتي	الذي	كلمني	
عنه		فكري.عرفته	مبا�شرة	من	�سوؤاله	في	الندوة،	واتفقنا	اأن	ياأتيني	في	الفندق	في	اليوم	التالي.	

و�ساألته:	"جمال	اإيه	جعلك	تهتم	ب�سغلي؟"،	فقال:	"واأنا	في	التا�سعة	ع�شرة	كنت	م�سغول،	
باأزمة	الفكر	العربي،	وقراأت	عن	معظم	الم�ساريع	الح�سارية،		لكن	كتابك	مفهوم	الن�ص،	كان	
فتحا	كبيرا	لي،	يمزج	بين	الإيمان	والعقل.	وبعدها	بعام	حين	ن�شر	الأ�ستاذ	محمد	حربي	حوارا	
�سنة	 مايو	 نهاية	 مفكر	م�شري	جديد	في	 �سل�سلة	 الأهرام،	في	 ال�سفحة		الثقافية	في	 معك	في	
ن�شر	حامد		اأبوزيد	وو�سعت	 عليه	 وكتبت	 الدو�سيه	 فتحت	 اليوم،	 هذا	 وت�سعين،	في	 واحد	
فيه	الحوار	بجزئية،	وبداأت	اأتر�سد	كتاباتك	في	المجلات،	وكتبك،	فجمعت	كل	ما	اأمكنني،	
وحينما	حدثت	الق�سية،	ع�ستها		بتفا�سيلها	على	�سفحات	الأهرام	وروز	اليو�سف،	وال�سعب.	
جمعتها	في	ملفات،	ب�شراحة	ملفك	كبر	جدا	يا	دكتور.	وقد	جمعت	كل	كتبك	في		طبعاتها	
الأولى،	وحينما	ا�ستدت	الأزمة،	احترمت	فيك	اختيارك	اأن	من	حق	النا�ص	اأن	تعرف،	في	وجه	
من	اأرادوا	اأن	تنح�شر	داخل	الجامعة		كق�سية	ترقية".	ثم	�ساألني:	"دكتور	ن�شر،	ما	بين	عام	اثنين	
التوفيق	والتلفيق،	احتفال	بمرور	مئة		عام	على	 النه�سة	بين	 وت�سعين	وكتابتك	لمقال	م�شروع	
مجلة	الهلال	القاهرية،	وتحليلك	لم�شروع	النه�سة	واأزمته	وبين	محا�شرتك	اأم�ص	باللغة	النجليزية،	
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عن	م�شروعك	الذي	اأنجزته	لدرا�سة		م�شروع	تيار	الإ�سلاح	في	العالم	ال�سلامي.	ما	بين	اثنين	
وت�سعين	واألفين	و�سبعة،	خم�سة	ع�شرة	عاما.	التغيرات	التي	حدثت	في	منهج	الباحث،		واأدواته	

وعد�سته	البحثية،	الجانب	الداخلي	للمفكر؟"	
قلت:	"على	م�ستوى	م�شروع	النه�سة،	اأعتقد	اأن	مقال	�سنة	اثنين	وت�سعين،	كان	بداية	الوعي	
ب�شرورة	نقد	م�شروع	النه�سة،	من	الناحية	الفكرية.		ما	حدث	بعدها	اأن	العد�سة	ات�سعت،	اأ�ستطيع	
اأن	اأرى	م�شروع	النه�سة	على	م�ستوى	العالم	ال�سلامي	كله،	في	الهند،	وجنوب	�شرق	اآ�سيا،	
في	اإيران		واأندوني�سيا،	وفي	اأوروبا.	ال�سوؤال	با�ستمرار	هو:	ما	هي	معوقات	م�شروع	النه�سة	
من	الناحية	الفكرية؟	فيه	طبعا	معوقات	�سيا�سية	واجتماعية		ومعوقات	كثيرة،	لكني	م�سغول	
بالمعوق	الفكري.	ليه	العجز	عن	انتاج	وعي	علمي	بالتراث؟	وهنا	حدث	تطور،	اأني	اأدركت	
اأنه	بالفعل	تم	مناق�سة		جميع	الأمور	تقريبا،	وكثير	منها	اأ�سبحت	مح�سومة.	واأنا	هنا	اأتحدث	عن	
الثقافي	ولي�ص	الخطاب	العلامي.	فمحمد	ح�سين	هيكل	مثلا،		حاول	كتابة	�سيرة	 الخطاب	
النبي	من	منظور	تاريخي،	لكن	طول	الوقت	الهاج�ص	الدفاعي	موجود	داخله.	فال�ست�شراق	
اعتذاريا،	 طابعا	 اأخذت	 التحدي	 لهذا	 وال�ستجابة	 يمثل		تحديا،	 للا�ستعمار	 فكري	 كمعادل	
كاأن	تقول	با�ستمرار	اإن	ال�سلام	دين	المحبة	وال�سلام،	لأن	هناك	هجوما	على	الإ�سلام.	وهذا	
ما		اأ�سميه	المنهج	العتذاري،	فاأنت	ترد	الهجوم.	وهناك	اأي�سا	المنهج	ال�سجالي،	مثل	اأن	تقول	
له،	ما	انت	كمان	دينك	فيه	عنف،	وكذا	وكذا.	فاأنت		ت�ساجله.	ال�سجالية	والعتذارية	هما	

وجهان	لحقيقة	واحدة	اأن	تطور	المعرفة	ل	يتم	نتيجة	لتطبيق	منهج	نقدي.	
فبداأت	اأركز	في	م�شروع	النه�سة	من	عمومياته،	اإلى	م�شروع	النه�سة	في	تعامله	مع	القراآن.	
فهناك	اإنجازات	هائلة	عملها	م�شروع	النه�سة،		محمد	عبده	وال�سيخ	اأمين	الخولي،	ومحمد	اأحمد	
التقليدي	 اللاهوتي	 الأ�سا�ص	 على	 مبنية	 الإنجازات	 هذه	 القراآن.	 مع	 تعاملهم	 في	 الله	 خلف	
من	 الأولى	 الطبعة	 في	 القراآن	 خلق	 في	 المعتزلة	 مفهوم	 تبنيه	 محاولة	 في	 عبده،	 با�ستثناء		محمد	
كتابه	"ر�سالة	التوحيد".	فهناك	دائما	خطورة	في	تناول	هذه		الق�سية.	هذه	الخطورة	ما	تزال	
موجودة.	ما	يزال	مفهوم	اأن	القراآن	كلام	الله	الأزلي	القديم،	مفهوما	لم	تتم	اإعادة	النظر	والتفكير	
فيه.	وبالتالي	كل		محاولت	التف�سير	تظل	مبنية	على	نوع	من	ح�سن	النية،	ل	تقوم	على	منهج	
نافذ،	فيمكن	اللتفاف	حولها	والعودة	للتف�سير	القديم،	بدليل	اأننا	في		القرن	الواحد	وع�شرين	
نناق�ص	نف�ص	الق�سايا:	المراأة،	الزواج،	الطلاق	ودخلنا	في	الحجاب	والنقاب	يعني	م�سكلات	
كنا	ظننا	اأنها	قد	اأ�سبحت	في		عداد	الما�سي.	مما	يعني	اأن	الخطاب	الإ�سلاحي	في	مجال	التف�سير	



270

اأنا	ن�شر	اأبو	زيد

فاأ�سبح		ال�سوؤال	 �سامد.	 منهجي	 اأ�سا�ص	 على	 لي�ص	 ولكن	 الإنجاز،	 هذا	 حقق	 قد	 والتاأويل،	
عندي:	كيف	نتجاوز	هذه	الأزمة؟	واأدركت	اأني	اأنا	في	حياتي	كلها	كنت	طرف	في	هذا.	يعني	
�سا	على	اإعادة	�سياغة	لماهية	 محاولة	فتح	معنى	الن�ص	القراآني	بدون	اأن		يكون	انفتاح	المعنى	موؤ�سَّ
مفهوم	هذا	الن�ص،	لطبيعة	هذا	الن�ص.	لأن	محاولة	فتح	المعنى	دون	تو�سيع	اأفق	لفهم	هذا		الإطار	
الذي	ن�سميه	القراآن،	ي�سبح	معتمدا	على	النوايا	الح�سنة،	وعلى	ردود	الأفعال.	محاولت	تركز	
على	جانب	من	القراآن		وتتجاهل	جانبا	اآخر،	والم�سوؤولية	العلمية	تتطلب	األ	نتجاهل	بُعدا	من	
الأبعاد.	وهذا	ما	جعلني	في	ال�سنوات	الأخيرة،	اأعيد	النظر	في	المفهوم		الذي	بداأت	العمل	به	
وهو	اأن	القراآن	ن�ص.	القراآن	كن�ص.	�سنظل	نخو�ص	المعارك	كلها	على	اأر�سية	الن�ص.	ي�سبح	
الإ�سلاح	 حركة	 وعن	 الت�سوف،	 عن	 ودرا�ساتي	 المعتزلة	 درا�ستي		عن	 في	 قلت	 كما	 الن�ص	
الديني،	والخطاب	الديني	المعا�شر،	والقراآن	بما	هو	ن�ص،	اأ�سبح	مجال	لل�شراع	الفكري،		يمكن	

اأن	ينطق	بما	ي�ساوؤه	المف�شر.	
فاأ�سبح	ال�سوؤال	كيف	نخرج	من	هذه	الأزمة؟	ال�سوؤال	اإذا	لحظت	موجود	من	�سنة	ت�سعين	
في	كتابي	"مفهوم	الن�ص"،	اأي	كيف	نخرج	من	التاأويلات		الأيديولوجية	للدين؟	فعملي	ا�ستمر	
الع�شر	 النه�سة	واإخفاقاته	وفي	 اإنجازات	ع�شر	 التف�سير	ودرا�سة	 تاريخ	 في	مجالين:	مجال	تحليل	
اأن	 اأزعمه	 ما	 بالقراآن	هي:	 يرتبط	 فيما	 اقتراح	حلول.	هذه	الحلول	 اإلى	 الحديث.		والو�سول	
الختلافات	 نفهم	 الخطابات.	وهذا	مهم		جدا	حتى	 اإنما	هو	مجموعة	من	 ن�سا،	 لي�ص	 القراآن	
والإمكانيات	فيه.	قاطعني	قائلا	"ممكن	نقف	وقفة	هنا	عند	ما	هو	الفرق	بين	ن�ص	وخطاب؟".	
فقلت:	الن�ص	ن�سق		متكامل	لغوي،	له	بناء،	وموؤلف	هو	الذي	بنى	الن�ص،	واأعاد	النظر	فيه،	
واأبحث	 نف�سه	 واأدر�ص		الن�ص	 الموؤلف	 فاأدر�ص	 والتناق�سات،	 الختلافات	 من	 خاليا	 ليجعله	
عما	ي�سمى	القارئ	ال�سمني	في	الن�ص.	الخطاب:	اأكثر	تعقيدا	من	الن�ص،	طبعا	كل	م�سكلات	
الخطاب	 الن�ص.	 توجد	في	 الخطاب	 م�سكلات	 لكن		لي�ست	كل	 الخطاب،	 توجد	في	 الن�ص	
مبا�شرا،		ومخاطبا	 مخاطِبا	 يكون	 اأن	 ممكن	 والمخاطب	 ومُخاطب،	 موؤلف،	 ولي�ص	 متحدث	 فيه	
غير	مبا�شر.	وهناك	اأي�سا	نوع	)نمط	-	مود(.	الجملة	الواحدة	خطابيا	ممكن	يكون	لها	معاني	
كثيرة	كما	قال	اأهل	البلاغة،	لأنهم	كانوا		يتكلمون	عن	الخطاب	ال�سفوي.	التنغيم	يعطي	معاني	
مختلفة.	فمثلا:	تاكل	حاجة	حلوة	فتقول	"الله".	هذه	لها	معنى.	انك	تكون	غ�سبان	وتقول	
"الله" 		)بحدة(	هنا	لها	معنى	ثاني	مع	اأن	الكلمه	واحدة	في	الن�ص،	الخطاب	يعمل	تنغيمات	هذه	

التنغيمات	تخلق	"مود".	
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القراآن	به	اأنواع	من	الخطابات،	حينما	اأتعامل	معه	كن�ص،	ل	تلاحظ	هذه	الخطابات.	في	
اأماكن	معينة	من	التف�سير	الكلا�سيكي	كان	هناك	وعي	جزئي		بهذا.	باأن	الأمر	في	اآية	من	الآيات	
اإنكارا.	 اآية	لي�ص	ا�ستفهاما	واإنما	ا�ستفهام	بلاغي	يعني	 اأمرا	واإنما	تهديد.	وال�ستفهام	في	 لي�ص	
الجملة،	 م�ستوى	 على	 العربية	 البلاغة	 علم	 اإنجازات	 الجملة.	 على		م�ستوى	 كان	 هذا	 ولكن	
ولي�ص	على	م�ستوى	اأو�سع.	م�ستوى	الخطاب.	علم	تحليل	الخطاب	ي�ساعدنا		في	تو�سيع	هذه	
المجالت.	فن�ساأل	من	المخاطب،	ومن	المخاطب	المبا�شر	والمخاطب	ال�سمني.	ومن	المتكلم،	
وما	هو	مود	الخطاب،	ونوعه.	هل		هو	تهديد	اأو	وعيد،	اأم	�سجال،	هل	هو	تاأييد	اأم	رف�ص،	
اأو	هو	خطاب	ابتهالي،	مثل	اآيات	�سورة	الفاتحة؟	واأين	يبداأ	الخطاب	واأين	ينتهي.	وبعد	ذلك	
التاأويل	 دائرة	 من	 نخرج	 وبهذا	 الخطابية.	 الوحدات	 على	 الن�سو�ص،	 تحليل	 اأدوات	 	نُعمل	
والتاأويل	الم�ساد.	لأن	النظر	اإلى	القراآن	كن�ص	له		مركز،	يجعلنا	ن�سعى	اإلى	تحديد	مركزية	الن�ص،	
وتقبل	 والت�سامح	 ال�سبر	 الن�ص	في	 مركزية	 اأن	 اأم	 والجهاد	والحدود،	 القتل	 الن�ص	 مركز	 فهل	
الآخر،		فمنذ	تق�سيم	المتكلمين	اأو	اللاهوتيين	الم�سلمين	للقراآن	اإلى	محكم	ومت�سابه	اأي	وا�سح	
يت�سورونه	 الذي	 التوتر	 لرفع	 نا�سخ	ومن�سوخ،	في		محاولة	 اإلى	 الفقهاء	 وغام�ص،	وتق�سيمات	
داخل	القراآن	بين	التنزيه	الكامل	للذات	الإلهية	"لي�ص	كمثله	�سيء"،	وبين	الت�سبيه	"يد	الله	فوق	
اإلى	�شراعات	نحاربها	على	 الفكرية	وال�سيا�سية	والجتماعية،	 اأيديهم".	وحولنا		ال�شراعات	
اأر�سية	القراآن.	ول	�سبيل	للخروج	من	هذا	ال�سيق	اإل	بالنظر	اإلى		القراآن	على	اأنه	مجموعة	من	

الخطابات،	وهنا	فلكل	خطاب	مركزيته.	
رَدْنَا	اأَنْ	نُهْلِكَ	 نعطي	مثال	يو�سح:	فمثلا	الآية	ال�ساد�سة	ع�شرة	من	�سورة	الإ�شراء	{وَاإِذَا	اأَ
من	 المعتزلة	 رْنَاهَا		تَدْمِيراً}،	خ�سوم	 فَدَمَّ الْقَوْلُ	 عَلَيْهَا	 	 فَحَقَّ فِيهَا	 قُوا	 فَفَ�سَ فِيهَا	 مُتْرَ اأَمَرْنَا	 قَرْيَةً	
الجبريين	قالوا	اإن	الله	هو	الذي	يت�شرف	في	كل	�سيء،	فاإذا	اأراد	اأن	يُهلك	قرية	فهو	الذي	ياأمر	
المترفين		اأن	يف�سقوا	فيدمرها،	وهنا	وا�سح،	القدرية	الحتمية.	المعتزلة	طبعا	ارتبكوا	كثيرا،	فقالوا	
اإن	اأمرَ	هنا،	لي�ست	من	اأمرَ	ياأمرُ،	اإنما	اأمَرَ،	يعني	اأكثر		عددهم،	وبكثرة	المترفين	يف�سقون.	لكنهم	
بهذا	لم	يحلوا	الم�سكلة،	لأن	ربنا	هو	الذي	اأكثر	عددهم،	وهناك	من	قال	اأمرنا	اأي	جعلناهم	
اأمراء،	في		النهاية	الله	هو	الذي	جعلهم	اأمراء.	لكن	انظر	للاآية،	فالمخاطب	ال�سمني	هم	م�شركو	
مكة،	في	ا�ستخدام	كلمة	"قرية".	و"مود" الخطاب	تهديد،	ول		يمكن	اأن	يُوؤخذ	اأنه	يطرح	ق�سية	
النبي	 الدائر	مع	دعوة	 ال�سجال	 لهوتية،	عقدية	عن	قدرة	الله،	بل	هو	تهديد	لأهل	مكة	في	
	ُ محمد.	تعدد	الأ�سوات		في	القراآن،	ال�سوت	المقد�ص	موجود	اأحيانا	ب�سيغة	المفرد		{اإِنَّنِي	اأَنَا	اللهَّ
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	اأَنَا	}.	وموجود	ب�سيغة	الجمع.	وفي	معظم	الأحيان	ب�سيغة		الغائب.	وموجود	ب�سيغة	 ل	اإِلَهَ	اإِلَّ
متعدد	 ن�ص	 عندي	 اأنا	 اإذن	 القراآن.	 في	 موجود	 المتكلم	 و�سمير	 البتهالت.	 في	 المخُاطب	
اإعادة	 من	 كنوع	 ولكن	 القتبا�ص	 من	 كنوع	 لي�ص	 المجتمع		موجود	 �سوت	 هنا.	 الأ�سوات	
الإنتاج.	كل	اتهامات	الم�شركين	واأهل	الكتاب	التي	قالوها	�سد	محمد	موجودة	في	القراآن.		هذا	

معناه	اأن	هذه	البنية	بنية	خطاب.	
ال�سوؤال	هنا،	األ	يجب	اأن	نعود	اإلى	الظاهرة	المتداولة؟	الظاهرة	التي	ي�سميها	محمد	اأركون	
الظاهرة	القراآنية.	ظاهرة	�سفاهية،	ظاهرة	مكونة	من		خطابات	في	�سياقات	مختلفة	لمخاطبين	
مختلفين	لي�ص	فقط	المخاطب	من	مكة	والمدينة،	لكن	حتى	داخل	مكة	في	اأكثر	من	مخاطبين،	
هذه	 كل	 الن�ص.	 في	 منعك�سة	 المخاطبين	 اأفعال	 ردود	 مخاطبين،	 من	 اأكثر	 فيه	 وداخل		المدينة	
الحيوية	نفقدها	اإذا	نظرنا	للقراآن	كن�ص.	اأعتقد	اأن	التعامل	مع		القراآن	كخطاب	هيك�سف	درجة	
كثير	 من	 القراآن	 و�سيحرر	 كن�ص،	 القراآن	 مع	 التعامل	 مفتقدة	في	 والخ�سوبة	 الغنى	 من	 عالية	
من	المعاني	التي		فُر�ست	عليه	طوال	تاريخ	التف�سير،	من	خلال	�شراعات	�سيا�سية	واجتماعية	
التاريخي،		وبالتالي	يمكن	 �سياقه	 المعنى	في	 الإ�سلامية	المختلفة.	يجب	ك�سف	 بين	الجماعات	
الو�سول	اإلى	هل	هذا	المعنى	في	�سياقه	التاريخي	قادر	على	مخاطبة	الع�شر	الذي	نعي�ص	فيه	واإلى	
اأي	حد.	اأي	ما	هي	ال�سلة	بين		المعنى	التاريخي	وبين	المغزى	المعا�شر؟	ول	تُترك	الم�ساألة	لمزاج	

المف�شر.	اأي	اإخ�ساع	القراآن	للاأيديولوجيا،	وهو	ما	حدث	طوال	تاريخنا	الفكري.		
اأ�سلاء.	الدرا�سة	هنا	تجزئ	 هذا	لي�ص	تجزيئا	للقراآن.	البع�ص	يت�سور	اأنك	تحول	القراآن	اإلى	
اإذا		جزاأته	اإلى	اأجزائه	الطبيعية.	المف�شر	القديم	 اإل	 من	اأجل	التحليل.	ل	ت�ستطيع	اأن	تحلل	ن�سا	
اإلى	 اأرجع	 اأن	 النا�سخ	والمن�سوخ.	من	حقي	كباحث	حديث	 فرق	ما	بين	المكي	والمدني	وبين	
هذا		ال�سياق	بغر�ص	الدرا�سة.	لكني	ل	اقول	يا	اإخوان	رتبوا	القراآن	كما	كان	منزل،	محاولت	
ترتيب	�سور	القراآن	محاولت	م�شروعة	للدرا�سة،		ولي�ص	للتلاوة	في	الم�ساجد.	لكن	التمييز	بين	
درا�سة	القراآن	وبين	تلاوة	القراآن	للاأ�سف	ال�سديد	لي�ص	مدرَكا	في	الوعي	العام.	هذا	ما	ح�سل	

خلال		هذه	ال�سنوات".	
النه�سة	م�سكون	 اأن	خطاب	 اإلى	 اثنين	وت�سعين	و�سلت	 �سنة	 التي	كتبتها	 	-	في	درا�ستك	
بالآخر	الغربي،	اأنت	اأقمت	الأحد	ع�شرة	�سنة	الأخيرة	في		الغرب،	فما	نظرتك	اأنت	للغرب	

كباحث.	بعد	خم�ص	ع�شرة	�سنة؟
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البداي�ة	تفكك	مفهوم	الغرب،	ل	توجد	حاجة	ا�سمها	الغرب،	تقدر	تُ�سدر	عليه	 -	من	
اأحكام،	فيه	اأوروبا	واأمريكا	ال�سمالية.	داخل	اأوروبا.،	الغرب		ال�سيا�سي	اأم	الغرب	الثقافي؟.	
لي�ص	كتلة	واحدة.	نف�ص	الأمر	بالن�سبة	للاإ�سلام:	الم�سلمون	يت�ساركون	في	مجموعة	من	العقائد	
وال�سعائر.	وراء	ذلك،		الم�سلمون	�سعوب	وثقافات	مختلفة	وجن�سيات	واأعراق	مختلفة.	نف�ص	
الخطاأ	الذي	يرتكبه	بع�ص	المفكرين	في	الغرب	عندما	يتكلمون	عن	العالم		الإ�سلامي	باعتباره	
كتلة	واحدة.	الم�ساألة	لي�ست	غربا	و�شرقا،	باأكثر	مما	هي	عقلية	نقدية	اأم	ل.	اإدراك	هذا	التنوع	
والتعدد	فيما	ي�سمى	الآخر	اأول.		ثانيا:	الآخر	لي�ص	خارج	الأنا	تماما.	فلما	قلت	اإن	م�شروع	
النه�سة	م�سكون	بالآخر.	لول	الآخر	ما	كان	هناك	تفكير	في	النه�سة	اأ�سلا.	الآخر	هو	المراآة	
	التي	اأنظر	فيها	فتدرك	الأنا	عيوبها.	حتى	وهو	يهاجمني	واأهاجمه.	ل	توجد	الأنا	في	فراغ،	
فلول	الفكر	اليوناني	والهندي	والإيراني	والم�شري		والفكر	القديم	كله،	ل	نقدر	اأن	نتكلم	عن	
ح�سارة	اإ�سلامية	ول	فل�سفة	اإ�سلامية.	ولول	الفل�سفة	الإ�سلامية	ل	نقدر	اأن	نتكلم	عن	النه�سة	
في	اأوروبا.		الفكر	الإن�ساني	في	حركته	التاريخية،	ح�سارة	تموت	وما	يتبقى	منها	يت�شرب	في	
الح�سارة	التي	ترثها.	الآن	نعي�ص	في	ح�سارة	واحدة	وفيها		ثقافات.	اأيّ	ثقافة	معزولة	تموت.	
اأو	بين	 العقلانية	والتدين،	 نعمل	م�سالحة	بين	 اأن	 ي�سغلني	جدا:	هل	يمكن	 الذي	 ال�سوؤال	
العلمانية	والروحانية	ب�سكل	عام؟	الأ�سئلة	هذه	ناتجة	عن		انخراطي	في	التدري�ص	والحتكاك	
بروؤى	العالم	المختلفة	من	خلال	الجامعة،	جامعة	الإن�سانيات.	اإن	الروؤى	المختلفة	للعالم	�سواء	
للثقافات	اليهودية،		الم�سيحية،	الإ�سلامية،	اأو	ونحن	نتكلم	عن	"الهيومانيزم" اأو	عن	الثقافات	
واختلافها-	 تعددها	 الثقافات	-على	 داخل	هذه	 اإلخ.	 الكونفو�سي�سية..	 اأو	 البوذية	 الهندية	
	اإيمان	اأو	بُعد	اأعلى	واأرقى	في	علاقة	الإن�سان	بالكون	والعالم	الذي	يعي�ص	فيه.	الوعي	بالجريمة	
اأن	 اإدراك	 نف�سه.	 الإن�سان	 على	 حد		�سيوؤثر	 اأي	 واإلى	 البيئة،	 حق	 في	 الإن�سان	 ارتكبها	 التي	
الإن�سان	لي�ص	�سيد	الكون	واإنما	هو	جزء	من	العالم.	هذا	في	جوهره	فكر	ديني،	لي�ص	بالمعنى	
اللاهوتي	ول		بالمعنى	الموؤ�س�ساتي،	واإنما	اأن	الإن�سان	لي�ص	وحيدا	في	هذا	العالم،	وتربطه	و�سائج	
عميقة	جدا	بما	هو	وراء	المنظور،	تاأخذ	اأ�سكال	متعددة.	الفن		�سكل	من	اأ�سكال	التوا�سل	مع	
هذا	اللا	منظور.	ال�سكل	الفني	محاولة	للو�سول	اإلى	وحدة	العالم	والإن�سان.	مثلا،	المجاز	في	
ال�سعر،	فالمجاز	يربط		عالم	الإن�سان	بعالم	الحيوان	وعالم	الطبيعة.	فحينما	نقول	اإن	"واحدة	مثل	
القمر".	احتجت	اإلى	�سيء	طبيعي	من	اأجل	الكلام	عن	الجمال.	ده	اإدراك		ل�سلة	بين	الكائنات.	
روح	ما،	تربط	هذا	العالم،	وكلما	اأدرك	الإن�سان	هذا	الترابط	اأ�سبح	اإن�سانا	اأرقى،	وكلما	اأنكر	
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هذا	الترابط	وت�سور	اأنه		�سيد	العالم	والمتحكم	فيه	اأو	العبد	فيه	واأ�سياء	اأخرى	تتحكم	فيه،	تقل	
مرتبة	اإن�سانيته.	الإن�سان	يكت�سب	اإن�سانيته	كلما	اأدرك	هذه	الروابط.	هذا	ما		يمكن	اأن	ن�سميه	
الروحانية.	وهي	جذر	الأديان،	والإن�سان	بطبيعته	من	حقه	اأن	يعي�ص	في	عالم	ماأنو�ص،	ولي�ص	
في	عالم	عَدم.	هنا	العقلانية		المت�سددة	التي	اأ�سميتها	العرجاء.	واأحيانا	اأ�سميتها	الليبرالية	العوراء.	
العقلانية	والليبرالية	ممكن		تتحول	الى	 ت�ستبعد	اتجاهات	داخلها.	فمفاهيم	حداثية	مثل	 لأنها	
العقلانية	 بين	 ال�سلح	 هي	 الم�ساألة	 دوجما.	 اإلى	 تتحول	 اأي	 دين	 لكلمة	 ال�سلبي	 بالمعنى	 اأديان	
والدينية،	بين	العلمانية	والإيمانية.	فالعلمانية		التي	ت�ستبعد	الروحانية	هي	بال�سبط	مثل	الروحانية	

التي	ت�ستبعد	العلمانية.
م�سغول	بهذه	الق�سية	جدا	جدا،	ورائدي	فيها	ابن	ر�سد.	اأنا	في	وقت	من	الأوقات	كتبت	
له	ثلاث	 ابن	ر�سد	كان	 لكن	 ن�سابا،	 اإنه		كان	 قالوا	 النا�ص	 تلفيقي،	وبع�ص	 اأنه	 ر�سد	 ابن	 عن	
يحكم	 القا�سي	 وقا�ص،	وهذه	ثلاث	مهمات	�سعبة	جدا.	 فيل�سوف	وطبيب	 م�سوؤوليات،	
في	م�سائر	النا�ص		والطبيب	يعالج	اأج�سادهم	والفيل�سوف	يحاول	اأن	يُنظّر	لهذا	كله.	م�سوؤولية	
م�سوؤولية	 اإلى	 وهذا		اأرجعني	 فقط.	 طبيبا	 اأو	 قا�سيا	 اأو	 فقط	 فيل�سوفا	 تكون	 اأن	 غير	 باهظة.	
المفكر.	فتح	باب	الحوار	مع	الإن�سان	العادي	ي�سغلني	جدا،	جدا.	الآن،	في	منا�سبات	كثيرة	
اأقول	حاجات	يبدو	اأنها	تجرح		�سعور	الموؤمن	العادي.	ولي�ص	عندي	اأية	نية	اأن	اأجرح	�سعوره.	
انفتاح	ولي�ص		انغلاقا.	 فالإيمان	 الإيمان.	 اإيمانه	ولي�ص	من	خارج	 اأفقه	من	خلال	 فتح	 اأريد	 اأنا	
انفتاح	الن�سان	على	عوالم	خارجه.	حين	يوؤمن	الن�سان	فهو	ل	يوؤمن	ب�سيء	داخله	فقط	ولكن	
داخله	وخارجه.هذا	كله	اأجري	فيه	حوارا		مع	تلاميذي،	وهم	لي�سوا	م�سلمين،	وهو	حوار	
مثمر	جدا.	هذا	�سوؤال	ل	يهم	الم�سلمين	فقط	ولكن	يهم	العالم	كله،	فالعقلانية	الأوروبية	في	
	فترة	من	الفترات،	كانت	نوعا	من	البتر،	�سد	الكني�سة	و�سد	الغيبيات	و�سد	الدين.	و�سعتْ	
الدين	كله	في	�سلة	الغيبيات	وو�سعت	الغيبيات	كلها	في		�سلة	الأوهام	والأ�ساطير.	الآن	نحن	
هذا	 رمزي	عن	وعي.	كل	 تعبير	 بل	هي	 اأوهاما	وخرافات،	 لي�ست	 الأ�سطورة	 اأن	 اإلى	 نعود	

ينعك�ص	على		قراءتي	للقراآن،	فهي	لي�ست	قراءة	مغلقة،	بل	قراءة	مفتوحة.		
	الفكر	يحاول	با�ستمرار	اأن	ي�سمو	بالواقع،	لكن	الواقع	اأحيانا	يجذب	المفكر	الى	الأر�ص.	
وهذا	التوتر	هو	نف�ص	التوتر	بين	العقل	والإيمان.		الإن�سان	الوا�سح	تماما	هو	زي	"روبوت"،	
الغمو�ص	جزء	من	ن�سيج	الوعي.	ل	بد	اأحيانا	اأن	نحتفل	بالغمو�ص.	الإيمان	بالغيب،	هو	اإيمان	
اأن	 اأو	تحاول	 الغمو�ص	 فتتركها	في	 عليها،	 تماما	 وا�سحة	 اإجابة	 عندك	 لي�ص	 هناك		اأ�سئلة	 باأن	
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تبحث	عنها،	كونك	في	هذا	الغمو�ص.	هذا	هو	الإيمان.	كلنا		�سنموت،	الموت	�سيء	مجهول	
ومظلم،	ولكنك	تعي�ص	هذا	المجهول،	اأو	تتوقعه،	اأو	تتعاي�ص	مع	احتمال	اأنه	�سيزورك	ذات	
يوم	ويطرق	بابك.		وعظمة	الإن�سان	اأنه	عاي�ص	هذه	الحالة.	الملحد	يريح	نف�سه	حتى	ي�سل	اإلى	
الو�سوح،	فيقطع	على	نف�سه	حالة	الغنى	الغام�سة	هذه.	الموؤمن	المنغلق		اأي�سا	يفتح	على	نف�سه	
باب	الخرافة.	اأنا	راأيي	اأن	الإيمان	الحقيقي	هو	الذي	يعي�ص	حالة	الغمو�ص	هذه	ويحتفي	بها.	
العلم	يحاول	اأن	يحل	كل	هذه		الم�ساكل.	لكن	يظل	العلم	كلما	تقدم	يترك	م�ساحة	المجهول	
اأو�سع.	هنا	الإيمان	والمعرفة	معا	لي�سا	متناق�سين،	وعلى	الم�ستوى	ال�سخ�سي،	هذا	ما		يجعلني	
اأحتفي	جدا	بالفن	واأ�ستمع	اإلى	المو�سيقى	واأزور	المتاحف،	لأن	هذا	جزء	من	اإمكانية	اأن	يجيب	
ت�ستمتع	 القراآن،	كيف	 اأقراأ	 ولما	 اأوجهه.	 يعمق	لك		بع�ص	 اأو	 الغمو�ص	 بع�ص	 الفن	لك	على	
بالخطاب	القراآني،	وتدخل	اإلى	عوالم	يفتحها	ب�سعريته	وغمو�سه،	اأكثر	مما	تحاول	اأن	تف�شر	هذا	
	الغمو�ص.	وكنت	في	�سبابي	من	المتحم�سين	اإلى	اإزالة	هذا	الغمو�ص	كما	فعل	المعتزلة.	لكني	
اأقول	ل،	مهمتي	كمف�شر	اأن	اأك�سف	للقارئ	غنى		هذه	ال�ستعارات،	اأكثر	من	اأن	اأقول	له	هذه	
معناها	كذا	ولي�ص	كذا.	لأن	الحقيقة	لي�ص	لها	معنى	واحد	بل	لها	اأكثر	من	معنى.	فالآية	العا�شرة	
	فَوْقَ	اأَيْدِيهِمْ	}،	المعتزلة	قالوا	يد	 ِ َ	يَدُ	اللهَّ َا	يُبَايِعُونَ	اللهَّ 	الَّذِينَ	يُبَايِعُونَكَ	اإِنمَّ من		�سورة	الفتح:	{اإِنَّ
	الَّذِينَ	يُبَايِعُونَكَ}	هنا	مهم	 الله	تعني	قدرة	الله،	وهذا	تب�سيط	للمعنى	فظيع.	الآية	تقول			{اإِنَّ
تحديد	الخطاب،	المخُاطَب	هنا	محمد،	لكن	المخُاطبَين	المبا�شرين	الذين	بايعوه،	والبيعة	بو�سع	
اإذ	تكون	�سخرية	من	المبايعين.	لكن	 اأن	تف�سلها	باعتبارها	القدرة،	 يد	على	يد.	فلا		ت�ستطيع	
اليد	التي	تبايع	لي�ست	يدا	تمار�ص	�سلطة	بل	يد	تتعاون.	فال�ستعارة	هنا		ل	يمكنك	اأن	تحلها	على	
اأنها	معنى	مجرد	لهوتي.	الغنى	هنا	هو	غنى	الموقف	والمخاطب	الأول	لأنه	كانت	اأول	مرة	بعد	
معاناة	الر�سول	في	مكة،		يجد	اأن�سارا	يبايعونه	على	اأن	يحموه	بحياتهم	قبل	اأن	يُهاجر.	ل	يمكن	

اأن	تف�شر	هنا	بمعنى	القدرة	فقط	واإل	يكون	معنى	فقيرا	جدا.	
من	 فكريا	 لت	 اأ�سّ الما�سية	 مقارباتك	 القراآن،	 تف�سير	 اأو	م�شروعك	عن	 لفكرتك	 بالن�سبة	
ناحية	المنهج	وطريقة	التناول،	لكن	المقاربة	للكتاب	ككل،		للن�سيج	ككل	في	عمل	متكامل.	

عٌ	اأن	اأ�سل	للحل	من	خلال	الممار�سة	نف�سها.	 اأنا	اأعتقد	اأن	هناك	تحديا	في	المقاربة،	ومتوقَّ
ول	 الم�سحف،	 وبنية	 التاريخ-	 النزول		في	 -ح�سب	 التاريخية	 البنية	 للقراآن،	 بنيتان	 عندنا	
اأ�ستطيع	اأن	اأف�سل	بنية	عن	الأخرى	في	عمل	كبير	للتف�سير،	لماذا؟	لأن	القراآن	الذي	اأثر	في	الحياة	
و�سكل		الثقافات	الإ�سلامية	عبر	القرون	هو	القراآن	بال�سكل	والترتيب	المكتوب	في	الم�سحف،	
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فلا	ت�ستطيع	اأن	تهمل	هذا	التراكم	التاريخي.	وتقول	�ساأرجع		للظاهرة	القراآنية	فقط.	الرجوع	
التاريخي	 بُعديها	 القراآنية	في	 الق�سية	هي	كيف	تدر�ص	الظاهرة	 القراآنية	مهم،	لكن	 للظاهرة	
والآني؟	هذا	هو		التحدي.	اأن	اأحاول	بيان	الجزئيات.	لكن	في	نف�ص	الوقت	اأ�سع	هذا	الجزء	
اأ�ستطيع		حله.	لكن	متوقع	 من	الخطاب	في	�سياق	الكل	القراآني،	وهذا	هو	التحدي	الذي	ل	
اأ�سل	لحلول	فيه.	وبهذا	ال�سكل	نقارب	حل	م�سكلة	 اأن	 التف�سير	نف�سه	 من	خلال	عملي	في	
روؤية	 لكنها	 للعالم،	 روؤية	 فيه	 النهاية	 في	 القراآن	 والكلي،		لأن	 التجزيئي	 والكلي،	 التاريخي	
اإذا	 البعدين	ببع�ص.	 اإليها	من	خلال	بُعد	واحد	من	البعدين.	لزم	تربط	 اأن	ت�سل	 ل	ت�ستطيع	
	نظرت	فقط	للبعد	التاريخي	فلن	ت�سل	اإلى	روؤية	للعالم،	�ست�سل	لروؤى	للعالم.	واإذا	نظرت	اإلى	
البعد	الكلي	فقط	�ست�سل	اإلى	روؤية	للعالم	اإلى	حد		كبير،	وعامة،	واإلى	حد	كبير	اأيديولوجيتك	
متدخّلة	فيها.	اأنا	مدرك	حجم	التحدي،	لكن	على	الأقل	اأكون	عملت	خطوة،	فتحت	الباب	
اإلى	 اأنت	تحتاج	 اأو	من	يقبل	تماما.	 لنقا�سات.	دع		جانبا	من	�سيرف�ص	تماما	و�سيقول	هذا	كفر	
من	�سياأخذ	هذا	ماأخذ	الجد،	ل	القبول	المطلق	ول	الرف�ص	المطلق،		كما	اأخذ	الم�سلمون	الأوائل	
كثيرة	في	 فيه	تحديات	 المعرفة.	 اإنتاج	 انخرطوا	في	 وبالتالي	 الجد.	 ماأخذ	 الم�سيحيين	 تحديات	
اأرى	ان	 الم�سلمين	خايفين	نقترب	منها،	وانا	 الباحثين	 الإ�سلامية		والقراآنية،	نحن	 الدرا�سات	
هذا	الخوف	تعبير	عن	انعدام	الثقة	في	النف�ص،	والخوف	من	الخطاأ	وكلاهما		ل	يجعلك	فاعل.	
وقد	حان	الأوان	ال	نترك	المجال	لغيرنا	ونظل	نتفرج	فقط	نرف�ص	اأو	نقبل.	لقد	حان	الأوان	
اأن	ننخرط	في	انتاج	معرفة	خا�سة		بالتراث	الذي	ننتمي	اليه.	ومن	حقنا	ان	نفهمه	وان	نناق�سه	
وننقده	ونعدله...	اإلخ.	م�شروع	التف�سير	�سيكون	مُرَكبا	جدا،	�سياأخذ	القارئ	في	رحلة		قراءة	

للقراآن	في	�سياقه	التاريخي	وفي	بنيته	الحالية،	في	الدللت	التي	يُ�سعها.	
-	جهودك	النقدية،	وانا	كقارئ	ل�ست	متخ�س�سا	في	علم	تحليل	الخطاب،	هذه	الجهود	– 

وتمهل	في	الكلام-	هذه	الجهود	مجرد	مقدمة،	لكن	التف�سير		�سيجعلك	تركز	الأفكار.	
"و�سفة"  نعمل	 وكاأننا	 الوقت	 طول	 انه	 وهو	 "مظبوط".	 كلام	 ده	 حق،	 عندك	 اأنت	 	-	
للطبخ.	اأطبخ	"بقى".	نعم	اأنا	تكلمت	عن	المنهج،	والمقدمات،		ن�ص	وخطاب	كلها	ل	باأ�ص	بها	
لكن	خذ	المفهوم	الذي	و�سلت	اليه	وقدم	للقارئ	وجبة.	واأنا	حا�س�ص	اأني	اأقدر	اأعمل	هذا،	لن	
يكون	عملا	كاملا.		لكن	على	الأقل	اأ�ستطيع	و�سع	الخطوط	العري�سة.	وعندي	اإجابات	كثيرة	
لها	حلول		لو	طبقنا	منهج	 اأن	 اأرى	 اأنا	 المف�شرون.	 التي	وقف	عندها	 الإ�سكالية	 الآيات	 لكل	
تحليل	الخطاب.	وهذا	لي�ص	تب�سيطا،	والقراآن	لي�ص	كتابا	في	اللاهوت،	اللاهوت	في	القراآن	
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على	درجة	من	الغمو�ص	عالية	جدا	و	لذيذة	جدا.	ولهذا	اأ�سبحت	اأحتفي	بالغمو�ص.	فكيف	
لك	اأن	تتخيل	اإلها	ل	يتكلم	ول	يغ�سب	ول	يحب	ولي�ص	له	يد	يرعى	بها	ول	يبط�ص.	هل	يمكن	
	تخيل	اإله	تخيلا	مجردا؟.	المحرك	الأول	مثلا	عند	اأر�سطو،	اأو	العقل	الفعال	عند	الفلا�سفة،	هذا	
اإله	ل	ي�سلح	للاإيمان،	اإنه	اإله	ي�سلح	للتفكير.	القراآن		يقدم	اإلها	للتفكير	واإلها	للاإيمان،	بالطريقة	
التي	اأدركها	المت�سوفة.	فابن	عربي	حينما	يقف	عند	"لي�ص	كمثله	�سيء" يقول	هيّ	اإيه..	تنفي	
اإدراك	المت�سوف	لهذه	الدرجة	 اإنه	جعله	�سيئا	ولي�ص	ككل	ال�سياء.	 الت�سبيه	لكن		بها	ت�سبيه،	
العالية	من	الغمو�ص	والختلاط	واحتفاوؤه	بها،	هو	ما	يميزه.		اإنه	عالم	من	الغمو�ص.	هذا	ما	
اأود	عمله	وبلغة	�سهلة	طبعا	لي�ص	بها	الأ�س�ص	النظرية.	واكتب	الم�سطلحات	من	غير	عُجمة.	

اأ�سبحت	الأمور		وا�سحة	في	ذهني.	
حل	علي	التعب،	فلاحظ	جمال	هذا،	وقال	م�سيرا	اإلى	جهاز	الت�سجيل	الديجيتال	ال�سغير	
في	يده:	يمكننا	اأن	ناأتي	لك	بجهاز	كهذا،	وكل	محا�شرة		اأو	لقاء	�سحفي	اأو	تليفزيوني،	ت�سجلها،	
وتر�سله	لي	كملف	على	النت،	لتكوين	اأر�سيف	�سوتي	لأفكارك.	وعدته	باإر�سال	ن�سخة	من	
ت�سجيلات		�شريفة	عبد	المنعم	ونافيد	كرماني	عندي	ب�سوتي	عن	حياتي،	وت�سجيلات	مناق�سات	
الماج�ستير	والدكتوراه.	وعر�ص	علي	اأنه	�سين�ساأ	مدونة	على		النت	با�سم	رواق	ن�شر	اأبو	زيد.	
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بم�شر	 التليفزيون	 �سا�سات	 على	 ظهرت	 ت�سعفني،	 ل	 الكتابة	 ولكن	 كبيرة،	 بطاقةٍ	 	اأعمل	
التاأويل	 من	 "الفزع	 عن	 مقالتي	 الديمقراطية		بالقاهرة،	 مجلة	 ون�شرت	 العربية،	 والف�سائيات	
الع�شري	للاإ�سلام" في	عدد	�ستاء	األفين	وثمانية.	وقررت	اأن	اأ�شرف	النظر	عن	التدري�ص	بجامعة	
اأ�سابيع،	 اأندوني�سيا،	واأقدم	دورة	تدريبة	لمدة	�ستة	 التعاون	مع	جمعيات	في	 	كولومبيا،	واأقبل	
لمجموعة	كبيرة	من	طلبة	الدكتوراه	عن	الدرا�سات		القراآنية،	بالتعاون	مع	جمعيات	هولندية.	
و�ساركني	العزيز	د.علي	مبروك،	الذي	عانى	م�سكلة	منع	ترقيته	ثلاث	مرات	بق�سم	الفل�سفة	في	
جامعتي		الحبيبة.	كانت	الدورة	�ستة	اأ�سابيع	من	المتعة	والع�سف	الذهني،	خ�سو�سا	حواراتي	اأنا	
وعلي،	خ�س�سنا	كل	يوم	لعلم	من	علوم	القراآن،	وعلم		الكلام	والفل�سفة.	المحا�شرات	وحوارتي	
الخ�سبة	في	الم�ساء	مع	علي	الذي	اقتربنا	من	بع�ص	اأكثر،	وتجددت	فكرة	عمل	�سيء	م�سترك	عن	

	ال�سافعي.	وبعد	الدورة	اأخذت	اأنا	وابتهال	يومين	اإجازة	في	�سحر	الجزر	الأندوني�سية.		
في	 المورد،	 موؤ�س�سة	 من	 الربيع،	 محا�شرة	 لإلقاء	 فدعيت	 حافلا،	 وثمانية	 األفين	 عام	 كان	
بعد	 بالقاهرة،	 الأمريكية	 اأول	محا�شرة	كبيرة	عامة	لي		في	الجامعة	 بيروت	والقاهرة،	واألقيت	
"الفن	وخطاب	 مو�سوع	 واخترت	 حا�سدة،	 الجموع	 كانت	 للمحا�شرة.	 قاعة	 اإيجاد	 تعذر	
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التحريم".	خطاب		التحريم	لي�ص	الديني	فقط	بل	التحريم	بكل	اأنواعه	ال�سيا�سي	والجتماعي،	
والديني،	ولماذا	يجابِه	هذا	الخطاب	الفن.	دعتني	مكتبة	الإ�سكندرية		لألقي	اأربع	محا�شرات،	
يوم	 دي�سمبر،	حتى	 ال�سابع	ع�شر	من	 من	 بداية	 المحا�شرات	 األقيت	 وبالفعل،	 مقيم.	 كباحث	
في	 المتكلمين	 تاأويل	 فمن	 القراآنية.	 الظاهرة	 في	 تفكيري	 مراحل		من	 اأربع	 �سمنتها	 ثلاثين،	
اإلى		محا�شرة	 يحتاج	 الأمر	 وكان	 ال�سوفي،	 والتاأويل	 البلاغيين،	 تاأويل	 اإلى	 الأولى،	 المحا�شرة	
اأ�شركت	 الأخيرة	 المحا�شرة	 الحديث.	وفي	 الع�شر	 التفا�سير	في	 لدرا�سة	 خام�سة	عن	جهودي	
ثم	 الخطاب.	 اإلى	 الن�ص	 من	 فيه،	 اأعي�ص	 الذي	 مطبخي		الفكري	 وفي	 همومي	 في	 الجمهور	
محا�شرة	في	الجمعية	الفل�سفية	في	اآخر	يوم	من	زيارتي،	وكانت	عن	الجدل	اللاهوتي		الإ�سلامي	

الم�سيحي	ودوره	في	ن�ساأة	علم	الكلام،	اأو	اللاهوت	الإ�سلامي.		
"ال�سياق	 عن	 لموؤتمر	 الفتتاح	 محا�شرة	 األقي	 اأن	 الأمريكية،	 "نوتردام"  جامعة	 من	 دعيت	
التاريخي	للقراآن" في	اأبريل	األفين	وت�سعة.	وال�سوؤال	لماذا		لم	يُرتب	القراآن	في	الم�سحف	ح�سب	
النزول،	فوجدته	�سي�سبح	وكاأنه	 القراآن	ح�سب	 تاأملت	ترتيب	 النزول	تاريخيا؟	وقد	 ترتيب	
عملية	تاأريخ	لحياة		النبي	محمد	والم�سلمين	الأوائل،	فهل	كان	الترتيب	الموجود	الآن	هو	محاولة	
	كتابا؟	بالرغم	من	 للاختلاف	عن	ترتيب	الإنجيل؟	ربما.	واأي�سا	لماذا	�سمي	م�سحفا		ولم	ي�سمَّ
و�سف	القراآن	لذاته	مراتٍ	باأنه	كتاب؟	وبالرغم	من	وعي	المفكرين	الم�سلمين	الأوئل	لم�ساألة	
التاريخية	في		اجتهادهم،	خ�سو�سا	الفقهاء،	لتحديد	النا�سخ	والمن�سوخ،	لكي	تُ�ستنتج	اأحكام	
ت�سبط	حياة	الم�سلمين	من	القراآن.	لكني	ركزت	على	القراآن	في		ترتيبه	الحالي،	ترتيب	التلاوة،	
القراآن	 هل	 هو	 واأربعة.	 األفين	 عام	 ر�سد	 ابن	 كر�سي	 محا�شرة	 منذ	 ي�سغلني،	 الذي	 وال�سوؤال	
يحتوي	على	روؤية		للعالم،	اأم	ل؟	واإن	كان،	فما	هي	عنا�شر	هذه	الروؤية	للعالم؟	فعر�ست	لروؤية	
المتكلمين،	اأو	اللاهوتيين	الم�سلمين	للروؤية	القراآنية	للعالم.	وعر�ست		لروؤية	العالم	التي	حاول	
ا�ستخراجها	الفقهاء	وعلماء	اأ�سول	الفقه	من	القراآن،	من	تق�سيم	القراآن	اإلى	نا�سخ	ومن�سوخ،	
ال�ساطبي	في	خم�سة.	 لل�شريعة،	لخ�سها	 اإلى	مقا�سد	كلية	 الغزالي		للو�سول	 من	 بدءاً	 �سعوا	 ثم	
واأت�سور	اأنها	مت�سلة	بالحدود،	فهل	الروؤية	التي	يقدمها	الفقهاء،	من	الممكن	اأن		تكون	الروؤية	
القراآنية	للعالم؟	وعر�ست	لروؤية	الفلا�سفة،	من	خلال	ابن	ر�سد.	وابن	ر�سد	يحتاج	اإلى	درا�سة	
متعمقة،	خ�سو�سا	درا�سة	التاأويلية		عند	ابن	ر�سد،	في	كتابه	"بداية	المجتهد	ونهاية	المقت�سد"،	
الروؤية		القراآنية	 عن	 يقدمها	 التي	 الروؤية	 فهمه،	وفي	 اليقين	في	 عدم	 ودور	 الغمو�ص	 واأهمية	
للعالم.	واللغة	ذاتها،	تنتقل	عبر	التاريخ،	من	خلال	الغمو�ص،	فالن�ص	الوا�سح	تماما	في	ع�شر،	
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ي�سجن	في	مرحلته	التاريخية.	ثم	الروؤية		ال�سوفية،	التي	تتعامل	مع	الظاهر	والباطن	للحقيقة،	
والحقيقة	كالماء،	ل	�سكل	ول	لون	لها،	وتاأخذ	لون	و�سكل	الكوب.	والإ�سكال	اأن	كل	منهم	
الأبعاد.	 متعددة	 روؤية	 في	 جميعها،	 الأبعاد	 اإلى	 نحتاج	 ونحن	 القراآن،	 اأبعاد	 من	 اأخذ		بعدا	
واإجابتي	عن	ال�سوؤال	هي	نعم	ول.	فالقراآن	يحتوي	على	روؤية		للعالم،	ول	يحتوي	في	نف�ص	
الوقت،	فهو	يحتوي	على	روؤية	لي�ست	بالمعنى	الفل�سفي،	بل	هي	روؤية	للعالم،	تت�سكل	ح�سب	

المجتمع	الم�سلم،	مثل		الماء	حينما	يحتويه	الإناء.	
وا�ستكملت	 القراآن،	 العالم	في	 روؤية	 اإلى	 للو�سول	 الروؤى،	 هذه	 درا�سة	 منخرط	في	 واأنا	
القراآن،	 تاريخية	 الثقافية		بنيويورك،	فم�سدر	 األوان	 اأقامتها	لي	جميعة	 التي	 الندوة	 الحوار	في	
هي	علوم	القراآن	المرتبطة	بالتاريخ،	من	المكي	والمدني	والنا�سخ	والمن�سوخ،	واأ�سباب	النزول..
اإلخ.	ومن		اللغة،	فاللغة	كائن	حي،	يتاأثر	ويوؤثر	في	التاريخ.	والفرق	بين	درا�سة	الم�سلمين	للقراآن	
وبين	درا�سة	الغربيين	للقراآن،	اأن	الم�سلمين،	بالرغم	من		اإدراكهم	للتركيب	والبنية،	والتاريخ،	
اإل	اأن	مركز	جهودهم،	كان	ا�ستخراج	المعنى،	معنى	الحياة،	والمعنى	من	القراآن	الذي	ي�سبط	
حياة	الم�سلمين.		لكن	جهود	الغربيين	لدرا�سة	القراآن	كانت	بدافع	محاولة	ا�ستي�ساح	الغام�ص	
من	الإنجيل،	بالعودة	لدرا�سة	اللغات	ال�سامية،	وكانت	العربية،	اللغة		الحية	من	هذه	اللغات،	
وفي	محاولة	تعلم	اللغة	العربية،	كانت	درا�سة	القراآن.	حتى	القرنين	الثامن	ع�شر	والتا�سع	ع�شر،	
وقيام	الم�ست�شرق	الألماني			"تيودور	نولدكة" )1250ه/1836م	-	1347ه/1930م(	بالبحث	
للقراآن،	وفي		العقد	 التوراتية	والإنجيلية	 الأ�سول	 اإلى	 للو�سول	 القراآن،	في	محاولة	 تاريخ	 عن	
الأخير،	بداأ	الهتمام	في	الغرب	بالدرا�سات	ال�سياقية	للقراآن.	وكل	هذا	الهتمام،	ركز	على	
البنية،	وال�سكل	والتكوين	التاريخي	للقراآن.	فهل		يحتوي	القراآن	على	روؤية	للعالم؟	هذا	هو	

ال�سوؤال	الذي	يملك	عليّ	حياتي.	
	التقيت	بفكري	اأندراو�ص،	وجمال،	الذي	بداأ	يكتب	محا�شراتي	العربية	الم�سجلة	في	ن�سو�ص،	
واأ�سبح	رواق	ن�شر	اأبو	زيد	الذي	ي�سع	عليه		كتاباتي	واأخباري،	ملتقى	لمهتمين	باأفكاري.	كتبت	
مقالة	بالإنجليزية	ن�شرت	في	مايو،	عن	اأن	ت�شرفات	طالبان	وقانونهم	لي�ص	قانونا	قراآنيا،	بقدر		ما	
هو	تقاليد	قبلية،	واألقيت	في	هولندا	محا�شرة	لجمعية	من	العراقيين	المهاجرين	اإلى	هولندا،	عن	
الفكر	الإ�سلامي	الذي	دخلنا	به	اإلى	القرن		ال�ساد�ص	ع�شر	الميلادي،	وطبيعته	ومكوناته.	اأ�سبح	
العالم	الإ�سلامي،	تكون	مدر�سة	ومعهدا	 حلم	حياتي	قريب	المنال،	حلم	وجود	موؤ�س�سة	في	
العالم	الإ�سلامي،	هي	مدار�ص	 القراآن،	فكل	جامعاتنا	الإ�سلامية	على	طول	وعر�ص	 	لدرا�سة	
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لتعليم	الدين،	وللوعظ،	ولي�ست	للدرا�سة	والبحث	في		القراآن،	فبالتعاون	مع	موؤ�س�سة	نه�سة	
العلماء	التي	يراأ�سها	عبد	الرحمن	واحد	رئي�ص	اأندون�سيا	ال�سابق،	وموؤ�س�سة	الليبرالية	للجميع،	
�سنن�سئ	هذا		المعهد	العلمي،	و�ساأتولى	الإدارة	الفكرية	والبحثية	فيه،	بالتعاون	مع	علي	مبروك،	
اإلى		القاهرة،	وجل�سنا	في	جل�سات	 الموؤ�س�سة	 واأتى	مدير	 العقيدة.	 الكبيرة	في	درا�سة	 لجهوده	
والذي	 القراآنية،	 للدرا�سات	 العالمي	 للمعهد	 والأكاديمية	 الفكرية	 الأ�س�ص	 ن�سع	 طويلة	 عمل	
اإيران،	 ومن	 العربي،	 العالم	 من	 الإ�سلامي،	 العالم	 كل	 من	 من		باحثين	 اأمنائه	 مجل�ص	 �سيكون	
وجنوب	�شرق	اآ�سيا،	و�سنبداأ	الدورة	الأكاديمية	الجديدة	في	اأندوني�سيا	هذا	ال�سيف		مع	اأربعين	

من	حاملي	ر�سائل	الدكتوراه	في	الدرا�سات	الإ�سلامية.	
طلبت	من	جابر	ع�سفور	اأن	نجمع	كل	المحلاوية،	بزوجاتنا	واأولدهم،	وكان	لقاء	جميلا	
للمجلة	 المقالت	 الفكري.		كتبت	مجموعة	من	 الجميلة	ونكافنا	 �سبابنا	 فيه	ذكريات	 ا�ستعدنا	
الإلكترونية	الأوان،	بداأت	ن�شرها	في	الخام�ص	والع�شرين	من	اأكتوبر،	من	البدايات	اإلى	تحليل	
النه�سة	و�سعارات	الأزمة.	ثم	كتبت	علاقة	المثقف	 النقل،	و�سعار	 اإلى	 الخطاب.	ومن		العقل	
بال�سلطة.	وكان	عندي	محا�شرتان	�سوف	األقيهما	بالكويت	في		دي�سمبر	األفين	وت�سعة،	ودبت	
الكويتي،	 الأمة	 مجل�ص	 في	 ال�سلفيين	 ل�سغوط	 الحكومة	 ور�سخت	 لها،	 لزوم	 ل	 م�سكلة	
وتعر�ستُ	لقلة	ذوق،	باإعادتي		من	مطار	الكويت	بعد	و�سولي،	فمن	�سعوا	لمنعي	من	الدخول	
ها		للمجتمعين	ولمن	 يعي�سون	في	الع�سور	الو�سطى،	فعدت	اإلى	القاهرة،	واألقيت	المحا�شرة	نف�سَ
الإعلام	 اإلى	 بل	وخرجتُ	 المحا�شرة،	 النا�ص	 و�سمع	 بالتليفون،	 ال�سجة،	 ب�سبب	 اإليهم	 ان�سم	
وعلقت	على	ما	جرى	داخل	مقر		نقابة	ال�سحفيين	الم�شرية،	وكتبت	تعليقا	على	ما	حدث	نُ�شر	

في	الأوان	وفي	كل	و�سائل	الإعلام.	
انت	 م�ص	 "يا	محمد	 وكتبت	 �سالح،	 ال�ساعر	محمد	 المرح	 �سديقي	 بوفاة	 الموت	 حا�شرني	
لوحدك	اللي	تعبت"،	وكتبت	في	الم�شري	اليوم		خواطر	بين	عامين.	في	هولندا،	اأتت	"اي�ستر	
نيل�سون" من	اأمريكا،	بعد	كتابنا	معا	عن	حياتي،	�سوت	المنفى	عام	األفين	واأربعة،	لكي	نعد	
كتابا		جديدا	باللغة	الإنجليزية،	وتق�سي	اأ�سبوعا	ت�سجل	فيه	حوارتنا،	ثم	تعود	وتكتب	الن�ص،	
واأت�سور	اأن	تكون	النقاط	الرئي�سية	للكتاب،	فترة	ما	قبل		القراآن،	ثم	فترة	نزول	القراآن،	ويليها	
فترة	ما	بعد	نزول	القراآن	حتى	الع�شر	الحديث،	ثم	ع�شرنا	الحديث	حتى	الآن.	وفترة	ما	قبل	
القراآن،		نتحرك	فيها	من	الماكرو،	اأي	الجزيرة	العربية	في	العالم،	ثم	الحجاز	ومكة	في	جزيرة	
العرب.	وفي	فترة	القراآن	تتعامل	مع	القراآن	على	مدار		ثلاثة	وع�شرين	عاما،	حتى	وفاة	النبي	
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اإلى	بدايات	الع�شر	الحديث	عند	الم�سلمين،	في	القرن	 النبي	 التالية،	من	وفاة	 محمد،	ثم	الفترة	
الثامن	ع�شر،		ثم	ع�شرنا	الحديث	بمراحله،	حتى	لحظتنا	الراهنة،	التي	تعد	حادثة	الحادي	ع�شر	
من	�سبتمبر	نقطة	مف�سلية	في	التاأ�سي�ص	لها،	فبعدها	ازداد	الهتمام	بدرا�سة		الإ�سلام،	ولكن	في	
نف�ص	الوقت،	زاد	الرف�ص	للم�سلمين،	خ�سو�سا	من	يعي�ص	منهم	في	الغرب،	وكاأن	الإ�سلام	

و�سع	خلف	الق�سبان	بعد	الحادي		ع�شر	من	�سبتمبر،	وعليه	اأن	يدافع	عن	ذاته.	
زرت	لبنان،	والتقيت	بنا�شري	و�سديقي	ح�سن	ياغي،	واأعطيته	بع�ص	الأوراق،	وعر�ست	
عليه	ما	اأفكر	في	عمله	من	ترجمة	للمو�سوعة		القراآنية،	التي	كنت	من	الم�شرفين	على	تحريرها	في	
جامعة	"ليدن"،	وقد	ا�ستطعت	تقريبا،	اإيجاد	من	يمول	ترجمتها	اإلى	اللغة	العربية،	وعر�ست	
ال�سابقة،	 للتفا�سير	 نقديا	 فيه	 اأعر�ص	 اأولي	 بكتاب	 للقراآن،	 تف�سيري	 م�شروع	 في	 البدء	 	عليه	
من	 الأن�سطة	 ببع�ص	 وقمت	 مع		القراآن،	 التعامل	 يمكن	 وكيف	 التف�سير	 من	 نماذج	 واأعر�ص	
�سهر	 في	 مقالت	 اأربعة	 الإلكترونية	 الأوان	 مجلة	 ون�شرت	 ومحا�شرات،	 تليفزيونية	 مقابلات	
اأبريل	عن	اأزمة		الفكر	الإ�سلامي	المعا�شر،	كتبتُ	فيها	عن	"الخوف	على	الثوابت	والقطعيات"،	
وعن	"الحجاب	والنقاب"،	وعن	"الفزع	من	العلمانية	ف�سل	الدين		عن	الدولة".	ثم	�سافرت	الى	
اإيطاليا	لإلقاء	محا�شرتين،	ومنها	في	�سهر	مايو	مبا�شرة	اإلى	اأندوني�سيا،	لألتقي	علي	مبروك،	ونبداأ	
في	تنفيذ	ما	تناق�سنا		حوله	اأكاديميا،	في	المعهد	العالمي	للدرا�سات	القراآنية،	م�شروع	العمر،	على	
اأن	اأعود	اإلى	هولندا	في	الخام�ص	والع�شرين	من	�سهر	يونيه،	حيث		�ستحتفل	الجامعة	بخروجي	
على	المعا�ص،	الذي	اختارت	له	الجامعة	عنوان	"كيف	يمكن	اأن	نقدم	اإ�سلاما	ذا	وجه	اإن�ساني؟".	
كل	الم�سائل	قد	اأ�سبحت		وا�سحة	اأمامي،	وعندي	اإجابات	لأ�سئلة	كثيرة	مما	وقف	اأمامه	القدماء	

والمحدثون	في	تعاملهم	مع	القراآن،	واأريد	اأن	اأ�سعها	على	الورق.	
	ال�سفر	اإلى	اأندوني�سيا،	حيث	�ساألتقي	هناك	بعلي	مبروك،	واألن	تايلور،	ورافي	كر�سنا	مرثي،	
فبعد	اأن	و�سعنا	الأ�سا�ص	الفكري	للمعهد	الدولي		للدرا�سات	القراآنية،	�سن�سعى	للتوا�سل	مع	
عليهم،	 الفكري	 المو�سوع	 لطرح	 الأندوني�سيين،	 الدين	 وعلماء	 والباحثين،	 المفكريين	
تاأخرت	 القادمين.	 ون�سف	 ال�سهر	 المحا�شرات	خلال	 من	 معهم،		وعمل	مجموعة	 ومناق�سته	
لثلاثة	 يوما،	لكن	وجدتهم		هناك.	وذهبنا	 متاأخرا	 فو�سلت	 بركانية،	 �سحابة	 ب�سبب	 رحلتي	
لل�سفاء	 الطبيعة،	 الو�سطى،	خلابة	هي	 بجاوه	 لو�ساري	 منطقة	 البن،	 مزارع	 اإحدى	 اإلى	 اأيام	
والختلاء	بالنف�ص،	وللتفكير	العميق،		ن�سكن	في	اأكواخ،	نظل	بها	فريق	العمل،	اأ�سعر	ب�سفاء	
غريب	واتقاد	ذهني،	و�سماح	روحي.	حتى	اأن	رافي	علمنا	بع�ص	تمرينات	لليوجا.	هذا		حلم	
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وم�شروع	عمري	تبداأ	خطوات	تحقيقه،	معهد	دولي	للدرا�سات	القراآنية،	يكون	�ساحة	للعمل	
جامعاتنا	 فيها	 تعي�ص	 التي	 اإفادة	 بلا	 التكرار		والإعادة	 مجرد	 عن،	 بعيدا	 الأكاديمي،	 والبحث	
الدينية	في	العالم	الإ�سلامي.	انتهت	الأيام	الثلاثة،	لنعود	الى	فندق	جراند	حياة	بجاكارتا	لمزيد	

من		اللقاءات	والمحا�شرات.	
	

	لحظ	علي	مبروك	خلال	الف�سل	الدرا�سي،	فترات	طويلة	من	ال�سمت	وعدم	الم�ساركة	من	
ن�شر،	بعد	اأن	كان	دائم	النقا�ص	خلال	الأيام		الأولى،	ولحظ	�شروده	الطويل،	و�سعر	بقلق	عليه،	
فات�سل	بابتهال	بالقاهرة،	التي	كانت	بداأت	تلاحظ	بع�ص	التغير	في	محادثات	ن�شر	لها.		واتفقا	
على	اأن	يعود	ن�شر	وعلي	اإلى	القاهرة	باأق�سى	�شرعة،	فعادا	اإلى	القاهرة،	يوم	الخمي�ص	ال�ساد�ص	
اأبريل،	وكان	ن�شر	حا�شر		الذهن،	وكانت	في	انتظارهم	ابتهال	بالمطار.	دخل	 والع�شرين	من	
ن�شر	اأبو	زيد	اإلى	الم�ست�سفى	في	مدينة	ال�ساد�ص	من	اأكتوبر،	ولم	يكن	فاقد	الوعي،،	وتم	فح�سه	
	فح�سا	�ساملا،	وتم	ت�سخي�ص	المر�ص	بفيرو�ص	ي�سيب	خلايا	المخ،	وهو	مر�ص	عادي،	وبداأت	
ف�سببت	 ال�سدر،	 من	ح�سا�سية	في	 فترة		طويلة،	 منذ	 يعاني،	 كان	 لكنه	 ن�سبيا،	 حالته	 تتح�سن	
من	 الخام�ص	 الإثنين	 �سباح	 لوفاته	 اأدى	 الذي	 الرئوي،	 اللتهاب	 من	 نوعا	 التغذية	 خراطيم	
اإلى	قريته	 ال�سابع	وال�ستين،	ليعود	 اأيام	من	عيد	ميلاده	 يوليه،	عام		األفين	وع�شرة،	قبل	خم�سة	

قحافة	مركز	طنطا،	محافظة	الغربية	للمرة	اأخيرة.		

بروكلين اأكتوبر 2012		
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زهور الرحيق
امتحت	رحيق	هذه	الق�سة،	من:	ع�شرين	�ساعة	من	الت�سجيلات	�سوتية	لن�شر	اأبو	زيد،	يتحدث	
فيها	عن	حياته،	اأجراها	معه	�شريفة	عبد	المنعم	ونافيد	كرماني،	لكتابهما	عن	�سيرته	الذاتية	لي�سدر	
باللغة	الألمانية.	وكتاب	اي�ستر	نل�سون	ون�شر	اأبو	زيد	بالإنجليزية،	وعن	�سيرته	الذاتية	بعنوان	�سوت	
المنفى.	ت�سجيلات	�سوتية	لحوارات	اأبو	زيد	ال�سحفية	باللغة	العربية		ت�سعة	ع�شرة	�ساعة.	ثمانية	
واأربعون	�ساعة	بالإنجليزية،	منهما	خم�سة	ع�شرة	�ساعة	لإ�ستر	نل�سون،	للكتاب	الثاني	لهما	معه،	
ومناق�سة	 الماج�ستير	 مناق�سة	 ت�سجيلات	 �ساعات	 زيد.	خم�سة	 اأبو	 ن�شر	 وفاة	 قبل	 م�سيا	 ل�سهرين	
الدكتوراه.	اثنتا	ع�شرة	�ساعة	�سوتية	محا�شرات	بالعربية	والإنجليزية.	ع�شر	�ساعات	فيديو	للقاءات	
تليفزيونية،	واأربع	محا�شرات	بمكتبة	الأ�سكندرية	وجامعة	نوتردام	الأمريكية.	وت�سجيل	�ساعتين	
لن�شر	اأبو	زيد	وهدى	و�سفي	وجابر	ع�سفور	مع	الأب	متى	الم�سكين.حوارات	اأجريتها	و�سجلتها	
د.	علي	 فوؤاد.	 العابدين	 زين	 ال�ساعر	 د.	جابر	ع�سفور.	 يون�ص.	 ابتهال	 د.	 �سوتيا	مع	كل	من:	

مبروك.	والأ�ستاذ	جمال	الغيطاني،	وحوارات	مختلفة	مع	د.	فكري	اأندراو�ص.
موؤلفاته	من	�سن	التا�سعة	ع�شرة،	حتى	ال�سابعة	وال�ستين:

اأعثر	على	ن�سختها،	لكنه	ن�شرها	 اأدب	العمال	والفلاحين،	مجلة	الأدب،	لم	 كتب	ن�شر	مقالة	
ابن	 مقالة	 1964م.	 دي�سمبر	 ال�سابع،	 العدد	 التا�سع	 المجلد	 الم�شرية،	 الأغنية	 اأزمة	 1962م.	 عام	
خلدون	بين	النظرية	والتطبيق،	ن�شرت	في	مجلة	الكاتب	عدد	195،	يونيو	1977م.	مقال	الثابت	
كتاب	 في	 ون�شرت	 1980م،	 اأكتوبر	 عدد	 القاهرة	 ف�سول،	 مجلة	 اأدوني�ص،	 روؤيا	 في	 والمتحول	
اإ�سكاليات	القراءة	واآليات	التاأويل.	درا�سة	الهيرمنيوطيقا	ومع�سلة	تف�سير	الن�ص،	مجلة	ف�سول	عدد	
ابريل	1981م،	ون�شرت	في	كتاب	اإ�سكاليات	التاأويل.	كتاب	التجاه	العلقي	في	التف�سير	درا�سة	
اللغة	 من	 ترجمة	 1982م.	 بيروت،	 التنوير،	 دار	 الأولى،	 الطبعة	 المعتزلة،	 عند	 المجاز	 ق�سية	 في	
الأمريكية،	 بالجامعة	 األف،	 ن�شرت	في	مجلة	 الأدبي،	 التقييم	 اتجاهات	في	 لمقال	هير�ص	 الإنجليزية	
العدد	الثاني،	1982م.	ولم	تن�شر	في	كتاب.	ترجمة	مقال	اأندريه	جب�سون	ملاحظات	عن	الق�سة	
كتاب.	 تن�شر	في	 ولم	 1982م	 الثاني،	 العدد	 الثاني،	 المجلد	 ف�سول،	 مجلة	 ن�شرت	في	 والفكاهة،	
الدكتور	 ذكرى	 التذكاري	في	 الكتاب	 ن�شرت	�سمن	 المجاز،	 لمبحث	 الكلامي	 الأ�سا�ص	 درا�سة	
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عبد	العزيز	الأهواني.	درا�سات	في	الفن	والفل�سفة،	ن�شرت	في	كتاب	اأبو	زيد	اإ�سكاليات	القراءة	
واآليات	التاأويل.	ترجمة	مقال	ايكيناوم	اأو	هنري،	نظرية	الق�سة	الق�سيرة،	ن�شرت	بمجلة	ف�سول،	
المجلد	الثالث،	العدد	الثالث	1983م.	ن�شر	ر�سالة	الدكتوراه،	تحت	عنوان	فل�سفة	التاأويل	درا�سة	
في	تاأويل	القراآن	عند	محيي	الدين	بن	عربي،	الطبعة	الأولى،	دار	التنوير	العربية،	1983م.	مقال	
الذاكرة	المفقودة	والبحث	عن	الن�ص،	ن�شر	بمجلة	ف�سول	المجلد	الرابع	العدد	الأول	1983م.	ن�شر	
القاهر	 النظم	عند	عبد	 الكتاب،	درا�سة	مفهوم	 واأي�سا	ت�سمن	 القراءة.	 اإ�سكاليات	 �سمن	كتاب	

الجرجاني،	قراءة	في	�سوء	الأ�سلوبية.	مجلة	ف�سول،	المجلد	الخام�ص	العدد	الأول،	1984م.	
عام	 	71 العدد	 باليابان،	 اأو�ساكا  جامعة  مجلة  �سعبية،	 �سيرة	 النبوية	 ال�سيرة	 مقالة،	 بالإنجليزية،	
24.	ون�شر	ن�سها	العربي،	بمجلة	الفنون	ال�سعبية	بالقاهرة،	عدد	33	دي�سمبر	 1986،	�ص:	1	-	
اأو�ساكا للدرا�سات الأجنبية  مجلة جامعة  التاأويل	عند	الغزالي،	 36	ومقالة	نظرية	 1991م	�ص17	-	
باليابان،	العدد	72،	1986.	�ص:	1	-	25.	ولم	تن�شرا	في	كتاب.	علم	العلامات	في	التراث	درا�سة	
ا�ستك�سافية،	ن�شرت	�سمن،	كتاب	اأنظمة العلامات في اللغة والأدب والثقافة؛ مدخل اإلى ال�سيميوطيقا،	
اإ�شراف	م�سترك	مع	�سيزا	قا�سم،	دار	اإليا�ص	الع�شرية،	القاهرة،	1986.	ودار	عيون،	الدار	البي�ساء،	
1987.	ون�شرت	�سمن	كتاب	اإ�سكاليات	القراءة	واآليات	التاأويل،	ترجمة	عن	الإنجليزية،	مقالة	
واآخرين،	ن�شرت	�سمن	كتاب	 لوتمان	 ليوري	 للثقافات،	 ال�سيميوطيقية	 الدرا�سة	 نظريات	حول	
لوتمان.	 ليوري	 اللقطة	 م�سكلة	 مقالة	 ترجمة	 الكتاب	 �سمن	 واأي�سا	 ال�سيميوطيقا.	 لعلم	 مقدمة	
م�سترك	 اإ�شراف	 ال�سيميوطيقا،	 اإلى  مدخل  والثقافة؛  والأدب  اللغة  فى  العلامات  اأنظمة  كتاب	 ون�شر	
1987م.	 البي�ساء،	 الدار	 عيون،	 ودار	 1986م.	 القاهرة،	 الع�شرية،	 اإليا�ص	 دار	 قا�سم،	 �سيزا	 مع	
مقال	الفوازير	وظيفتها	وبناوؤها	اللغوي،	بمجلة	الفنون	ال�سعبية	عدد	18	مار�ص	1987م.	بحث	
بالإنجليزية،	الإن�سان	الكامل	في	القراآن.	مجلة جامعة اأو�ساكا للدرا�سات الأجنبية باليابان،	العدد	77،	
1988.	�ص:	111	-	133.	مقالة	اآليات	التاأويل	في	كتاب	�سيبويه،	بمجلة	األف	للبلاغة	المقارنة،	

بالجامعة	الأمريكية	بالقاهرة،	العدد	8،	1988م.
درا�سة	الخطاب	الديني	المعا�شر	اآلياته	ومنطلقاته	الفكرية،	كتاب	ق�سايا	فكرية،	الكتاب	الثامن،	
الإ�سلام	ال�سيا�سي،	الأ�س�ص	الفكرية	والأهداف،	1989م.	ون�شرت	بعد	ذلك	�سمن	كتاب	نقد	
الخطاب	الديني.	ترجمة	كتاب،	البو�سيدو	روح	اليابان،	المكوّنات التقليدية للثقافة اليابانية،	تاأليف	
�سعاد	 1990م	.	ط2:	دار	 العراق،	 بغداد،	 العامة،	 الثقافية	 ال�سوؤون	 دائرة	 نيتوبي.	ط1،	 اينازو	
ال�سبّاح،	القاهرة،	1992م.	ومقدمة	اأبو	زيد	للكتاب،	لم	تن�شر	في	كتاب	من	كتبه.	كتاب	مفهوم	
1994.	والمركز	 بالقاهرة،	ط2،	 للكتاب	 العامة	 الم�شرية	 الهيئة	 القراآن.	 الن�ص:	درا�سة	في	علوم	
الثقافي	العربي،	بيروت	والدار	البي�ساء،	ط3،	1996.	درا�سة	التراث	بين	التاأويل	والتلوين:	قراءة	
1990م،	 	،10 عدد	 القاهرة،	 الأمريكية،	 بالجامعة	 األف	 بمجلة	 الإ�سلامي	 الي�سار	 م�شروع	 في	
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ون�شرت	�سمن	كتاب	نقد	الخطاب	الديني،	ودرا�سة	قراءة	الن�سو�ص	الدينية:	درا�سة	ا�ستك�سافية	
1990م.	 مار�ص	 الأهواني،	 العزيز	 لعبد	 العا�شرة	 الذكرى	 في	 األقيت	 القراآن،	 في	 الدللة	 لأنماط	
ون�شرت	�سمن	كتاب	نقد	الخطاب	الديني.	مقالة،	مفهوم	الن�ص	)1(	الدللة	اللغوية،	مجلة	اإبداع	
القاهرية	عدد	اأبريل	1990م.	ومقالة	دال	التاأويل	والمفهوم	الثقافي	للن�ص،	بمجلة	اإبداع،	عدد	مايو	
1990م	ن�شرا	�سمن	كتاب	الن�ص	ال�سلطة	الحقيقة	فيما	بعد.	مقال	الك�سف	عن	اأقنعة	الإرهاب.	
مجلة اأدب ونقد،	القاهرة،	العدد	58	يونيو	1990م.	ولم	ين�شر	في	كتاب.	درا�سة	الإمام	ال�سافعي	
وتنمية	 التنمية	 ثقافة	 مقال	 1990م.	 بيروت	 الجتهاد	 مجلة	 الو�سطية،	 الأيديولوجية	 وتاأ�سي�ص	
الثقافة.	مجلة القاهرة،	العدد	111،	1990.	�ص:	23	-	28.	ون�شر	مت�سمنا	بعد	حذف	المقدمة	في	
كتاب	الخطاب	والتاأويل	ف�سل	العقل	العربي	بين	�سلطتين.	نُ�شر	كتاب	اإ�سكاليات	القراءة	واآليات	
التاأويل،	�سل�سة	كتابات	نقدية	عدد	10	اأغ�سط�ص	1991م.	مقال	اإعطاء	العي�ص	لخبازه	اأو	العودة	
اإلى	محاكم	التفتي�ص،	مجلة	اأدب	ونقد	عدد	75	نوفمبر	1991م.	مقال	قراءة	نقدية	في	كتاب	ح�ساد	
ال�سنين	واأمثلة	التنوير	المكبوت.	مجلة	العربي،	الكويت	عدد	اأكتوبر	1991م.	ن�شر	بعد	ذلك	في	

كتاب	الخطاب	والتاأويل.	
	128 1992،	�ص:	 يناير	 القاهرة،	 الهلال،	 مجلة	 للقراآن،	 المعا�شرة	 القراءة	 مقال،	حول	 	 	 	 	
مجلة  الدينية	)رد	على	�سحرور(،	 الن�سو�ص	 النفعي	في	فهم	 المنهج	 ين�شر	في	كتاب.	 134.	لم	 	-
61.	ولم	ين�شر	في	كتاب	فيما	بعد.	درا�سة	اإهدار	 الهلال،	القاهرة،	مار�ص	1992م.	�ص:	54	-	
ال�سياق	في	تاأويلات	الخطاب	الديني.	مجلة	القاهرة	عدد	122	يناير	1992م.	ن�شر	في	كتاب	الن�ص	
الخطاب	 المفقود	في	 البعد	 المراأة	 مقال،	 ثم	 ال�سياق،	 وم�سكلات	 الن�ص	 بعنوان	 الحقيقة	 ال�سلطة	
الديني	المعا�شر،	مجلة	القاهرة	عدد	123	فبراير	1992م.	ون�شر	�سمن	كتاب	اأبو	زيد،	المراأة	في	فكر	
الأزمة،	الذي	�سمن	فيما	بعد	في	كتاب،	دوائر	الخوف:	قراءة	في	خطاب	المراأة.	مقال،	التراث	
بين	ال�ستخدام	النفعي	والقراءة	العلمية.	مجلة	اأدب	ونقد	عدد	79	مار�ص	1992م.	ونُ�شر	مت�سمنا	
في	الف�سل	الأول	من	كتاب	الن�ص	ال�سلطة	الحقيقة.	مقال	محاولة	قراءة	الم�سكوت	عنه	في	خطاب	
ابن	عربي،	مجلة الهلال،	القاهرة،	مايو	1992م.	لم	تن�شر	في	كتاب	فيما	بعد.	كتاب.	نقد	الخطاب	
الديني،	دار	الثقافة	الجديدة،	1992م.	ودار	�سينا	بالقاهرة،	ط2	1994م،	ومكتبة	مدبولي	بالقاهرة	
	lslam und Politik, kritik des Religiosen Diskurses	:بعنوان	الألمانية	اإلى	)ترجم	1995م.	ط3،
ترجمة:	�شريفة	مجدي،	وتقديم:	نافيد	كرماني،	دار	ن�شر	ديبا	Dipa	فرانكفورت	1996م.	بحث.	
مركبة	المجاز	من	يقودها	والى	اأين،	مجلة	األف،	بالجامعة	الأمريكية،	بالقاهرة	عدد	12،	1992م.	
ن�شر	الف�سل	الثاني	من	كتاب	الن�ص	ال�سلطة	الحقيقة.	مقال،	م�شروع	النه�سة	بين	التوفيق	والتلفيق،	
مجلة	القاهرة،	عدد	119	اأكتوبر	1992م.	ن�شر	مت�سمنا	في	الف�سل	الأول	من	كتاب،	الن�ص	ال�سلطة	
الحقيقة.	مقال،	قراءة	التراث	في	كتابات	اأحمد	�سادق	�سعد،	مجلة	اأدب	ونقد	عدد	87	نوفمبر	
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1992م.	ولم	ين�شر	في	كتاب	فيما	بعد.	مقال،	الإ�سلام	ال�سيا�سي	في	المغرب:	نظرة	محايدة	عر�ص	
كتاب	فران�سوا	بورجا.	وكان	ذلك	تقديما	للترجمة	العربية	للكتاب،	ون�شر	المقال،	بمجلة	العربي،	
الكويت،	عدد	406،	�سبتمبر	1992م.	ولم	ين�شر	في	اأي	من	كتب	ن�شر	اأبوزيد	فيما	بعد.	كتاب	
الإمام ال�سافعي وتاأ�سي�س الإيديولوجية الو�سطية،	ط1	دار	�سينا	بالقاهرة	1992،	ط2	مكتبة	مدبولي	

بالقاهرة،	1996.
مقال	خطاب	الإ�سلام	ال�سيا�سي	والعنف	الم�ستتر،	جريدة	الأهرام	24	يناير	1993م.	لم	ين�شر	
في	كتب	بعد	ذلك.	الجامعة	بين	الحفاظ	على	الثوابت	وتحقيق	الإبداع،	جريدة	الأهرام،	8	مار�ص	
1993م.	ن�شرت	في	كتاب	التفكير	في	زمن	التكفير.	مقال،	من	العنف	الم�ستتر	اإلى	العنف	العلني،	
لم	تن�شره	جريدة	الأهرام،	لكن	ن�شر	في	مجلة	القاهرة،	عدد	اأبريل	1993م.	ولم	تن�شر	في	كتاب	فيما	
بعد.	مقال،	مات	الرجل	وبداأت	محاكمته،	جريدة	الأهالي.	ن�شرت	فيما	بعد	في	كتاب	الخطاب	
والتاأويل.	مقال،	ابن	ر�سد	التاأويل	والتعددية.	مجلة	العربي،	الكويت	عدد	مايو	1993م	ن�شرت	في	
كتاب	الخطاب	والتاأويل.	المراأة	في	المجتمع:	جراح	اللغة	وجراح	الهوية،	مجلة	اأدب	ونقد،	مايو	
من	في	كتاب،	دوائر	الخوف.	مقال،	 1993م،	ن�شرت	في	كتاب	المراأة	في	فكر	الأزمة،	والذي	�سُ
ين�شر	 1993م،	ولم	 مايو	 	126 القاهرة	عدد	 الناقد	الحداثي،	مجلة	 النقدي	وعد�سة	 التراث	 قراءة	
في	كتاب	من	بعد.	قراءة	نقدية	في	كتاب	تجديد	النه�سة	باكت�ساف	الذات	ونقدها	للاأن�ساري.	
اأبو	زيد	والخطاب	 1993م.	لم	ين�شر	بكتاب.	درا�سة	 415،	يوينو	 مجلة	العربي،	الكويت،	عدد	
الديني،	�سمن	كتاب	ق�سايا	فكرية،	الأ�سوليات	الإ�سلامية	ع	)13	-	14(	1993م	ن�شرت	بعد	
ذلك	في	كتاب	ن�شر	اأبو	زيد،	القول	المفيد	في	ق�سية	اأبو	زيد.	مقال،	اأبو	زيد	يرد	على	البدراوي،	
جريدة	الأخبار	25	يوينو	1993م.	ن�شرت	�سمن	كتاب	التفكير	في	زمن	التكفير.	مقال	الإ�سلام	
بين	الفهم	العلمي	وال�ستخدام	النفعي،	جريدة	الأهرام	4	اأغ�سط�ص	1993م.	ن�شرت	في	كتاب	
	1 التكفير.	مقال،	اللامعقول:	كيف	ي�سير	معقول	في	حياتنا،	جريدة	الأهالي	 التفكير	في	زمن	
مجلة	 اأهلها.	 بين	 الروح	 غربة	 زكي	نجيب	محمود:	 مقال،	 كتاب.	 ين�شر	في	 لم	 1993م.	 �سبتمبر	
الم�سور	24	�سبتمبر	1993م.	لم	ين�شر	في	كتاب.	مقال	المعقول	واللامعقول	في	الحياة	ال�سيا�سية	
الم�شرية،	جريدة	الأهالي،	6	اأكتوبر	1993م.	لم	ين�شر	في	كتاب.	مقال،	المثقف	العربي	وال�سلطة،	
جريدة	الحياة	لندن،	17	اأكتوبر	1993م،	�سمن	في	كتاب	الخطاب	والتاأويل،	العقل	العربي	بين	
دي�سمبر	 	1 الأهالي،	 بينهما،	جريدة	 الرجال	والحق	وما	 بالرجال:	 �سلطتين.	مقال:	معرفة	الحق	
1993م.	ون�شرت	في	كتاب	التفكير	في	زمن	التكفير.	مقال،	خطاب	الحرية:	�سد	الكتابة	المذعنة.	

مجلة	اأدب	ونقد،	دي�سمبر	1993م.	ن�شرت	في	كتاب	التفكير	في	زمن	الكفير.
1994م.	 102	فبراير	 اأدب	ونقد،	عدد	 الب�شرية	والقدا�سة،	مجلة	 ال�سافعي	بين	 درا�سة	الإمام	
واأعيد	ن�شره	مرة	اأخرى	بنف�ص	المجلة	في	عدد	اأبريل،	ل�سقوط	جزء	منه	في	الن�شر	الأول،	ن�شرت	
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�سمن	كتاب	التفكير	في	زمن	التكفير.	وبعد	ذلك	في	مقدمات	الطبعات	التالية	من	كتاب	الإمام	
ال�سافعي	وتاأ�سي�ص	الأيديولوجية	الو�سطية.	مقال،	م�سكلات	البحث	في	التراث،	مجلة	اأدب	ونقد،	
عدد	103	مار�ص	1994م،	ن�شر	في	الكتاب	ال�سابق.	مقال	مفهوم	التاريخية	المفترى	عليه،	اأدب	
ونقد،	عدد	105،	وعدد	106.	مايو	ويونيو	1994م.	ون�شرتا	بكتاب	التفكير	في	زمن	التكفير.	
الطريق،	عدد	 الع�شر	في	م�شر.	مجلة	 واأ�سلمة	 الع�شري	 الإ�سلام	 الفكري	بين	 ال�ستقطاب	 مقال،	
مايو	1994م.	ن�شر	بكتاب	التفكير	في	زمن	التكفير.	و�سمن	في	كتاب	الخطاب	والتاأويل.	مقال،	
المقا�سد	الكلية	لل�شريعة،	قراءة	جديدة.	مجلة	العربي.	الكويت،	عدد	426.	مايو	1994م.	ون�شر	
ونقد	 اأدب	 مجلة	 والتاريخ،	 القراآن	 مع�سلة	 والعالم:	 اللغة	 مقال،	 والتاأويل.	 الخطاب	 كتاب	 في	
عدد	107	يوليو	1994م،	ن�شرت	بكتاب	التفكير	في	زمن	التكفير.	مقال	اللغة	والثقافة	والمنتج	
الثقافي.	مجلة	اأدب	ونقد	عدد	109	�سبتمبر	1994م.	ون�شرت	بكتاب	التفكير	في	زمن	التكفير.	
1994م.	 الأولى.	 الطبعة	 والن�شر،	 للطباعة	 �سينا	 دار	 التكفير،	عن	 التفكير	في	زمن	 ن�شر	كتاب،	
وكتاب،	المراأة	في	فكر	الأزمة،	دار	ن�سو�ص	للطباعة	والن�شر.	مقال،	انت�سار	الجهل	بملكوت	الله.	
جريدة	الأهالي،	8	يونيو	1994م.	ون�شر	بكتاب،	التفكير	في	زمن	التكفير.	مقال،	ع�سيان	الدين	
اأم	ع�سيان	الدولة.	مجلة	الناقد	عدد	73	يوليو	1994م.	مقال	اللغة	الدينية،	والبحث	عن	األ�سنية	
1994م.	ن�شرت	بكتاب،	 اأغ�سط�ص	 	.74 الناقد	عدد	 اأركون.	مجلة	 جديدة	قراءة	في	فكر	محمد	
ين�شر	 لم	 1994م.	 اأغ�سط�ص،	 عدد	 الناقد	 مجلة	 معممة،	 اأرثوذوك�سية	 مقال	 والتاأويل.	 الخطاب	
	.3 عدد	 	13 المجلد	 القاهرة	 ف�سول،	 مجلة	 العربي،	 ال�شردي	 الن�ص	 في	 الروؤيا	 درا�سة،	 بكتاب.	

1994م.	لم	تن�شر	في	كتاب	فيما	بعد.
مقالة	العالم	بو�سفه	علامة،	مجلة	األف	بالجامعة	الأمريكية،	عدد	15.	1995م.	ون�شرت	�سمن	
كتاب	الن�ص	ال�سلطة	الحقيقة.	كتاب	الن�ص	ال�سلطة	الحقيقة:	الفكر	الديني	بين	اإرادة	المعرفة	واإرادة	
و�سلطة	 الخلافة	 وكتاب،	 1995م.	 البي�ساء.	 وبالدار	 ببيروت،	 العربي،	 الثقافي	 المركز	 الهيمنة.	
الأمة،	ترجمه	اإلى	العربية،	عبد	الغني	�سني	بك،	وقدم	له	ن�شر	اأبو	زيد،	�سل�سلة،	ذاكرة	الأمة.	دار	
الف�سل	 اأبو	زيد،	تم	ت�سمينه	في	كتاب	الخطاب	والتاأويل.	في	 للن�شر	والتوزيع.	تقديم	ن�شر	 النهر	
الدرا�سات	 المفقود	في	 البعد	 الثاني.	مقال،	 الق�سم	 الثاني	من	 الق�سم	الأول،	والف�سل	 الثالث	من	
الدينية،	مجلة	العربي،	الكويت،	مار�ص	1995م.	ولم	ين�شر	في	كتاب	فيما	بعد.	مقال،	الدفاع	عن	
ال�سعر	من	اأحل	تاأ�سي�ص	علم	البيان.	مجلة	اأدب	ونقد،	عدد	114.	فبراير	1995م.	مقال	الدفاع	
عن	ال�سعر:	الحيثيات،	مجلة	اأدب	ونقد	وعدد	116.	اأبريل	1995م.	وهناك	مقال	اآخر	نوه	عنه	
المقال،	لكنه	لم	ين�شر	في	الأعداد	التالية.	مقال،	مقاربة	منهجية:	عادل	ح�سين	ورفعت	ال�سعيد،	
خطابان،	اأم	خطاب	واحد.	كتاب	الأهالي	عدد	52.	ولم	ين�شر	في	اأي	من	كتب	ن�شر	اأبو	زيد	فيما	
التنوير	الإ�سلامي	 اأ�سئلة	واقتراحات.	جريدة	الحياة،	لندن.	درا�سة	 بعد.	تجديد	الفكر	الإ�سلامي	
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1995م.	 150	مايو	 القاهرة،	عدد	 اإلى	محمد	عبده.	مجلة	 المعتزلة	وابن	ر�سد	 جذوره	واآفاقه	من	
المفيد	 القول	 كتاب	 ن�شر	 الحقيقة.	 ال�سلطة	 الن�ص	 كتاب	 من	 الأخير	 الف�سل	 منها	في	 جزء	 ون�شر	
مدبولي	 مكتبة	 ون�شرته	 1995م،	 بيونيه	 الأهالي،	 لجريدة	 كملحق	 ن�شر	 وقد	 زيد/	 اأبو	 ق�سية	 في	
1996م.	مقال.	رد	على	حيثيات	حكم	الردة:	ماأ�ساة	القراءة	الحرفية	للن�ص.	مجلة	اأدب	ونقد	عدد	

121	�سبتمبر	1995م.
	،16 ع	 الأمريكية،	 بالجامعة	 األف،	 مجلة	 ر�سد.	 ابن	 وهام�سية	 الغزالي	 مركزية	 درا�سة،	
التحدي	 بين	 الديني	 الإ�سلاح	 م�شروع	 مقال،	 والتاأويل.	 الخطاب	 بكتاب	 ن�شرت	 1996م.	
م�سلم،	 فاأنا	 اأفكر	 اأنا	 مقال،	 1996م.	 �سبتمبر	 ونقد	 اأدب	 مجلة	 الداخلي.	 والتخلف	 الأوروبي	
	12 ع	 اليو�سف،	 رزو	 م�سلم،	 فاأنا	 اأفكر	 اأنا	 مقال	 1996م.	 اأغ�سط�ص	 	12 اليو�سف	 روز	 مجلة	
رام	 	50 الكرمل	ع	 قديما	وحديثا.	مجلة	 اإ�سكالياتها	 للقراآن:	 الأدبية	 القراءة	 1996م.	 اأغ�سط�ص	
الله	بفل�سطين.	مقال	بالإنجليزية.	ق�سية	اأبوزيد،	الطبعة	الأولى	من	كتاب،	الن�ص	ال�سلطة	الحقيقة،	
المركز	الثقافي	العربي،	الدار	البي�ساء	وبيروت،	1996م.	مقال	بالإنجليزية.	عنوان	المقال	ومكان	
ن�شره	في	الفقرة	المخ�س�سة	للكتابات	بالإنجليزية.	مقال	ال�سفات	الإلهية	في	القراآن:	تحليل	للبناء	
نهايته،	 اأ�سولية	 اإلى	 القرن	 بداية	 علمانية	 من	 مقال،	 كتبه.	 من	 تن�شر	في	 لم	 بالإنجليزية.	 اللغوي.	
مطبوعة،	حرية،	لجنة	الدفاع	عن	حرية	الفكر	والعتقاد،	تحررها	عبلة	الرويني،	1997م.	لم	تن�شر	
في	اأي	من	كتبه.	مقالة،	مرتد	كلمة	لن	اأن�ساها	اأبدا،	جريدة	الأهالي	30	يوليو	1997م.	لم	تن�شر	
المرني�سي،	مجلة	نور،	 الإ�سلام	والديمقراطية	والمراأة،	دوائر	الخوف	عند	فاطمة	 في	كتاب.	مقالة	
التاأويل	 بين	 التراث:	 اإ�سكالية	 مقالة	 الخوف.	 دوائر	 بكتاب	 ن�شرت	 1997م.	 12	خريف	 عدد	
العلمي	والقراءة	النفعية،	مجلة	�سطور،	تقريبا	دي�سمبر	1998م،	ن�شرت	بكتاب	الخطاب	والتاأويل.	
مقال	الثقافة	بين	التجان�ص	والتهجين،	بمجلة	�سطور،	تقريبا	1998م.	لم	تن�شر	في	كتاب.	حقوق	
الأمريكية	 الجامعة	 المقارنة،	 للبلاغة	 األف	 مجلة	 الن�سو�ص،	 تاريخ	 في	 درا�سة	 الإ�سلام:	 في	 المراأة	
بالقاهرة.ع	19.	1999م.	ن�شرت	بكتاب	دوائر	الخوف.	الن�شر	العربي	لدرا�سة	الفكر	الإ�سلامي	
وحقوق	الإن�سان	بين	المثال	والواقع،	الذي	كتب	بالإنجليزية	�سنة	�ستة	وت�سعين.	ون�شر	�سمن	كتاب	
دوائر	الخوف.	�سدر	كتاب،	دوائر	الخوف:	قراءة	في	خطاب	المراأة،	عن	المركز	الثقافي	العربي،	
ببيروت،	والدار	البي�ساء،	عام	1999م،	مت�سمنا	كتاب	المراأة	في	فكر	الأزمة	ال�سادر	�سنة	اأربعة	
وت�سعين.	ومقالة	األفت	الروبي	وثقافة	ال�ستبعاد،	موؤامرة	�سد	فن	الق�ص.	لم	ين�شر	في	كتاب.	مقال	
عدد	 بالعراق	 الجديدة،	 الثقافة	 مجلة	 الإ�سلامي؟.	 الفكر	 وال�سلطة	في	 للحكم	 مفهوم	 هناك	 هل	

295.	ولم	ين�شر	في	كتاب.	نُ�شر	كتاب،	الخطاب	والتاأويل،	عن	المركز	الثقافي،	عام	2000م.
2001م.	لم	ي�سدر	في	 397،	يناير	 اأخبار	الأدب	ع	 مقال،	ف�سل	التنوير	الحكومي،	جريدة	
كتاب.	�سدور	كتاب،	هكذا	تكلم	ابن	عربي،	يوينو	2001م،	عن	الهيئة	الم�شرية	العامة	للكتاب..	
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النقد	والنق�ص	في	حرب	الكراهية	بين	الإ�سلام	والغرب،	ال�سفير	بيروت	13	يناير	2002م.	الفزع	
من	الإ�سلام	بين	الحقيقة	والأيديولوجيا،	19	يوليو	2001م.	لم	ي�سدر	في	كتاب.	محا�شرة	اإ�سكالية	
تاأويل	القراآن	قديما	وحديثا،	في	دم�سق	مايو	2002م.	ون�شر	بكتاب	التجديد	والتحريم	والتاأويل.	
مقالة	تجديد	الخطاب	الديني	ملاحظات	واقتراحات،	جريدة	الأهرام	24	فبراير	2002م،	ون�شرت	
المقالت	كاملة	التي	لم	ين�شرها	الأهرام،	بجريدة	الزمان	ب�سبتمبر	2002م.	ون�شرت	�سمن	كتاب،	
التجديد	والتحريم	والتاأويل.	محا�شرة	الي�سار	الإ�سلامي	اإطلالة	عامة،	لم	تن�شر	في	اأي	من	كتبه	فيما	
في	 تن�شر	 لم	 2004م.	 تقريبا	 المدى،	 جريدة	 العلمي،	 البحث	 في	 وتوابعاها	 الرقابة	 مقالة	 بعد.	
كتاب.	محا�شرة	من	الن�ص	الى	تحليل	الخطاب:	نحو	تاأويلية	اإن�سانوية،	الن�ص	العربي	بالإ�سكندرية	
18	ابريل	2006م،	ون�شرت	بكتاب	التجديد	والتحريم	والتاأويل.	محا�شرة	الفن	وخطاب	التحريم،	

مايو	2008م،	ون�شرت	بكتاب	التجديد	والتحريم	والتاأويل.
العمياء	 اليوم:	العقلانية	 الباقة	من	المقالت	لم	تن�شر	في	كتاب.	ن�شرت	بجريدة	الم�شري	 هذه	
والليبرالية	العرجاء،	30	يوليو	2006م.	عن	لبنان	والمقاومة،	7	اأغ�سط�ص	2006م.	ال�شراع	العربي	
الإ�شرائيلي	هل	هو	�شراع	ديني؟	21	اأغ�سط�ص	2006م.	اأمل	دنقل	يغني	في	الجامعة	متى	ت�ستعيد	
2006م.	ملاحظات	 �سبتمبر	 	1 اإلى	عم	نجيب،	 ر�سالة	 2006م.	 اأغ�سط�ص،	 	28 اأمل؟.	 الجامعة	
حول	محا�شرة	البابا	بنديكيت	ال�ساد�ص	ع�شر.	جريدة	الم�شري	اليوم.	در�ص	نجيب	محفوظ	الأدب	
تجريف	 2006م.	 �سبتمبر	 	19 ثانيا،	 والليبرالية	 العقلانية	 2006م.	 �سبتمبر	 	12 فكرية،	 مقاومة	
التدين	وخ�ساء	العقل،11	اأكتوبر	2006م.	وتجريف	التدين	وخ�ساء	العقل،	17	اأكتوبر	2006م.	
اأوراق	�ساهندة	مقلد	واأ�سئلة	ما	يحدث	في	م�شر	الآن،	2	يناير	2007م.	الفزع	من	التاأويل	الع�شري	
للاإ�سلام،	مجلة	الديمقراطية،	�ستاء	2008م.	وفي	مجلة	الأوان	الإلكترونية،	مقال	من	البدايات	اإلى	
2009م.	مقال	تعليق	على	 1	نوفمبر	 النقل،	 اإلى	 العقل	 2009م	من	 اأكتوبر	 	25 تحيل	الخطاب،	
ما	حدث،	21	دي�سمبر	2009م،	مقال	�سعار	النه�سة	و�سعارات	الأزمة،	29	دي�سمير	2009م.	
علاقة	المثقف	وال�سلطة،	3	يناير	2010م.	اأزمة	الفكر	الإ�سلامي	المعا�شر	)1(	6	ابريل	2010م.	
المقال	)2(	الخوف	على	الثوابت	والقطعيات،	13	ابريل	2010م.	)3(	من	الحجاب	الى	النقاب،	
20	ابريل	2010م.	)4(	الفزع	من	العلمانية	ف�سل	الدين	عن	الدولة،	27	ابريل	2010م.	ومقال	يا	
محمد	م�ص	انت	لوحدك	اللي	تعبت،	جريدة	اليوم	ال�سابع،	30	دي�سمبر	2009م.	مقال	خواطر	بين	
عامين،	جريدة	الم�شري	اليوم،	10يناير	2010م.	ون�شر	كتاب.	التجديد	والتحريم	والتاأويل:	بين	
المعرفة	العلمية	والخوف	من	التكفير.	المركز	الثقافي	العربي،	ببيروت	والدار	البي�ساء،	2010م.
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Authenticity in the Middle East, ed. Roel Meijer, Curzon Press, England 1999,pp 71-86.
“Islamic Cosmology and Qur’anic Exegesis”, in Religion Wandel der Kosmologien, edited by 
Dieter Zeller, Sonderdruk 1999, pp. 217-230.
The Image of Europe in Modern Egyptian Narrative, in Colonizer and Colonized, Eds. Theo D’haen 
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2001): Website address: 
The Qur’an: God and Man in Communication, inaugural lecture for the Cleveringa Chair at Leiden 
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Spricht Gott Nur Arabisch? (Does God Speak Arabic?), in Michael Thumann (ed), Der Isalm und 
der Westen, Berliner Taschenbuch Verlag, Berlin 2003, pp. 117-126.
The Dilemma of the Literary Approach to the Qur’an, ALIF, Journal of Comparative Poetics, the 
American University Cairo (AUC), No. 23, Literature and the Sacred, 2003, pp. 8-47.
Voice of an Exile (coauthor: Esther R. Nelson .Praeger Publisher, Greenwood Publishing Group 
Inc2004  
Rethinking the Qur’an: Towards a Humanistic Hermeneutics, the Humanistic University Press 
Publication 2004.
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م�ساركات ن�شر اأبوزيد في المو�سوعة القراآنية، ال�سادرة عن جامعة ليدن، والمطبوعة في دار بريل: 
 1  - Arrogance, Vol. I (  2001  ), pp.   158-161  .  
 2  -Everyday Life: Qur’an In, Vol. II (  2002  ), pp.   80-97  . 
 3  -Illness and Health, Vol. II (  2002  ), pp.   501-502  . 
 4  -Intention, Vol. II (  2002  ), pp.   549-551  . 
 5  -Opression, Vol   111   (  2003  ), pp.   583-584  . 

مراجعات كتب:	بالإنجليزية
- Book Review “Muslim, Jews and Pagans: Studies on Early Islamic Medina”, by Micheal Lecker, 
Bibliotheca Orientalis LV No. 1 / 2, January-April 1998, Column 275-8.
- Book Review “Paradise Lost, Reflections on the Struggle for Authenticity in the Middle East” 
by C.A.O. can Nieuwenhuijze, Bibliotheca Orientalis LVI No. 3/4, May-August 1999, Column 
510-513. 
- Book Review, “Image of the Prophet Muhammad in the West, A Study of Muir, Margoliouth and 
Watt”, Bibliotheca Orientalis LVI No. 3/4, May-August 1999, Column 518-522. 
-Book Review, “Reforming the Muslim World”, Biblitheca Orientalis, LV11 No.1/2, January-April 
2000, Column 221-224.

ترجمات كتب اأبوزيد
- Germany: 

Books: 

- Politik und Islam: Kritik des Religiösen Diskurses, translated by Cherifa Magdi, Dipa-Verlag, 
Frankfurt, 1996.
- Leben mit Islam (Life with Islam) autobiography edited by Navid Kirmani, translated by Sharifa 
Magdi, Herder 1999.

Articles: 

- “Islam und Menschenrechte” (Islam and Human Rights)”, Kas . Auslands-Informationen, Konrad 
Adenauer Stifung, 5, 1996, pp. 51-59.
-  “Die Frauenfrage zwischen Fundamentalismus und Aufkl?rung  “by Salima Salih, in Islam-
Demkratie-Moderne, Aktuelle Antworten arabicher denker, Verlag C.H. Beck, M?nchen, 1998, pp. 
193-210.

- Dutch: 

 -Vernieuwing in het islamitisch denken, translated by Fred and Rob Leemhuis, Uitgeverij BULAAQ, 
Amsterdam, 1996.
-“Islam en democratie: convergenties of divergenties?” in Dehamel Opaarde? De gelovige burger 
in multiculturele democratie, Davidfonds Leuven 1998, pp.114-128. 

-English: 

-“The Sectarian and the Renaissance Discourse”, translated and introduced by Mona Mikhail, ALIF, 
Journal of Comparative Poetics, The American University of Cairo, no 19, 1999, pp. 203-222.
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- French: 

- “Le Discourse Religieux Contemporain: M?canismes et Fondements Intellectuels”, translated by 
Nachwa al-Azhari, Edwige Lambert and Iman Farag, In: CEDEJ - Egypte / Monde Arabe, No.3, 3e 
trimestre, 1990 , pp. 73-120.
- “Critique du Discours Religieux”, translated by Mohamed Chairet, Sindbad Actes Sud, 1999.

- Turkish: 

- “Universal Principles of Sharica: A New Reading”, translated from Arabic to Turkish by Mostafa 
Unver, Journal of Islamic Research, Ankara, Turkey, vol. 8, n. 2, 1995, pp. 139-143.
- “The Problem of Qur’anic Hermeneutics, from Classical to Recent Period” by Omer Ozsoy, 
Journal of Islamic Research, Ankara, Turkey, vol. 9, no. 1-2-3-4, 1996, pp. 24-44.
- The Foundation of The Moderate Ideology in Islamic Thought by al-Shâfi`î, translated by M. 
Hayri Kirbasoglu, in Sunni Paradigmanin Olusumunda, Kitabiyat, Ankara 2000, pp. 89-148.

-Indonesian: 

-Imam Syafi’i: Moderatisme - Eklektisime - Arabisme, translated by Khoiron Nahdliyyin, LKIS, 
1997.

 -Persian: 

- “Mafhum al-Wahy”, by Muhammad Taqi Karmi, in Naqd wa Nazar, vol 3,no. 4, fall 1997, pp. 
376-433.

- “Al-Tarikhiyya: al-Mafhum al-Multabis”, by Muhammad Taqi Karmi, in Naqd wa Nazar, vol 
3,no. 4, fall 1997, pp. 328-375.

 

اأبوزيد	 اأجرى	مع	ن�شر	 اأبوزيد ال�سحفية:	هناك	بع�ص	الحوارات	المهمة،	محمد	حربي	 حوارت 
الثقافية	للاأهرام	�سمن،	�سل�سة	مفكر	م�شري	 ال�سفحة	 اأ�سبوعين،	في	 حواران.	الأول	ن�شر	على	
جديد	يومي	الجمعة	31	مايو	وال�ساد�ص	من	يونية	1991م.	والحوار	الثاني	بعدها	بخم�سة	ع�شرة	
	1129 عددي،	 اأ�سبوعين،	في	 على	 ون�شر	 النا�شرية	 العربي	 بجريدة	 2006م،	 �سيف	 عام،	في	
و1130.	وحواران	لعبلة	الرويني،	الأول	في	مجلة	القاهرة،	عدد	نوفمبر	1993م.	والحوار	الثاني	
بعدها	بع�شرة	اأعوام.	بجريدة	اأخبار	الأدب،	في	عدد	27	يوليو	2003م.	حوار	ن�شر	اأبوزيد	مع	
�سعير،	 لمحمد	 واأربعة	حوارات	 1994م.	 �سبتمبر	 الكويت.	 العربي،	 بمجلة	 العالم،	 اأمين	 محمود	
بجريدة	اأخبار	الأدب.	اأولها:	اأ�سامة	بن	لدن	بطل	من	ورق،	بدون	تاريخ.	حوار	بمنا�سبة	ح�سول	
ابوزيد	على	جائزة	ابن	ر�سد،	2005م.	وحوار	16	يوليو	2006م.	وحوار	18	يناير	2009م.	
وحوار	ح�سن	ياغي،	مع	ن�شر	اأبوزيد	ون�شر	�سمن	كتاب	الخطاب	والتاأويل.	حوار	محمد	ح�سين،	
في	اأدب	ونقد	عدد	مايو	1993م.	حوار	مع	�سمير	جري�ص،	في	الدوت�سية	فيللي.	1993م،	حوار	
مع	الح�سيني	البجلاتي،	جريدة	العربي	النا�شري،	29	نوفمبر	1993م.	حوار	في	جريدة	العربي	
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النا�شري،	26	يونيو	1995م.	حوار	مع	عزت	القمحاوي،	باأخبار	الأدب،	يونيو	1995م.	حوار	
نزيه	اأبو	ن�سال،	1995م.	حوار	خالد	�سالم،	مجلة	العربي،	الكويت،	مايو	1996م.	حوار	وائل	
عبد	الفتاح	1	يناير	1996م	في	رزو	اليو�سف.	حوار	مع	محمود	الورداني	جريدة	الحياة،	16	�سبتمبر	
1996م.	ور�سالة	محمود	الورداني	من	األمانيا،	لجريدة	اأخبار	الأدب	الم�شرية،	ع	16	يونيو	1996م.	
حوار	مع	نبيل	يعقوب،	مجلة	الي�سار،	ع	79	�سبتمبر	1996م.	حوار	اليا�ص	خوري،	ملحق	مجلة	
النهار	الثقافي،	25	يونيو	2001م.	حوار	مجلة	نزوىن	�سلطنة	عمان.	بدون	تاريخ.	حوار	محمد	
علي	الآتا�سي،	ملحق	النهار	17	اأكتوبر	2002م.	حوار	يا�سين	تملالي،	بدون	تاريخ.	حوار	اأمينة	
عبا�ص	2003م.	حوار	كولي	بهنا،	بدون	تاريخ.	حوار	وليد	الخ�ساب،	26	يناير	2004م.	حوار	
محمد	علي	خير،	8	يناير	2006م.	ن�ص	برنامج	روافد	في	قناة	العربية،	عر�ست	12	مايو	2006م.	
حوار	محمد	عبد	المق�سود،	مايو	2008م.	حوار	ح�سن	�سليمان،	20	يوليو	2008م.	حوار	منذر	
ال�سوفي،	الزمان.	حوار	عمر	عبد	العزيز،	جريدة	الم�شري	اليوم،	13	ابريل	2007م.	حوار	اآيات	
يوليو	 	10 بتاريخ	 المتمدن،	 الحوار	 ن�شره	في	 واأعيد	 2008م	 دي�سمبر	 من	 	28 اأجرته	في	 الميهي،	
2011م.	حوار	ريا�ص	الفرطو�سي،	الأربعاء	16	�سبتمبر	2009	حوار	اأحمد	�سيد	ح�سن،	جريدة	
الأهالي.	حوار	نادر	المتروك،	جريدة	الوقت	البحرينية،	5	فبراير	2010م.	حوار	جريدة	الأوان،	

ابريل	2010م.	حوار	ناظم	ال�سيد،	جريدة	القد�ص	العربي.	7	يونيو	2010م.




