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الإهــداء
‏"هنا يرقد �أحد الحالمين بم�ستقبل �أف�ضل

‏ �أيها الزائر لقبري لا تكف عن موا�صلة الحلم"‏
�إلى

‏ كريـم ‏
ورنده وجولي ‏

و الأخ ح�سيني ‏
من �أجلكم هذه العلامات





امتحت رحيق هذه الق�صة من خلال ت�سجيلات �صوتية لن�صر حامد �أبوزيد، 
يتحدث فيها عن حياته، �أجريت هذه ‏الت�سجيلات عبر حـــوارات ولقــاءات  

تم توثيقها في نهاية الكتاب.   ‏
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1

جاءت ر�سائل الدعم من كل مكان في العالم العربي، وات�صل بي معهد الدرا�سات المتقدمة 
القادم،  العام  المقررة لي، في �أكتوبر  المنحة  تقديم موعد  برغبته في  يُعلمني  ببرلين في �ألمانيا، 
لتكون هذا العام, وجامعة بون، عبر رئي� سق�سم الإ�ست�شراق فيها، الذي قال: "يا ن� صرهات 
ابتهال وتعالى". بل �إن الأ�ستاذ "فريد ليمهاو�س" -وكان يفتر�� ضأن نذهب �إلى حفل وداعه 
مغادرا م�صر- ات�صل بي وقال: انتظرني �س�آتي �أنا �إلى بيتك في ال�ساد� سمن �أكتوبر. وعر� ض
الإ�سلاميات.  دار� سفي  لكل  تمثل حلما  التي  "لايدن" بهولندا,  علي �أن �أذهب �إلى جامعة 
ومعارفه  طلابه  بع� ض مع  بات�صالاته  ي�سعى  الآخر  هو  ف�ؤاد,  العابدين  زين  ال�شاعر  �صديقي 
في الخارجية الهولندية لنف� سالهدف, وو�سائل الإعلام الغربية تتناول ما حدث، فيما غاب 
التليفزيون �أو  في  ب�أن �أ�شرح  الإعلام  وزير  طالبت  ال�ساحة.  عن  الم�صري  الحكومي  الإعلام 
الإذاعة وجهة نظري، فلي� سلي منبر م�سجد، كما يفعل الآخرون, �أخطب عليه، بل اقترحتُ 
�أن تُعقد ندوةٌ تليفزيونية ت�ضم د. محمد عمارة ود. �سليم العوا من جهة، ود. محمود علي مكي 
ود. م�صطفى ال�صاوي الجويني من جهة �أخرى، فلي� سمن المعقول �أن يظل الإعلام الم�صري 
العاديين  الم�صريين  دور  تجاهلت  الغربية،  ال�صحفية  التقارير  الزفة.  في  الأطر� ش الوحيد  هو 
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الإ�سلاميين  تقاوم  التي  الحريات،  عن  المدافعة  المدني  المجتمع  منظمات  من  معنا  والت�ضامن 
الذين يريدون �أن يحكموا المجتمع والق�ضاء. 

بعد  اليه، قدم  الذي �أنتمي  العربية  اللغة  لق�سم  الأ�ساتذة، في �أول اجتماع  �آلمني �أن �أحد 
طالب  وحتى  الجامعة.  على  ار� س ُمت  التي ال�ضغوط  ب�سبب  الق�سم،  من  بف�صلي  طلبا  الحكم 
الدكتوراه ال�سوري, وكان قد انتهى منها تحت ا�شرافي, اعتذر ع�ضو من لجنة مناق�شة الر�سالة 
خا�صته، �أ�ستاذ في ال�سبعين من عمره، من جامعة عين �شم�س، وقال �إنه خائف على حياته, 

فلم تناقَ� شالر�سالة.
ر�سائل  وكانت  ال�صعبة،  الظروف  هذه  في  الامتحانات  ت�صحيح �أوراق  عملية  بد�أت 
نةً في ورقات الإجابة، ، حتى الإ�سلاميين منهم، والعجيب �أن الكثير منهم اتفق  الطلاب م�ضمَّ
على الا�ست�شهاد ب�أبيات من ق�صيدة لل�شاعر �أمل دنقل، لم �أدرّ�سها لهم، كلمات �سبارتكو� س

الأخيرة، تقول:
الري��اح معب��ود  لل�ش��يطان..  	المج��د 
م��ن ق��ال لا في وج��ه م��ن قال��وا نعم
م��ن ع��لّ��م الإن�����س��ان تم��زي��ق ال��ع��دم

	

	م�������������������ن ق�������������������������اللا 
	ف������������������ل������������������م يم���������ت
الألم روح�������ا �أب�����دي�����ة  	وظ������ل 
ال�صباح م�شانق  ع��ل��ى  معلق �أن���ا 
محنية  - ب���الم���وت   - 	وج��ب��ه��ت��ي 
ح���يّ���ة لم �أح�����نِ�����ه�����ا  لأن�����ن�����ي 

ات�صل بي الكاتب والروائي ال�سوري نبيل �سليمان وقال: "يا ن� ,صرتليفونك م�شغول طول 
ابتهال،  من  تتخل�ص  من�شان  ال�شويتين دول  انك عملت  بدي �أقول،  لكن  يا خيي،  الوقت 
انها متم�سكة بك، خل�ص, وكلنا  ابتهال قالت  يا خي هاي  الق�ضية، لكن  وخلقت حكاية 
بدنا نعمل مثلك، لكنك ف�شلت", ور�سومات الكاريكاتير في ال�صحف: واحد جال� سينظر 
�إلى زوجته ويقول لنف�سه: "�أنا عايز �أعرف ابن ابو زيد ده عملها ازاي", و�أتتني د. منى ذو 
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الفقار وزوجها الأ�ستاذ علي ال�شلقاني، يطلبان توكيلا قانونيا بتكوين لجنة دفاع �أمام محكمة 
النق� ,ضدفاع عن المجتمع وال�سلام الاجتماعي في وجه تهديد القيم الم�صرية. والغريب �أن 
فيها، في �إجحاف  يُف�صل  �سنوات و لا ت�ستمر  التي  الطلاق،  بق�ضايا  تمتليء  الم�صرية  المحاكم 
الطلاق،  تطلب  لم  التي  الوحيدة،  المر�أة  ابتهال هي  � لاأن  الم�صرية خلالها، �إ ال�سيدة  لحقوق 
وتُطلق رغما عنها. �أر�سلت كلمة �إلى الندوة العربية التح�ضيرية للم�ؤتمر العالمي للأمم المتحدة 
حول المر�أة التي عُقدت في تون�س، في الخام� سوالع�شرين من يونيه, تحدثَت فيها عن هتك 
عر�ضها من قِبل من رفعوا الق�ضية, وقالت: ".. زاعمين �أنهم قاموا بذلك من �أجل م�صحلتي 
ولحمايتي، هل ن�سوا �أني كائن، عاقل، بالغ، كامل الأهلية، و�صلت �إلى �سن الر�شد منذ زمن, 
و�أ�ستاذة جامعية �أ�ساهم في بناء وتن�شئة جيل الم�ستقبل؟! �أم �أن المر�أة �ستظل في نظرهم مجرد 
يقت� صردوره على �إ�شباع  الثدييات، مجرد من �أي وعي �أو عقل �أو �إدراك  حيوان من ف�صيلة 

الرغبات والإنجاب". 
دخل فرد الأمن الذي يلازمنا �إلى �شقتنا المليئة بال�ضيوف، يخبرني �أن �أتوبي�سا بالخارج. 
�س�ألته: "�أتوبي�س.. �أتوبي� سايه؟". قال والقلق على وجهه: "�أتوبي� سطلبة، بيقولوا انهم من 
�س�أخرج  ثقب،  بها  لي� س ال�شقة  علي،  "ي�سلموا  قلت:  عليك".  ي�سلموا  وعايزين  تلاميذك 
" لكن يا دكتور ليكون حد فيهم مخبي حاجة يطعنك بها".  لهم بالخارج". قال في حدة: 
قلت بح�سم: "الطلبة؟لا ، ه�ؤلاء ولادي". خرجت �إلى ال�شارع وكان �أتوبي�سا رقيق الحال، 
جمعوا نفقاته ب�أنف�سهم ليعبروا عن م�ساندتهم، �أخبرتهم �أن �شقتي �صغيرة، ولي� سهناك مكان 
للترحيب بهم، و�أنا �شاكر وممتن لهم. تفهموا الو�ضع، ونزلوا من الأتوبي�س، و�سلمت عليهم 
فردا فردا, وكان ذلك يعطيني الأمل في موا�صلة الدفاع عن قيم الحق والعدل والحرية. جاءت 
الأخبار يوم ال�سابع والع�شرين من يونيه, لأ�سبوعين بعد الحكم، بمحاولة اغتيال رئي� سالدولة 
ذاته، في زيارته لأدي�� سأبابا ب�أثيوبيا, لتزيد من الاحتقان بالداخل, وتك�شف عن المدى الذي 
و�صلت اليه الأمور بم� صرفي المواجهة بين �سلطة الدولة ب�أجهزتها القمعية وجماعات العنف 

الديني الم�سلحة.
ال�شرطة،  بابه جنود  على  يقف  �سجين  �سوى  "ل�ست  م�سخرة.  اليومية  حياتي  �أ�صبحت 
ي�س�ألون عن زواره، و�أ�ست�أذننهم قبل �أن �أغادر بيتي،� لا أ�ستطيع الذهاب الى �أحد، �أو ال�سهر 
تنتهي  فهل  بدمي".  يطالبون  لمن  الم�ساجد  وتفتح  تحميني،  فالحكومة  بدونهم,  �صديق  عند 

الق�ضية بالجنازة ال�شعبية وبيانات ال�شجب والإدانة وظهور �صورتي في التليفزيون؟
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حاول الأمن �أن يثنيني عن مناق�شة ر�سالة جامعية لإحدى تلامذتي، كنت م�شرفا عليها، 
بجامعة القاهرة، للدواعي الأمنية, لكني رف�ضت. ركبت �سيارتي ومعي رجال الأمن، و�سيارة 
ب�أن  ب�أن الحر� سموجود في كل مكان، وعلمت  تتبعنا. و�صلت الجامعة، ففوجئت  �أخرى 
الأمن قد �أفرغ الجامعة منذ الثانية ظهرا. "لو �أمي كانت عاي�شة كانت فرحت بما يحدث". 
وجدت لواء �شرطة وعمداء يحيونني �أنا ابن الفقراء الذين يرهبون الغفير، وقد و�ضعت ال�شرطة 
�أجهزة �أ�شعة ك�شف الأ�سلحة، ليمر عليها كل من �سيح� ضرالمناق�شة، وطلبوا من الطالبة �أ�سماء 
من �سيح� ضرمن �أهلها للتحري عنهم، وحدثت المناق�شة في حجرة �صغيرة، من �أجل احكام 

ت�أمينها. 
�سيكون  الذين  طلبتي  وعلى  الجامعة،  على  والعبء  ال�ضغوط  التجربة �أدركت  هذه  من 
الأمن حاجزا بيني وبينهم. هذا ونحن في الإجازة ال�صيفية، فماذا �سيكون الو�ضع عند عودة 
الدرا�سة؟ ولو اتخذت الجامعة قرارا ب�إبعادي عن التدري� سعلى �أ�سا� سعدم �إمكانية التدري� س
التدري� سف�سيمثل هذا �ضغطا �شديدا على الجامعة،  و�سط هذا الح�صار، و�إذا �صممت على 
التي تتعر� ضبطبيعة الحال ل�ضغوط �شديدة من جانب المتطرفين لف�صلي، بعد �صدور الحكم. 
�شعرت �أن حلم الجامعة الذي ع�شت وكافحت من �أجله يت�سرب، و�أن جزءا كبيرا من فعاليتي 
ون�شاطي بالتدري� سفي الجامعة قد تم ا�ستئ�صاله. �أنا محبو�س، وعمليا م�سجون. كيف يمكن لي 
�أن �أعي�ش؟ ليكن ما �أ�شعر به م�س�ألة عاطفية �أو نوعا من الرومان�سية، لكني� لا أ�ستطيع �أن �أتحمل 

دخولي الجامعة على هذا النحو، وح�صارها بهذه الطريقة، و�إبعاد الطلبة عني.
في طريق عودتنا من المناق�شة، وبال�سيارة، طلبت من ابتهال �أن نخرج من هذا الو�ضع. 
فلن�أخذ �إجازة، فنحن تقريبا لا ننام، وهي عندها منحة في �إ�سبانيا في �شهري �سبتمبر و�أكتوبر، 
فلنق� ض�شهر �أغ�سط� سهناك, ونفكر في الخطوة التالية. طلبت �إجازة من الجامعة، و�أعلنا �أننا 
ذاهبون الى ال�ساحل ال�شمالي، ولم يعرف �أحد ب�سفرنا غير والدتها و�أخيها, والأمن. �أخذنا 
يوليو.  من  والع�شرين  الرابع  م�ساء  من  والن�صف  ع�شرة  الحادية  مدريد،  المتجهة �إلى  الطائرة 
بل  �شخ�ص معين,  من  لي� س غا�ضبا جدا،  لماذا حدث ذلك؟ كنت  داخلي:  �س�ؤال  يعت�صرني 
بلغت  فقد  الجامعة،  وحلم  الوطن  حلم  ع�شت  لقد  الوطن.  من  غا�ضب  م�صر،  من  زعلان 
الثانية والخم�سين ولم �أملك �شيئا. �أتخيل �أن دوري هو �أن �أعلم الطلبة كيف يفكرون، ولقد 
�أخل�صت في عملي، كفنيلا �سلكي �أو ك�أ�ستاذ في الجامعة، و�سافرت �إلى كل مكان في العالم، 
كي �أتعلم و�أفيد وطني بهذا العلم, كرجل من غمار الموالي. �شعرت ب�شعور النبي محمد في 
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الطائف، حين قال: "اللهم �إني �أ�شكو �إليك �ضعف قوتي, وقلة حيلتي, وهواني على النا� ,س
�أنت �أرحم الراحمين, ورب الم�ست�ضعفين، و�أنت ربي, �إلى من تكلني؟ �إلى قريب يتجهمني, 
�أو �إلى عدو ملكته �أمري؟ �إن لم يكن بك علي غ�ضب فلا �أبالي, غير �أن عافيتك هي �أو�سع لي, 
�أعوذ بنور وجهك الذي �أ�شرقت له الظلمات, و�صلح عليه �أمر الدنيا والآخرة, �أن ينزل بي 
غ�ضبك, �أو يحل بي �سخطك, لك العتبى حتى تر�ضى, و لاحول و لاقوة �إ لابك". �أيقظت 
ابتهال وقلت لها "لو حدث ومت في �أي مكان في العالم, ادفنيني حيث �أموت", وكعادتها 
"طيب خلا�ص". عادت بي ذاكرتي �إلى م�شواري الطويل.  تحاول �أن تخفف عني. قالت: 
منذ �أن ا�شتد عزم الحرب العالمية الثانية، و�أنا �أخرج للوجود، في العا�شر من �شهر يوليه �سنة 
ثلاث و�أربعين, بقرية قحافة. تبعد ع�شر دقائق م�شيا عن مدينة طنطا، مركز ال�صوفي الكبير 
ال�سيد �أحمد البدوي، عا�صمة مديرية الغربية، على �ضفاف فرع النيل. لم ت�صل الكهرباء و لا
الماء النقي �إلى قريتنا بعد، ن�سير في �شوارعها م�ستخدمين م�صابيح الكاز والكيرو�سين، �شوارع 
 لات�صل بك �إلى طريق م�سدود، دائما مفتوحة الاتجاهين. بيوت من الطوب اللبن, �إ لاالقليل, 
كبيت العمدة. الملكيات الزراعية �صغيرة. لم تكن بها �إقطاعيات كبيرة. بيتنا له بابان، تدخل 
الفرن ح�صير  فوق  بم�صطبتها.  ال�شتوية  الفرن  قاعة  البحرية،  الغرفة  على  فتمر  من �أحدهما 
مفرو�ش، ورزونة ال�سقف التي تُفتح وتغلق, للتحكم في دفئها بال�شتاء، حين ننام جميعا بها، 
ومبني في الحائط )كُتبية( ذات رفوف لحفظ الوثائق الهامة، وحفظ الم�صحف ال�شريف. �أبي: 
حامد رزق �أبوزيد، في التا�سعة والع�شرين من العمر، ق�صير القامة بدين الج�سم، يعرف القراءة 
والكتابة، يُنادى عليه بال�شيخ حامد. بد�أ حياته مزارعا، لكنه �أيقن �أن الم�ساحة ال�صغيرة التي 
يزرعها لا تكفي لإعا�شة �أ�سرته، فباع القراريط ال�صغيرة وافتتح دكان البقالة الثانية بالقرية، 
ال�شيح محمد  الرئي�سيين. حالته ال�صحية تعبانة. �أمي نعيمة بنت  ال�شارعين  عند نا�صية تقابل 
لبدة، مقرئ القر�آن الم�شهور في قحافة وجوارها، لأ�سرتها مكانة واحترام حاملي كتاب الله، 
في الحادية والع�شرين من العمر، جميلة، تتميز بين �أخواتها بنعومة ب�شرتها، كانت المف�ضلة عند 
�أبيها، لا تبرح البيت، حتى �أنها حينما انتقلت �إلى بيت زوجها كانت تحتاج م�ساعدة لكي 

تعرف الطريق �إلى بيت �أبيها في القرية.
ت�أخرت �أ�سرتي في ت�سجيل ميلادي، على ما �أظن، مثل الكثيرين من مواليد ذاك الزمان، 
خوفا من موت المولود. كان الجدل دائما بين �أ�صحاب �أبي الذين يتجمعون حول الدكان عن 
نتائج الحرب، ورغبة الكثيرين في انت�صار جيو� شالمحور، بقيادة زعيم الألمان، الذي دخل في 
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الإ�سلام )محمد هتلر(، للتخل�ص من احتلال الإنجليز. �أنا الثالث بين الأبناء، بعد �أخي الذي 
مات طفلا، وبعد �أختي بدرية التي تكبرني بثلاث �سنوات. مع انتهاء الحرب العالمية الثانية، 
ولد �أخي محمد. حفظت بع� ضق�صار ال�سور، وتعلمت ال�صلاة في البيت و�أنا في الخام�سة، 
�أر�سلني �أبي �إلى كُتاب ال�شيخ المني�سي. في بيته، بجوار غرفته، توجد غرفة العريف التي بد�أتُ 
الم�ساء.  ال�شم� سحتى  الكتّاب من طلوع  القراءة والكتابة والح�ساب، نذهب �إلى  تعلم  فيها 
�أم�سك بلوح الإردواز و�أكتب عليه بالطبا�شير.لم �أكن �أ�شارك الأطفال في �ألعابهم التي تتطلب 
الجري، لبدانة ج�سمي، فكنت �أجتهد في التعلم الذي �أظهرت كفاءة فيه على الأطفال. كنت 

�أت�ألم كثيرا من دفع والدي لي لكي �أت�سلق مثل الأولاد �أو �أجري مثلهم. 
كنت �أت�شوق �إلى اليوم الذي �أنتقل فيه من غرفة العريف �إلى غرفة ال�شيخ، للبدء في حفظ 
القر�آن، وب�سرعة انتقلت وحملت اللوح المعدني، و�أم�سكت بالفر�شاة البو�ص، ودواة الحبر، 
مرات،  عدة  ال�شيخ  علينا  ويقر�ؤها  اللوح  على  الآيات  كتابة  نتعلم  )عم(،  بتعلم جزء  بد�أنا 
الت�سميع. ينظر �إلينا ال�شيخ المني�سي فلا ي�شاهدنا، ولكنه  ي�أتي وقت  ونذهب لحفظها، حتى 
يرانا جيدا، و�ضعني �أمام كر�سيه بين رجليه المدكوكتين، وبيده ع�صاته التي قدت من الجنة, 
ف�أنت تقر�أ على ال�شيخ المني�سي، وحينما تخطئ ت�أتيك ل�سعة دبور من ع�صاته، خفيفة على 
ر�أ�سك. عليك �أن تعيد الآية. لو �أخط�أت ت�أتيك ل�سعة �أخرى، فتعيد ثانية، في�صحح لك الخط�أ. 

حينما �أعود �إلى �أمي �أحيانا، �أ�شكو، تقول لي "عَ�صاة الفقي من الجنة".
ك�أنني  الأمر  كان  عليه.  المر� ض ازدياد  مع  لأ�ساعده،  دكان �أبي  التواجد في  دائم  كنت 
انتقلت الى عالم الكبار، الذين يتجمعون حول �أبي �أمام الدكان، فيطلبون مني قراءة الجريدة, 
و�أ�ستمع �إلى ق�ص�صهم وحكايات �أبي التي كان بارعا في ق�صها علينا بالبيت، مع ا�شتداد المر� ض
ووجوده لفترات طويلة في البيت, كانت دائما ت�سبب م�شاكل مع �أمي ب�سبب وجود زبائنها 
بالبيت )كانت قد بد�أت تعمل خيّاطة(. ا�ستطعت �إتمام حفظ القر�آن في الثامنة, و�أختي كريمة 
المني�سي �أجمل  ال�شيخ  الكبير، ارتدى  القرية  لم تكمل عامها الأول. كان الاحتفال بم�سجد 
ثيابه، وفي ح�ضور النا� سو�أمام �أبي بد�أ يمتحنني، فيذكر الآية و�أكمل بعده، كنت �سعيدا �سعادة 
من  يكن  لم  ولأن �أبي  �شيخي.  يد  وقبلت  الامتحان  اجتزت  فقد  قلقي  من  بالرغم  غامرة. 
مزارعي القرية, كانت هديته لل�شيخ المني�سي جبة وقفطانا وعمة, ومبلغا من المال. �أ�صبحت 
�أمام الجميع ال�شيخ ن�صر. كانت �أمي في غامر ال�سعادة، وهي توزع ال�شربات على الجيران، 
البيت. كان حلم �أبي �أن �أذهب  ت�ساعدها �أختي بدرية، و�أخي محمد يذهب في كل �أرجاء 
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الى الأزهر، ودعوات �أمي �أن �أكون مثل ال�شيخ محمد عبده، المفتي ال�شهير, الذي در� سفي 
المعهد الأحمدي بطنطا. �أ�صبحت �أ�ؤذن لل�صلاة بالم�سجد, حتى �أن بع� ضالم�صلين قدموني 

للإمامة.
في  وكان �أبي  بالقرية،  حكومية  مدر�سة  افتتحت �أول  وخم�سين،  واحد  عام  نف� س في 
�صديقه  حتى �أتى  عليه,  المر� ض وا�شتداد  الأزهري،  التعليم  ا�ستكمالي  في  حلمه  بين  حيرة 
العامل بم�صلحة ال�سكة الحديد وقال له "يا �شيخ حامد.. الأزهر حباله طويلة، �سكن في م� صر
في  للأولاد  نقدم  احنا  طلبة،  ومازالوا  وينجبون  يتزوجون  الأزهريون  و�سنين،  وم�صاريف 
التعليم الحكومي" وكان ا�شتداد المر� ضعلى �أبي عاملا مهما في قراره، لكن المدر�سة ت�أخذ 
الثامنة، فلا  الكُتاب. و�أنا في  ال�ساد�سة. دخلها �أخي محمد ولم يذهب الى  الأطفال من �سن 

يحق لي دخولها، ويجب �أن �أدخل مدر�سة خا�صة بم�صاريفلا �ستكمال تعليمي.
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كان تفكير �أبي �أن يقدم �شهادة فقر للتخفيف من م�صاريف المدر�سة. بالفعل, ذهبنا الى 
المفتول  ب�شاربه  القبطي،  الأ�ستاذ �أ�سعد  العبيدية الابتدائية بطنطا، �صاحبها وناظرها  مدر�سة 
وطربو�شه المحبوك. �أجرى لي اختبارا, فلما وجد م�ستواي في القراءة والكتابة جيدا, قرر 
�إعفائي من ن�صف الم�صاريف، و�ألحقني تلميذا بال�سنة الثانية. يُدر� سفيها ولداه  الأ�ستاذ �سامي 
الح�ساب.  يدر�سان  جرج� س والأ�ستاذ  مدر� س والأ�ستاذ �أني� س الاجتماعية،  العلوم  مدر� س

ويُدر� ساللغةَ العربية والدين ال�شيخُ عي�سى.
�أبناء المدينة، ملاب�سهم "�شيك"، نظيفة. ب�شرتهم ناعمة بي�ضاء. �أقبل علينا رم�ضان. �أردت 
�أن �أبد�أ ال�صيام، و�أ�سرتي لا توقظني لل�سحور، فظللت م�ستيقظا طوال الليل حتى ال�سحور، 
مغلقا.  بابها  وكان  المدر�سة،  موعد  على  مت�أخرا  ا�ستيقظت  ونمت.  كبدة،  ال�سحور  وكان 
طرقت الباب، ف�إذا بح�ضرة الناظر بنظرته المرعبة ي�ستقبلني قائلا: "نامو�سيتك كُحلي، وكمان 
تطرق الباب". كنت في حالة ارتباك. غمغمت بب�ضع كلمات من �ضمنها رم�ضان وال�صيام، 
"طيب �أرني  فقال:  وعزم,  قوة  بكل  نعم  , �أجبته  �صايم؟" انت  كده  "وعلى  وقال:  فنظر لي 

ل�سانك".. "طيب ادخل، و لاتت�أخر مرة �أخرى".
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هو  قحافة،  مدر�سة  ناظر  ابراهيم رجب،  الأخ  قريتنا.  ب�شعبة  الإخوان  كنت في �أ�شبال 
م�س�ؤول ال�شعبة. �أخبَرنا ب�أن �شعبتنا �ست�شارك في حفل ا�ستقبال المر�شد العام للجماعة بنادي 
مركز �شباب طنطا, وعلينا �أن ن�ستعد. �سوف يكون هناك طابوران من الأ�شبال وطابوران من 
�شباب الجوالة. كنت �سعيدا بهذه الم�شاركة, ويوم العر� ضاختاروني كي �أكون في المقدمة, 
ل�صوتي الجهوري، وبينما نحن نمر �أمام الأ�ستاذ المر�شد، حملني �أحدهم وو�ضعني �أمام ترابيزة 
ف�ضيلته، الذي طبطب على كتفي ودعا لي بالهداية، و�أعطاني بو�صلة تحدد اتجاه قبلة ال�صلاة. 
ابراهيم  الأخ  من  طلبت  ف�ضيلته  ببو�صلة  وافتخارا  المر�شد,  تقدير  من  كبيرة  بفرحة  �شعرت 
رجب �أن �أرُقى من الأ�شبال الى الجوالة، ف�ضحك وقال: "لكنك �صغير", وتحت �إلحاحي فتح 
دفتر الع�ضوية وقال: "�أي الأ� سرتريد �أن تن�ضم لها؟" فقلت: "�أ�سرة عمر بن الخطاب". وكان 
ان�ضم الى �أ�سرتنا  الوفدية.  بالرغم من ميوله  ال�شعبة,  لن�شاط  ب�سيطا  ا�شتراكا �شهريا  �أبي يدفع 

مولود جديد �أ�سماه �أبي �أ�سامة.
�أ�صبحت قريبا من الأ�ستاذ عي�سى مدر� ساللغة العربية، الذي طلب منا في ح�صة التعبير �أن 
نكتب ر�سالة نوجهها لملك الأردن ح�سين نحثه على الوحدة العربية, ووقفت �أمام الف�صل، 
النحو  "لم تخطئ في  الأ�ستاذ عي�سى وقال:  انتهائي نظر لي  بعد  ب�صوتي الجهوري �أقر�ؤها. 
ر�سالتك؟"  ت�ستحقها  التي  النمرة  تعرف  هل  لكن  حما�سية،  ور�سالتك  اللغة,  قواعد  و لا
ت�شتمه  لواحد  ر�سالة  تر�سل  ليه؟ لا  تعرف  "�صفر،  قال:  بلهفة.  و�أنا �أنظر �إليه  قليلا  �صمتّ 
فيها". �أدركت من كلام الأ�ستاذ عي�سى �أنني كتبت ما هو �شائع ويردده البع� ,ضولم �أكتب 
ما بداخلي. كنت مدفوعا بما هو حولي عن مواقف الملك ح�سين، وكان در� سمهما لي بعد 
ذلك: �أن �أ�ستخدم اللغة و� لاأجعلها ت�ستخدمني. خرجنا معا �إلى م�صلى مدر�سة العبيدية لأداء 

�صلاة الظهر.
قب� ضعلي وعلى �أبي، لأن �أ�سماءنا كانت في ك�شوف جماعة الإخوان. نظر ال�ضابط �إلى 
�أبي و�إلي وقال: "من منكم الع�ضو �أنت �أم هو؟" قال �أبي: "� لاأنا و لاهو. الأطفال يذهبون 
الى الجماعة ال�سنية.. هذه �أف�ضل من وجودهم بال�شارع, وكنت �أدفع ا�شتراكا ب�سيطا كل �شهر 
لكي �أ�ساعدهم", ف�أفرجوا عني وعن �أبي بعد ذلك, لكن ماحدث مع الأخ ابراهيم رجب 
م�س�ؤول ال�شعبة كان كثيرا, و� لاأتخيل �أبدا �أن هذا الرجل كان مت�آمرا على حياة عبد النا�صر، 

الذي ملأ العيون والقلوب بحيويته وزعامته. �شعرت �أن ما يحدث للأخ ابراهيم ظلم.
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قررت حكومة الثورة تعديل نظام التعليم, من ابتدائي وثانوي فقط، �إلى ابتدائي و�إعدادي 
وثانوي، فانتقلت �إلى مدر�سة التوفيقة الحكومية في ال�سنة الأولى الإعدادية. ناظرها، الأ�ستاذ 
ان�ضممت �إلى جماعة الخطابة  الملب�س، مثقف في الأدب.  الأزهريين، �أنيق  العزيز، من  عبد 
المقررة، رواية  المدر�سية  الكتب  بد�أت �أقر�أ كتبا غير  ال�صيفية  القراءة  بالمدر�سة, وفي م�سابقة 
�إ�سبانية بعنوان "دون كي�شوت", و"الجريمة والعقاب" ت�أليف دي�ستوف�سكي، وكتب الإنجازات 
العلمية. بد�أت التعرف على الأدب العربي تحت رعاية الأ�ستاذ عبد العزيز. الرواية, و�شعر 
البارودي و�أمير ال�شعراء �أحمد �شوقي، و�شعر المتنبي. في الم�سابقة فزت بالمركز الأول، وكانت 
الجائزة مزيدا من الكتب، حتى �أ�صبح لي رفوف في كُتبية البيت �أ�ضع عليها كتبي، وكان �أبي 
غير �سعيد بكثرة الروايات, في فترة من الحما�سة ازدادت �سخونتها مع العدوان الثلاثي الغادر 

على بلدنا, و�أنا في ال�سنة الثالثة اعدادي.
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�أختي الكبرى بدرية, ذبلت ن�ضارتها وحيويتها وحبها للتعلُّم، بعد رف�� ضأبي �أن ت�ستكمل 
زوجها،  مع �أ�سرة  تعي� ش وحياتها جحيم.  ع�شرة،  ال�ساد�سة  تزوجت في  فمنذ �أن  تعليمها، 
وحماتها المت�سلطة، وكلما ا�شتكت لأبي، كان يقلل من حجم المو�ضوع. �أتاه �أحد الجيران 
يلومه على ترك ابنته هكذا, فمال �إلى فكرة الطلاق، وتحدث مبا�شرة مع زوجها و�أخبره بتنازله 
عن كل حقوقها مقابل �أن يطلقها، فتم الطلاق. اكت�شف �أنها حامل، فكان في �شدة الغ�ضب، 
بها �إلى �أحد الحكماء  م�سلم يمكن �أن يجري عملية �إجها�ض، فذهب  يكن هناك حكيم  لم 
الأقباط، الذي كتب لها دواء ت�أخذه, لكن الحمل ا�ستمر و�أنجبت مولودا ذكرا. ذهب �أبي �إلى 
الطبيب القبطي يلومه، فنظر الأخير �إلى �أبي وقال: "حامد, �إنت فاكر عل�شان �أنا قبطي �أقتل 
مخلوق؟ م� شمن حقك و لاحق �أي ان�سان يقتل طفل خلقه الله. �أنا كتبت لها فيتامينات".لم 
الأيمن  �ساعده  بالبيت كثيرا، و�أ�صبحتُ  ف�أ�صبح يمكث  المر� ضعليه  ا�شتد  ينطق �أبي بكلمة. 
في المحل، وكانت رفوف المحل قد بد�أت تخلو من الب�ضاعة مع ا�شتداد المر�ض. تقدم ابن 
عمي ال�سيد �أبو زيد طالبا يد بدرية للزواج. اعتبرها �أبي نوعا من ال�شفقة، فرف� ضفي البداية، 
لكنْ كانت هناك م�شاعر حب بين بدرية وال�سيد، فوافق, وفي كل هذا لم ي�س�أل �أحد بدريــة      
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ماذا تريد هي، �سواء في الزواج �أو الإجها�ض، �أو التعليم.
قلت:  النتيجة؟".  "�إيه  و�س�ألني:  على �أبي،  فدخلت  الإعدادية،  المدر�سة  نتيجة  ظهرت 
لمدر�سة  "جهز �أوراقك  وقال:  لي  نظر  العامة".  الثانوية  يدخلني  كبير  بمجموع  "نجحت 
ال�صنايع". قلت ب�صوت خافت دون �أن �أنظر �إليه: "�أريد �أن �أدخل الثانوية العامة". قال بحدة: 
"لم ي�س�ألك �أحد عن ر�أيك. �إما مدر�سة ال�صنايع، �أو تقف في الدكان". لم �أعرف ماذا �أفعل, 
فذهبت �إلى عمي الكبير ال�ساكن في مدينة كفر الزيات، ب�شقته الجميلة وبناته اللائي طالما زرننا 
ببيتنا في زي �أميرات. كان ناظراً، �أخبرته فعاد معي �إلى القرية, وكان �أبي في �شدة الغ�ضب، 
فقال عمي "مدر�سة �صنايع �إيه يا حامد؟ الولد مجموعه كبير وله م�ستقبل في الجامعة". قال �أبي 
بغ�ضب بعد �أن حاول الاتزان ب�صعوبة في جل�سته: "لو �أنا مت هت�صرف عليه؟ وان �صرفت 
عليه ودخل الجامعة، هت�صرف على اخواته؟", فلم يرد بكلمة. �شعرت �أني و�ضعت عمي في 

موقف �صعب.
اللا�سلكي،  لدرا�سة  ال�صنائع  مدر�سة  دخلت  الدرا�سي.  العام  وبد�أ  ولدتْ �أختي �آيات، 
كنت �صغيرا بين طلابها. يتبارون في الإجرام والتمرد، فحاولت بقدر الإمكان �أن �أتكيف 
مع الأمر. قال لي �أبي وهو في �شدة المر�ض: "�إذا مت وكان عندك امتحان اذهب للامتحان". 
لم يمر �شهر على ميلاد �أختي �آيات، وبداية درا�ستي في مدر�سة ال�صنائع، و�أنا في الرابعة ع�شرة، 
مات �أبي وهو في الثالثة والأربعين، في الرابع والع�شرين من �شهر �أكتوبر، مخلفا �أ�سرة من �ستة 
�أطفال، و�أم في الخام�سة والثلاثين من عمرها، بن�ضارتها، بالرغم من حالات الإنجاب ال�سبع 
تُ وراء جثة �أبي ولم تخرج مني دمعة. النا� سيحيطون بي ويحثونني على  التي مرت بها. �ِرس

البكاء، لكني لم �أبك، ولم تخرج ن�ساء تنوح وراء جثمانه, كما �أو�صانا.
و�ضعت يدي في يد �أمي، وبم�ساعدة زوج �أختي وابن عمي ال�سيد �أبو زيد، الذي قام بدور 
الأب الحامي لنا، عرفانا بالجميل الذي �أ�سداه �أبي له ولأ�سرته من قبل، فكنت بين الدرا�سة 
والمحل. �أمي تغيرت حياتها تماما، و�أ�صبحت الخياطة حرفة تتك�سب منها، تتحرك وتخرج 
ال�ستة.  لأبنائها  نف�سها  نذرت  لكنها  وجمالها،  ل�شبابها  تنهبها  العيون  وحدها.  القرية  في 
�صوتي  وعلا  اليها،  كنت �أتحدث  ومرة  بالبيت،  يفعل  كان  كما  �أ�صبحت �أقلد �أبي، �أفعل 
وقذفت بالمق�ص نحوها. نظرتْ �إلي دون �أن تتكلم، وجمعتْ حاجاتي في منديل محلاوي، 
و�ألقت بها وبي في ال�شارع، و�أغلقت الباب. �أعرف �أنها �ستفتحه بعد قليل وتبكي. �ساعات، 
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والنا� ستمر بي، وت�ستف�سر، حتى اقترب مني الليل، وتجمع الجيران و�أبناء القرية، وطرق بع� ض
�أفا�ضلهم الباب، و�أنا على مقربة �أ�سمع: "يا �ست �أم ن�صر، يا �ست �أم ن�صر.." فقالت: "خير 

اللهم اجعله خير".
تتحدث في برود وت�ؤدة. قال الرجل الفا�ضل: "�إيه اللي ح�صل؟ هو ن� صرواقف بره ليه 
"مالو�لا شزمة عندي، لو عاجبك وعايزه خده.  كده والليل قرب؟" قالت بنف� سالهدوء: 
ل�ساه عيل، ب�أكّله، ورماني بالمق�ص. هيعمل ايه بعد �سنتين تلاته؟ على العموم عل�شان خاطرك 
وخاطر مجيئك، يدخل البيت على �شرط واحد". ذهبت و�أح�ضرت الكر�سي الوحيد بالبيت 
"يبو� سرجلي �أمامكم جميعا", فم يكن  وجل�ست عليه كملكة وو�ضعت قدمها, وقالت: 

مني �إ� لاأن ركعت على الركبتين وقبلتُ قدمَيها.
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على  حديد  من  بيد  الفو�ضى. �ضرب  يوقف  قرر �أن  ال�صنائع.  لمدر�سة  �شديد  ناظر  �أتانا 
الت�سيب في المدر�سة. كانت غرفة الطعام تخ�ضع لقانون الغاب. الطلبة الأكبر �سنا والأقوى 
يدخلون �أو لاوي�أكلون الأكل كله, وباقي الطلبة لا ي�أخذون �شيئا، فجعل لكل طالب رقما 
وكوبونا، وح�سّن في الوجبة, وفي يوم من الأيام, قفز بع� ضالطلبة مِن فَوق �سور المدر�سة 
�إلى مدر�سة الثانوية العامة خلفنا، للهروب منها �إلى ال�شارع، كالعادة، و�أم�سك بهم ناظرها 
�سور  عبر  قفزوا  بمجرمين  "�إنت �أم�سكت  العامة،:  الثانوية  مدر�سة  لناظر  فقال  به،  وات�صل 

مدر�ستك، بلغ البولي�س".
�أتممت الدرا�سة, وح�صلتُ على دبلوم ال�صنايع ق�سم اللا�سلكي، وجاءني التكليف للعمل 
البيت  به في م�صاريف  �سيكون لي مرتب �أ�ساعد  ال�سلكية واللا�سلكية.  الموا�صلات  بوزارة 

ورفع الحمل الكبير عن �أمي التي تفني �شبابها على ماكينة الخياطة.
وزارة الموا�صلات �أدركت �أني لم �أبلغ الثامنة ع�شر بعد, و�أمامي ت�سعة �أ�شهر، ف�أخبروني �أن 
�أعود بعد ت�سعة �أ�شهرلا �ستلام العمل, فلي� سهناك درجة وظيفية في الحكومة قبل بلوغ ال�سن. 
عدت �إلى القرية �أجرجر الأمل ورائي، لكني وجدت فر�صة للعمل بالم�صانع الحربية، وتقدمت 
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�إلى الاختبار فيها، وبالفعل بد�أت العمل بها بمرتب منا�سب، وما �إن علمتْ وزارةُ الموا�صلات 
ك�أنه   . يجب �أن �أعّني تكليفا و لا عندي  تخبرها �أنّ  الحربية  للم�صانع  بذلك، حتى �أر�سلتْ 
يجب علي �أن �أظل عاطلا حتى ير�ضوا. و�صلت �إلى القاهرة، وفي ميدان رم�سي�س، ظننت �أني 
�س�أجد �شارع رم�سي� سب�سهولة، فلم �أعرف في �أي اتجاه �أ�سير لأ�صل �إلى الهيئة الم�صرية العامة 
لتعمير ال�صحاري. �س�أ�س�أل عن وظيفة هناك و�أعود �إلى قحافة في نف� ساليوم. لم �أجد �أمامي �إ لا
فتى �صغيرا. �س�ألته عن �شارع رم�سي�س، فاقترب مني و�أم�سك بيدي يدلني، و�أدركت �أن فتى 
�آخر قد تبعني، فت�شاجرا، و�شعرت بفقد ربع الجنيه الذي �أحمله في جيبي، فجريت وراءهما، 
حتى �ألقيا بربع الجنيه على الأر� ضوفرا هاربين, لم �أثق في �أي �أحد حتى وجدت ع�سكريا في 

الميدان و�س�ألته عن ال�شارع.
كتبت �شكواي للوزارة ولل�سيد الوزير، �أطلب �أن يرحموني �أو يتركوا رحمة ربنا تنزل, 
حتى �صدر قرار ال�سيد الوزير ب�أن �أعين بيومية م�ؤقتة �أربعة وع�شرين قر�شا، �إلى �أن �أبلغ الثامنة 
�ضاع  و�إ لا � لاأ�سكت  فتعلمت �أ الوزارة,  ميزانية  في  الوظيفية  الدرجة  على  و�أح�صل  ع�شر 
حقي. في فبراير عام واحد و�ستين, تم تعييني وتدريبي في القاهرة، فذهبت لل�سكن مع بع� ض
�أبناء قحافة ال�سابقين، ال�ساكنين �أمام ق�سم بولي� سالعبا�سية، بالقرب من باب ال�شعرية. كانوا 
�أكبر مني �سنا، و�أعطوني �أحقر غرفة في الم�سكن، وبد�أ ا�ستغلالهم لي. يكلفونني ب�أ�شياء لأنني 
الأ�صغر، وعملي كان في الليل. بد�أت �أدرك عالم القمار والانحلال الأخلاقي الذي يعي�شون 
فيه. كانوا يتجنبون �إدخالي في دائرتهم حتى� لا أف�سد على ح�سب ر�أيهم, وحتى لا تغ�ضب 
منهم �أ�سرتي. كنت �آخذ الترماي �أو الترولي با�ص للذهاب �إلى العمل، في مبنى وزارة الداخلية 
بو�سط البلد. وقت فراغ كبير لقلة العمل بالليل، �شعور فظيع بالوحدة في هذه المدينة الكبيرة. 
�أخرج قرب العمل، �إلى ميدان التحرير بنفوراته الجميلة و�شا�شات التليفزيون الجديد المن�صوبة 

في الميدان.
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القاهرة،  التدريب في  فترة  انتهاء  بعد  الكبرى،  المحلة  مدينة  العمل في �شرطة نجدة  كان 
فني  للعمل  الموا�صلات، وانتدبت  لوزارة  تابعا  قر�شا، موظفا  و�أربعين  �ستة جنيهات  بمرتب 
لا�سلكي بوزارة الداخلية. �أعود في �ساعات مت�أخرة من الليل. ثلاثون كيلومترا �إلى قحافة, 
ففكرت في انتقال الأ�سرة �إلى المحلة، حتى �أ�ستطيع �أن �أتابع درا�سة �إخوتي, وكان الأمر �صعبا 
على �أمي، حيث زبائنها ومعارفها، فانتقلت الأ�سرة وبقيت هي بالقرية، �إلى �أن �أقنعها �أحد 
�أقاربنا بحاجة الأ�سرة �إليها في المدينة، فانتقلتْ. ال�سكن في المحلة جدد حلمي، فتعرفت على 
المجموعة الأدبية بق� صرثقافة المحلة، الذي انتقل �إلى �أحد ق�صور �أعيان ما قبل الثورة. مجموعة 
من المهتمين بالأدب والفكر، نلتقي مرة في الأ�سبوع، منا ذوو الميول الدينية الإخوانية, مثل 
زكريا التوابتي، الذي يكتب الق�صة الق�صيرة, وي�سكن في �شقة �أمام �سور �شركة م� صرللغزل 
قرية  ابن  الكفراوي،  �سعيد  ذلك  �شجع  الق�صيرة.  الق�صة  نادي  بجائزة  فاز  وقد  والن�سيج, 
كفر حجازي، الذي طالما ذهبنا �إلى منزلهم العامر، ليرعانا والده ب�أطيب الطعام من خيرات 

�أطيانه. دخل �سعيد عالم الق�صة الق�صيرة.
"منية �شنتنا عيا�ش", مهتم بال�شعر، متمرد على كل �شيء، �أغتاظ  محمد �صالح, ابن قرية 
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عليه. �أ�صغرنا  تعودت  يتكلم, حتى  عينيه حين  تعبيره وملامح وجهه وغمزات  من طريقة 
�سنا كان جار النبي الحلو، دخل عالم الق�صة الق�صيرة ومن بعدها الرواية، وخله الوفي المن�سي 
قنديل, ومحمد فريد �أبو �سعدة, يكتب ال�شعر. في بداياته كان مت�أثرا ب�شعر �أمل دنقل، حتى 
وجد �صوته الخا�ص, و�أحمد الحوتي, ال�شاعر, وهو من �أوائل من ن�شروا من مجموعتنا. �أما 
�أكبر مجموعتنا �سنا فكان �أحمد ع� ,سروحينما ان�ضم �إلى مجموعتنا جابر ع�صفور -وكان طالبا 
بالأفكار  يبالي، مت�أثرا  بنقده، وجابر لا  النقد، و�أحمد ي�ضيق  في كلية الأداب- كان �شديد 

الي�سارية التي يتناولها في الجامعة، واهتمامه بعالم النقد الأدبي.
"موت  ق�صته  الق�صيرة,  الق�صة  وكاتب  التراث  بكتب  الخبير  جميل،  رم�ضان  الأزهري 

عامل ن�سيج يدوي" جذبت نظر محرر �صفحة �أدباء الأقاليم بجريدة الجمهورية, فن�شرها.
دينية،  نظر  وجهة  من  الإجتماعية،  العدالة  وحلم  الثورة  فكر  من  التقرب  �شديد  كنت 
فكتبت مقا لاو�أنا في التا�سعة ع�شرة، عن �أدب العمال والفلاحين، ناق�شت فيه ق�ضية هل �أدب 
العمال والفلاحين هو ما يكتبه العمال والفلاحون �أنف�سهم، �أم هو الأدب المعبر عن م�شاكل 
و�أحا�سي� سالعمال والفلاحين, حتى ولو كتبه برجوازي, و�أر�سلت المقال في خطاب �إلى مجلة 
الأدب التي ي�صدرها الأ�ستاذ �أمين الخولي, الذي بد�أت �أتابع كتاباته. للمفاج�أة, فقد وجدت 
المقال من�شورا �سنة اثنتين و�ستين، وبد�أت �أهتم �أكثر بمو�ضوع �أدبية القر�آن, في كتابات �سيد 
الفن  عن  الله  ر�سالة محمد �أحمد خلف  وقر�أت  قطب,  الأكبر محمد  وكتابات �أخيه  قطب, 

الق�ص�صي في القر�آن الكريم, فازددت انجذابا للنظرية الأدبية في القر�آن.
كنت ممزقا بين ايماني بدور ثورة يوليو و�سعيها �إلى العدل الاجتماعي، وزعامة جمال عبد 
النا� صرالذي تحول �إلى رمز, و�إيماني بالدور الأ�سا�سي للإ�سلام الذي عاي�شته في القرية، وفي 
فهم الإخوان الم�سلمين، وحر�صهم على قيمة العمل والجدية، بعيدا عن الدرو�شة. ممتلئ بحلم 
الوطن الناه�ض، بالكرامة والعدل الإجتماعي، ف�أر�سلت خطابا لجمال عبد النا�صر، وو�صلني 
العاطفية  والأغنية  الوطنية  الأغنية  في  الحما�سة  وجدت  له.  �صورة  به  خطاب  الرئا�سة  من 
الجديدة، مثل "�صافيني مرة وجافيني مرة"، بواقعيتها، ولم تجذبني �آهات من يتربعون على 
عر� شالغناء في ذلك الوقت. جذبني �شعر �صلاح جاهين، وق�صيدة العامية، وبد�أت �أكتب 
ال�شعر �أي�ضا, حتى ح�صلت على جائزة الثقافة الجماهيرية في ال�شعر. كتبت مقا� لاآخر عن �أزمة 
الأغنية الم�صرية، �أناق� شفيه الأغنية الوطنية والأغنية الإ�شتراكية، ون�شر الأ�ستاذ �أمين الخولي، 
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المقالة �أي�ضا في مجلة الأدب، مجلد ت�سعة عدد �سبعة، �سنة �أربع و�ستين.
في �شرطة نجدة المحلة، م�شاكل كثيرة كانت ت�أتيني، ب�سببٍ من كوني مدنيا �أناق� شالأوامر، 
داخل  الحق  على  والح�صول  للمقاومة  طرقا  تعلمت  لكني  مرة،  من  للتحقيق �أكثر  فحُولت 
هذه البيئة. كانت مجموعتنا الأدبية غير مرحب بها، وعين الأمن تراقبنا، وذهبت الى ال�ضابط 
الدولة  بت�صرفات  �ضقت  �شغلنا".  "هذا  فقال:  ليه؟",  بتراقبوني  "�إنتو  و�س�ألته:  الم�س�ؤول، 
البولي�سية، وغياب الحريات والديمقراطية, لي� سبمعنى حرية الفرد وكرامة الإن�سان التي تهان 
كل يوم �أمامي في ق�سم ال�شرطة. قُب� ضعلى �سيد قطب في تنظيم القطبيين، وجرت محاكمته 
التوابتي، وحكم عليه  الق�صة زكريا  الرقيق كاتب  بعد ذلك، وقب� ضعلى زميلنا  ثم �إعدامه 
بال�سجن خم�سة ع�شر عاما. بد�أت �أدرك ا�ستخدام الدولة للدين كو�سيلة في فر� ض�سلطانها.
�شعرت بالرغبة في الخروج من حالة الع�سكرة، ومن هذا العمل، وموا�صلة تعليمي العالي, 
فهذا جابر ع�صفور تخرج في كلية الآداب و�أ�صبح معيدا, والدرا�سة الجامعية �أ�صبحت مجانية 
بعد قرارات حكومة الثورة. �أعلنت جامعة الأزهر, تحت رئا�سة د.محمد البهي، عن افتتاح 
كلية الدرا�سات العربية والإ�سلامية، �ضمن م�شروع تخريج دعاة، و�أعلنت �أنها �ستقبل جميع 
الحا�صلين على ال�شهادات المتو�سطة لا ,الثانوية العامة فقط، ومن كل �سنوات التخرج. بالفعل, 
�أح�ضرت الكتب لكي �أ�ستعدلا متحان القبول، وبد�أت �أتعرف على لغة كتب التراث، فقر�أت 
النحو،  ابن مالك في  الفقه, و�ألفية  المنطق، والجوهرة في  ال�سلم في  الباجوري على  حا�شية 
لأن �آلافا  ونظرا  ب�أ�سبوع،  الإمتحان  موعد  وقبل  الكلام,  علم  في  وكتبا  الن�سفي,  وتف�سير 
�شهادات  وبقية  �سنة،  المعلمين في �أي  دبلوم  على  القبول  ق� صر الكلية  قررت �إدراة  تقدموا, 
خريجي هذا العام فقط, فلم �أتمكن من دخول الكلية, وقررت �أن �أذاكر للثانوية العامة منازل، 

للدخول للجامعة.
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بعد عدة �أ�شهر من �إعدام �سيد قطب �شنقا، وخلال �أزمة �إغلاق م�ضايق تيران �أمام الملاحة 
الإ�سرائيلية، كنت ب�أحد المقاهي �أ�شاهد كلمة لجمال عبد النا�صر، و�صحت في و�سط النا�س: 
"هو عامل نف�سه فريد �شوقي.. ده م� شكلام رئي� سدولة" وكاد النا� سفي المقهى �أن يفتكوا 
من  حالة  لكن �أ�صابتني  حدث.  مما  ب�أقل  ولي� س لها،  متوقعا  وكنت  الهزيمة،  حدثت  بي. 
يتدلى  ور�أ�سي  القدمين،  النجدة حافي  الر�صيف �أمام  على  الحلم. �أجل� س ل�ضياع  الاكتئاب 
على �صدري. ما �إن ر�أيت �سعيد الكفراوي قادما في ذهوله، حتى انفجرت باكيا، وجل�سنا 
على قارعة الطريق نبكي. �أ�سبوع و�أنا ملقى على ظهري �أنظر �إلى �سقف الغرفة بلا نوم, وجاء 
خطاب عبد النا� صربالتنحي عن الحكم، وكنت راغبا في �أن يتنحى، بل و�أن يُحاكم، لكن 
من  يطلبون  عفويا،  ال�شوارع خروجا  � سإلى  النا� فخرج  العواطف,  الم�صري تحركه  ال�شعب 
الزعيم الرمز الأب �أن يتحمل الم�س�ؤولية، يطلبون من زعيم مقتول �أن يقود، كنت غا�ضبا جدا 
من هذا الت�صرف. كانت فر�صة كبيرة �أن يتخل�ص ال�شعب الم�صري من عقدة الأب, بل �إنها 
كانت فر�صة كبيرة لعبد النا�� صرأن يُحدث تغييرا حقيقيا وجذريا، ولكنه لم يفعل. لم يتزعزع 
الذي ظل في  النا� ,صر بالثورة ومبادئها، ولكن كان يجب �أن يحا�سَبوا, و�أولهم عبد  ايماني 

داخلي رمزا جميلا بالرغم من غ�ضبي.
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يعد �أخي محمد. �أغادر  الجنود ولم  الكثير من  عاد  فقد  الدائم،  الفزع  من  �أمي في حالة 
البيت لأبحث عن خبر عنه. ذهبت �إلى وحدته الع�سكرية بالقاهرة. لم يخبرنا �أحد ب�شيء. في 
الم�ست�شفيات الع�سكرية �أبحث في ك�شوف القتلى والجرحى عن ا�سمه، والكثير من الأهالي 
 لايقر�ؤون، ف�أقر�أ الك�شف عليهم، والك�شوف تتغير كل �ساعة. ب�ؤ� سالجرحى المهملين. بلد 
لم تكن م�ستعدة لحرب. وجدت ا�سم محمد �أبو زيد، وكان مجرد ت�شابه في الا�سم. لم يكن 
لدي مال كاف �أو مكان للمبيت، فذهبت �إلى جامعة القاهرة، �أبحث عن جابر ع�صفور كي 
�أبيت عنده. دخلت المكتب, فوجدت رجلا جال�سا يرتدي قمي�صا بن�صف كم، وفي ذراعه 
علامات جراحة وا�ضحة, ناظرا للا �شيء. �س�ألته عن جابر، فقال: "هو انت قريبه؟", فقلت: 
العربية.  اللغة  "�صاحبه", و�أتى جابر وعرفني به. د.عبد المح�سن طه بدر، مدر� سفي ق�سم 
كان جابر عائدا �شاحب الوجه من مقابلة مع الم�شرفة على ر�سالته، د.�سهير القلماوي، التي 
لم يعجبها ما كتب في الر�سالة، فكان في حالة مزاجية غير جيدة. تحدثنا عن �أخي، وعر� ض
على  غرفة جابر،  للمبيت في  بالجي� ,شوذهبت  يعرف  من  فله  ي�ساعد،  المح�سن �أن  د.عبد 
كوبري  الحمام، خلف  كازينو  من  بالقرب  الجيزة  قلب  قديم في �أحد حواري  منزل  �سطح 

الجيزة القديم.
و�صلني خطاب �أمر تجنيدي في القوات الم�سلحة، لحاجة الجي�� شإلى تخ�ص�ص �إلكترونيات، 
كلها، وهدم حلمي  الأ�سرة  التكليف هدم  هذا  معنى  لأ�سرتي، وكان  العائل  من �أني  بالرغم 
بالح�صول على الثانوية العامة. �س�ألت الرجل: وماذا لو لم �ألبّ الأمر؟. قال: "�سوف يتم القب� ض
عليك", فقلت: "دعهم يقب�ضوا علي، فلن �أذهب بنف�سي", وبمكتب التجنيد بالإ�سكندرية، 
حاول ال�ضابط �أن يبرر ا�ستدعائي ب�أنه ببع� ضالتمرينات �أفقد بع� ضالوزن، لكني �أعفيت من 
التجنيد لل�سمنة المفرطة، ولأني العائل للأ�سرة. كنا في حالة بحث دائم عن محمد، وف�شلت 
كل محاولاتي لأ�سبوع �أو ع�شرة �أيام في القاهرة, حتى و�صلَنا خطاب منه بعد �شهر، يخبرنا 
ب�أنه نُقل الى وحدة بالزقازيق بمحافظة ال�شرقية، فم�ضيت مع ابن عمي ال�سيد �أبو زيد لنزوره. 
ننتظر مع كل �أهالي الجنود خارج الوحدة. مر من �أمامي ولم �أعرفْه. ملامحه مختلفة تماما. كان 

قليل الكلام ولم يتحدث عما حدث. ق�ضى ت�سع �سنوات في الخدمة الع�سكرية.
ح�صلت على �شهادة الثانوية العامة منازل، ب�أربعة و�سبعين ون�صف في المئة �أدبي، �أكبر من 
ال�ستين التي ح�صل عليها جابر ع�صفور قبلها بثماني �سنوات. كان عمري خم�سة وع�شرين 
عاما. قدمت طلبا �إلى ر�ؤ�سائي في العمل للانت�ساب �إلى كلية الأداب، فقُوبلتُ ب�سخرية �شديدة 
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ورف� ضطلبي, ولم �أعرف ماذا �أفعل، فقدمت �أوراقي لمكتب التن�سيق كطالب منتظم. خفت 
�إن ذهبت لأقدّم �أوراقي بنف�سي �أن يعتر�ضوا لأن �سني كبير، ف�أر�سلت �أحد الأ�صدقاء يقدم لي. 
تحقق الحلم, وقُبلت كطالب منتظم في كلية �آداب القاهرة، لكني �أعمل بالمحلة. كان دخولي 
الجامعة، في مظاهرات الطلبة في نوفمبر ثمانية و�ستين، اعترا�ضا على الأحكام المخففة التي 
�صدرت �ضد قادة �سلاح الطيران الم�س�ؤولين عن الهزيمة. كادت عيني تبكي، فرحا بتحقق 
حلم الو�صول �إلى كلية الآداب، وفي ذهني ق�سم الفل�سفة, حتى �أتعلم �شيئا جديدا. الأدب 
العربي يمكنني �أن �أقر�أه بنف�سي و� لاأحتاج �إلى ق�سم اللغة العربية. دخلت المدرج ثمانية و�سبعين 
الذي لم يكن به مو�ضع قدم من المئات الموجودة به، وفُجعت بمحا�ضرة الفل�سفة العامة, ما �أن 
بد�أ الأ�ستاذ المحا�ضرة ب�صوته الرتيب، يقر�أ من كتاب، و�أنا دخلت في النوم، ولي� سمن عادتي 
�أن �أنام في �أي مكان، فظننت �أن ال�سبب هو وجودي بعيدا عن المن�صة، فاقتربت واقتربت 
المقدمة، وما �إن جل�ست حتى دخلت في نوم عميق، مليء بالأحلام. لم  حتى و�صلت �إلى 
�أجد النقا� شو لاالحوار الذي �أنتظره و�أت�صوره عن الجامعة الحلم، فر�سخ في ذهني البعد عن 
ق�سم الفل�سفة, وفي محا�ضرة تاريخ الأدب العربي، وجدت الدكتور �شوقي �ضيف �أي�ضا يملي 

على الطلاب.
على طالب الانتظام �أن يح� ضرعلى الأقل خم�سة و�سبعين في المئة من المحا�ضرات، ولم 
�أ�ستطع، وفي محا�ضرة الدكتورة نادية عيد للغة الإنجليزيـة، لمحَتْ �أني �أح� ضرلأول مرة، ف�س�ألتني، 
يوافقوا  لم  العمل  "ر�ؤ�سائي في  لها:  قلت  المحا�ضرة؟".  بعد  "هل يمكن �أن �أحدثك  فقلت: 
ف�أ�شارت  العمل و�ضيق �أفقه،  على نقلي, وهذا �سبب عدم ح�ضوري". و�سببت رئي�سي في 
بيدها �أن �أتوقف عن الكلام وال�سب، و�أخبرتني ب�أن رئي�سي في العمل رئي� سالم�صلحة، هو 
والدها. �شحب وجهي وهرولت خارجا من الغرفة. جرت في �أعقابي وعادت بي، وقالت: 
يعبر عن م�شاعره �ضد رئي�سه،  العمل، وكل واحد من حقه  "�إنت كنت ت�سب رئي�سك في 
وراء  بي  يذهب  "بيده �أن  قلت:  بيده؟"  الأمر  مت�أكد �أن  لكن �أنت  والدي،  تعرف �أنه  ولم 
ال�شم�س", فطلبتْ �أن �أكتب طلب نقل و�أعطيه لها، فكان قرار نقلي من المحلة �إلى القاهرة 
في �أربع وع�شرين �ساعة, مما �أ�صابني بحالة من الارتباك. يحتاج الأمر نقل �أ�سرة بكاملها في 
�أربع وع�شرين �ساعة، ومدار� سكريمة و�أ�سامة و�آيات, و�إيجاد �سكن, و�أخبرني جابر عن �شقة 

�صديقه ر�شاد التي �سيتركها, فذهبنالا �ستئجارها.
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كنت �أعي� شفترة من الوحدة والم�شقة بعد �إنتقالي للعمل بالقاهرة، �أر�سل مرتبي لأ�سرتي 
في المحلة، و�أحاول �أن �أعي� شب�أقل القليل. �أوفق بين العمل والدرا�سة في الجامعة. وبينما �أنا 
في وردية الليل بق�سم العجوزة، �أت�أمل وحدتي و�أفكر في ديوان �أحمد عبد المعطي حجازي 

)مدينة بلا قلب(, الذي ي�صور �شعوري تجاه القاهرة: 
العياءْ  حتى  جائعٌ  نقود,  بلا 

ب������ل����� ارف����������ي����������ق ْ
خاطئة  رم��ت��ه  طفل  ك�أنني 
فلم يُعِره العابرون في الطريقْ 
ح�������ت�������ى ال��������رث��������اء

ت�شتكي   الم�سفوح على وجهها.  الدم  امر�أة بلا ملامح، من غزارة  ال�شرطة  ق�سم  دخلتْ 
زوجها لأنه �ضربها �ضربا جارحا، ف�أهملها الع�سكري النبط�شي. ظلت تنتظر وهي مجروحة، 
�ضعيفة، قليلة الحيلة. تحدثتُ الى الع�سكري الذي قال بكل برود: "انت غ�ضبان ليه.. هو انت 
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تعرفها؟". قلت: "وده يغير ايه في المو�ضوع؟ انت مفرو� ضعليك ت�أخذها للم�ست�شفى تتعالج 
المر�أة �أن  ت�ستطيع  التدخل حتى  بلطف  ت�ستجوبه". كنت �أحاول  هنا  وتبعت تجيب زوجها 
ت�أخذ حقها، لمعرفتي ب�أق�سام ال�شرطة، فخففت من نبرة الحدة، وذهبت �أنا بها الى الم�ست�شفى 
حتى عُولجت، و�أخذت التقرير الطبي و�أودعته الق�سم. بعد يومين، �أح�ضرت ال�شرطة زوجها، 
لكني لم �أتدخل في �شيء. في نف� ساليوم، ح�ضرت المر�أة �إلى الق�سم، تحمل لي وجبة �ساخنة 
�أعدتها. فقلت لها "يا �ستي �أنا �أ�شكرك جدا وده زوق منك، لكن� لا أ�ستطيع �أن �أقبل ده و� لاآكل 
في العمل". قالت ببراءة: "خده معك للبيت، اعتبرها هدية من �أختك، والنبي قبل الهدية", 
فلم �أرد �أن �أخجلها. بعد يومين �أتت ت�سحب البلاغ �ضد زوجها، و�أخبرتني ب�أنها كانت تريد 
من ال�شرطة �أن تلفت نظره، وفي النهاية هو والد �أبنائها. �س�ألتها "انت بتحبيه؟". وك�أنها لم 
� لاأبدا, هو  " ف�أجابت:  با�ستمرار؟",  "بي�ضربك  "�أبو عيالي". قلت:  قالت  تفهم ماذا �أعني. 
الب�ضاعة".  له  تلف  الحار  والجو  ال�شارع  في  فاكهة  يبيع  �سريح  بياع  لأنه  جدا  غ�ضبان  كان 
�أردت �أن �أ�س�ألها �إن كانت زيارة مني لزوجها يمكن �أن ت�ساعد, فقالت: "انت ت�شرف وتزدنا 
نور" قلت لها �آتي ب�شرط موافقة زوجك. زرتهم و�أح�ضرت بع� ضالفاكهة. كانت حالتهم 
عدما. عندهم ثلاثة �أطفال، وزوجها �إن�سان محترم، وقد �أخبَرته عن �أخذي لها للم�ست�شفى، 

بل وعنفَته باعتبار �أنه كان عليه �أن ي�أخذها هو.
ندر� سفي ال�سنة الأولى تاريخ الأدب العربي القديم، ويدر�سه الأ�ساتذة التقليديون، ب�شرح 
الظروف العامة، ال�سيا�سية والاجتماعية, ب�شكل غير تحليلي، �سردي، ثم بعد ذلك يتحدث 
عن ال�سيرة الذاتية لل�شاعر، وتحليل بع� ضالن�صو�ص وقراءتها قراءة تجزيئية، بيتا بيتا, دون قراءة 
واحدة. ح�صلت على تقدير جيد في ال�سنة الأولى، وبكيت، لأني كنت �أريد جيد جدا، وما 
ت�أتي به من بع� ضمكاف�آت التفوق. الحياة في القاهرة كانت �صعبة جدا. نقل الأ�سرة والعي� ش
ند بالجي� شوكريمة و�أ�سامة و�آيات في مدار�سهم. عدت  على 12 جنيه مرتب، و�أخي محمدُجم 
يوما مت�أخرا, وغ�ضبت من الأكل الذي طبخته �أمي ولم �آكل، فجاءت بيني وبينها، وقالت: 
"يان�صر، لما تغ�ضب على الأكل �أدام اخواتك يتعودوا على كده ويعملوا زيك و�أرمي الأكل 
في الزبالة، وكله من فلو�سك، ف�شوف انت عايز ت�صرف فلو�سك ازاي". كنت �أحاول تدبير 
الأمور بقدر الإمكان. �أحدد نفقات كل �شيء، ال�سجائر ثلاث كل يوم، م�صاريف الأتوبي�س، 

والإفطار، و�شعرت ب�ألم الجوع والحاجة مرات، لكن �سعيت ب�إ�صرار لتحقيق حلمي.
العربية والفل�سفة, كنت  اللغة  ر�أيت من محا�ضرات  الذي  بعد  بالجامعة،  الثانية  ال�سنة  في 
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�أفكر في ق�سم اللغة الإنجليزية ولكني نجحت في الإنجليزية بالكاد, فاخترت ق�سم اللغة العربية، 
المحا�ضرة،  في  طالبا  وثلاثين  خم�سة  ثلاثين �إلى  بين  ما  ف�أ�صبحنا  تتغير,  بد�أت  والظروف 
عمل  ويطلب  بالاختلاف  وي�سمح  يناق� ش محا�ضرته  في  �ضيف �آخر.  �شوقي  د.  واكت�شفت 
�أبحاث. طلب منا بع�� ضأ�ساتذة الأدب العربي القديم، �أن نعمل بحثا لأعمال ال�سنة، فقدمت 
بحثا بعنوان "ظاهرة الغزل في الع� صرالأموي: ثلاثة مناهج في درا�ستها", قارنت بين منهج 
كلٍّ من طه ح�سين, والعقاد، و�شوقي �ضيف، وكان غ�ضب الأ�ستاذ علي جما، لو�صفي منهج 
لكني فوجئت  تقليدي,  منهج  ب�أنه  العقاد وطه ح�سين-  بمنهجَي  د.�شوقي �ضيف -مقارنةً 
بالدكتور �شوقي �ضيف يُثني على البحث, ويعلن موافقته على �أن منهجه تقليدي، بل و�أكثر 
من ذلك يعلن �أمام الطلاب جميعا: "ما الفائدة �إذا لم تنقدوا �أ�ساتذتكم؟ كيف يتقدم البحث 
ويعرفني  ومجتهد،  مجد  كطالب  بد�أت �أظهر  ال�سلف؟".  كلام  يردد  الخلف  ظل  العلمي �إذا 
الثالث في  بالمركز  تقدير عام جيد جدا، وفزت  العربية, وح�صلت على  اللغة  ق�سم  �أ�ساتذة 
الجائزة  على  الذي ح�صل  ف�ؤاد،  العابدين  بزين  علاقتي  تتوثق  وبد�أت  الثانية,  لل�سنة  ال�شعر 
قد  وكان  �سنوات-,  بثماني  الطلبة  بقية  -نكبر  ال�سن  في  متقاربان  لأننا  ال�شعر,  في  الأولى 
حول من كلية الهند�سة �إلى كلية الأداب بعد �أن ق�ضى بها �ست �سنوات. كنا نمزح حين نذهب 
لزيارة جابر ع�صفور الذي ي�ستعد لمناق�شة ر�سالته للماج�ستير، فن�سميه ابننا جابر، لأننا نكبره 

في ال�سن. وكان �شبه منقطع عن العالم الخارجي، من �أجل الر�سالة والانتهاء منها.
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مع بداية ال�سنة الثالثة، �أ�صبحت �أذهب �إلى الجامعة في ال�صباح، ومنها �إلى وردية الم�ساء 
بق�سم �شرطة العجوزة، وبد�أت الأ�سرة تت�أقلم مع الحياة في القاهرة. �أمي تزداد خبرة في التعامل 
الأدبي, وكان منخرطا في  النقد  تاريخ  لنا  يدر� س المزدحمة. كان جابر ع�صفور  المدينة  مع 
�إعداد ر�سالته للدكتوراه, عن "ال�صورة الفنية في التراث النقدي والبلاغي عند العرب" بعد 
ر�سالته للماج�ستير عن "ال�صورة الفنية عند �شعراء الإحياء في م�صر". كنت قريبا منه, نتناق� ش
التراث  بحثه، عبر مجالات  لمو�ضوع  بها  ينظر  التي  الكلية  بالنظرة  الوقت، ومعجب  طوال 
لنا محا�ضراته المرهقة عن نظرية الأدب من منظور  تليمة يدر� س المنعم  المختلفة, وبد�أ د.عبد 
مارك�سي، ويدخل بنا في رحاب بعيدة من الفكر الفل�سفي، للربط بين نظرية الأدب، ونظرية 

المعرفة, وارتباط ذلك كله بالمنظور الفل�سفي.
الدكتوراه  الحا�صل على  فرن�سا،  العائد من  ال�شاب  المدرج د.ح�سن حنفي،  علينا  دخل 
من ال�سوربون، ببدلته الأنيقة و�شاربه المهذب. من �أول محا�ضرة تحدث عن الحوار والنقا�ش، 
الإ�سلامي،  الكلام  علم  لنا  يدر� س بيننا.  المتبادل  التعلم  وعن  المحا�ضرة،  في  الطالب  ودور 
البنية الهيراركية الموجودة في التراث الإ�سلامي، من الأعلى للأدنى، الله  وبد�أ يتحدث عن 
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ثم الملائكة فالأنبياء والر�سل ثم الم�ؤمنون، الم�سلم منهم وغير الم�سلم، فالكفار ثم الحيوانات 
فالنباتات، ثم ال�صخور. ويربط كل ذلك بالبنية ال�سيا�سية في العالم الإ�سلامي، نف� سالن�سق: 
الحيوانات.  ثم  والفلاحون  فالعمال  الموظفين  كبار  ثم  الإدارة  فرجال  الوزراء  ثم  الحاكم 
ال�سيا�سي والعقيدي والنحوي واللغوي والفقهي, ويربط  التراث المختلفة,  ويربط جوانب 
للنقا� شوالحوار. كنت من �أول  الما�ضي والحا�ضر، بطريقة طازجة جاذبة, ووقت كبير  بين 
المناق�شين, فقلت: "يعني انت تت�صور بهذه البدلة الأنيقة والكرافات الم�ستوردة من باري�س، 
هو  المجتمع؟  ذلك �أخرج �أغيرلك  بعد  مني  مطلوب  و�أنا  المحا�ضرة،  وعيي في  هتغير  انك 
التموين، �أو مدر� سفي منطقة  نا�سي �إني ممكن �أتخرج من هنا واروح �أ�شتغل في  ح�ضرتك 
نائية، بمرتب� لا أ�ستطيع �أن �أعي� شبه؟ انت ك�أ�ستاذ لك هيبة ومكانة، هتغير مخي وتطلب مني 
�أن �أغير الواقع؟ التغيير يحتاج الى عمل ثوري ولي� سالى عمل �أكاديمي". وجدته يبت�سم، وهو 
قليل الابت�سام، وامتدح النقد وقال: "يا�صديقي هذه م�شكلة، ويجب �أن نفكر فيها معا، هل 
نبد�أ بتغيير الواقع ليتغير الوعي �أم نغير الوعي ليتغير الواقع؟ �أيهما الأ�سبق على الآخر، �أيهما 
الأ�صل و�أيهما الفرع". و�س�ألني عن ا�سمي ف�أجبته, فقال: "يا ن� صراعمل حزب من �أجل تغيير 
الواقع و�أنا �أن�ضم ع�ضو م�شارك فيه" فقلت له: "�أعمل �أنت الحزب و�أنا ان�ضم", ف�ضحكنا، 
وكانت بداية علاقة ب�أ�ستاذ مختلف له ر�ؤية, وقام بع� ضزملائنا ال�سلفيون يعتر�ضون على ما 
جاء في المحا�ضرة، ف�أعطاهم كامل الحرية، وبعد �أن فرغ �أحدهم قال له: "يا �صديقي �أنت لم 
تقل �شيئا، ما قلته هو خطبة ع�صماء مكانها الم�سجد، لكن نحن في جامعة، حاورني حوارا 

فل�سفيا".
في محا�ضرة النحو كان الأ�ستاذ ي�شرح لنا الخلاف بين نحاة الب�صرة ونحاة الكوفة، حول ما 
ينوب عن الفاعل في حالة حذفه. الب�صريون يقولون: �إذا وجد في الجملة مفعول به، يكون 
هو نائب الفاعل، و لايمكن �أن تتجاوزه �إلى غيره. نحاة الكوفة يقولون: �إذا كان الفعللا زما 
يجوز �أن ت�أتي بالجر والمجرور �أو الظرف ليكون نائب فاعل. دار في ذهني و�أنا في المحا�ضرة 
�س�ؤال. هل لهذا الخلاف �أ�سا� سمعتقدي؟ وما �إن حاولت �أن اطرح �س�ؤالي هذا على �أ�ستاذ 
النحو حتى قال: "انت بتقول ايه.. احنا في محا�ضرة نحو، عندك �س�ؤال في النحو قوله" ولم 
يعط لنف�سه حتى فر�صة للنظر فيما �أقول, و�أ�صبحت م�شغو لابهذه العلاقات والعلائق بين 
مجالات العلوم العربية والإ�سلامية المختلفة. وفي محا�ضرة الأدب الم�صري، وكان الأ�ستاذ ي�شرح 
ق�صيدة مدح لل�شاعر تميم ابن المعز لدين الله الفاطمي )337ه/948م - 373هـ/985م( في 
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�أخيه الأ�صغر منه الذي ولاه �أبوهم الخلافة متخطيا ال�شاعر، فمدح ال�شاعر �أخاه الخليفة: 
��ي المرت�ض��ى يا ب��ن الإمام يا بن الو�صّ

المر�سَ��ل النب��ي  ب��ن  يـ��ا  المجُتبـ��ى 
م��ا بـ��الُ مـاِلكَ ليـ��� سيرميـ��ه الندى

مقْت��لِ ��ـع  مَوْ�ضِ منـ��ه  يوافــ��ق  �إلّا 

والأ�ستاذ يحاول �أن يقنعنا ب�أنّ مدح ال�شاعر لأخيه �أيديولوجيا �شيعية، من تعظيم الإمام، 
قلت:  م� شعجباك".  الق�صيدة  وا�ضح �أن  انت,  تخين  يا  يا جدع  "انت  وقال:  و�أ�شار �إلي 
يا دكتور م� شعجباني، هذا مجرد نفاق وترديد لكلام �سابق، ولي� سبها عاطفة  الواقع  "في 
"بالطبع  الإمتحان؟". قلت:  "وهتكتب ده في ورقة  الأ�ستاذ لي وقال:  � لاإح�سا�س". نظر  و
لا", وبد�أت �أذكر له كل الأحكام التي ذكرها هو على الق�صيدة, فقال الأ�ستاذ: "طيب ايه 
ر�أيك اني قر�أت الإلياذة ولم �أعجب بها؟". ت�صور الأ�ستاذ �أن نقدي هو �إهانة للأدب العربي, 
ولي� سمناق�شة من �أجل التعلم. في هذه ال�سنة ح�صلت على تقدير ممتاز، وكان �إح�سا�سا لذيذا، 

بالرغم من م�شكلات الوطن.
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بد�أنـا نــدر� سق�ضايـــا وم�شكلات معا�ـصرة، مـع �أ�ساتذة تجديديين، حداثيين، بخلاف 
ال�سيا�سية  داخلها، والخلافات  والحوار والجدل  قراءتي،  نظمت لي  الجامعة  التقليد.  �أ�ساتذة 
والاجتماعية، والتظاهر �ضد حالة اللاحرب واللا �سلم التي اتبعها الرئي� سال�سادات. في هذه 
المرحلة بد�أت �أدر� سالخطاب الديني التقليدي, وبالتحديد, العلاقة بين الأدب والدرا�سات 
الإ�سلامية في �صورة �أو�سع. بد�أت �أدرك البعد ال�سيا�سي في دعوة الإخوان الم�سلمين والتيار 
الديني، البعد ال�سيا�سي كان على الهام� شفي الما�ضي، والحث على العمل والعدل الاجتماعي 
كان هو المتن، فتغيرت الأو�ضاع, وتحولت النظرة �إلى الإ�سلام, من عقيدة و�شريعة بما تحويه من 
عبادات ومعاملات, لي�صبح الإ�سلام دينا ودولة. مع هزيمة يونيه, بد�أت �أدرك �أن �أفكار �سيد 
قطب في كتابه "معالم على الطريق"، لم تكن طارئة من تجربة ال�سجن �أو التعذيب في المعتقل، 
الخطاب  متن  وكان  الهام�ش،  على  كانت  لكنها  البداية،  من  خطابه  في  موجودة  هي  �إنما 
ومحتواه العدالة الاجتماعية، والإ�سلام وال�سلام العالمي، ومع انك�سار العهد مع �ضباط يوليه، 
�أ�صبحت هي المتن وانتقلت العدالة الاجتماعية الى الهام�ش. ات�سعت قراءاتي في الفل�سفات 
من المارك�سية �إلى الوجودية، ولم �أتخل عن منظوري الإ�سلامي العام، والرغبة في تحقيق عدالة 
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يت�أخر، لأنه مجتمع م�سلم �أو غير  يتقدم مجتمع �أو  قناعة، �أنه لا  اجتماعية, لكن و�صلت �إلى 
م�سلم، بل يتقدم �أو يت�أخر طبقا لقوانين تُدر� سفي علوم �أخرى، العلوم الاجتماعية والإن�سانية 
ب�شكل عام، النظر في بنية المجتمع في تعقيداتها، العلاقات بين الطبقات وو�سائل الإنتاج، 
لبناء مجتمع  و�آليات �أخرى  و�سائل  نحتاج �إلى  الإنتاج.  و�أنماط  الإنتاج  و�سائل  بين  والعلاقة 

متقدم.
بد�أت تت�سع نظرتي للت�أثير الأدبي والفني للقر�آن ب�أو�سع من اهتمامات �سيد ومحمد قطب، 
التي تعتمد على الانطباعية. بد�أت �صلتي تتوثق بفكر ال�شيخ �أمين الخولي ومدر�سته، التي تعود 
بذور لها �إلى فكر الإمام محمد عبده، من �أن القر�آن كتاب هدايةٍ للب�شر، ولي� سكتابا في التاريخ 
�أو العلوم. الهدف الأول له هو هداية الب�شر الى الطريق الم�ستقيم، وي�ستخدم القر�آنُ اللغةَ العربية 
لتو�صيل ر�سالته �إلى الم�ؤمنين، وال�شيخ �أمين الخولي، ر�أيه �أن القر�آن الكريم هو كتاب العربية 
� سأدبيا،  الأكبر، وقبل �أن ن�ستخرج منه �أحكاما قانونية �أو فقهية �أو جمالية، يجب �أن يُدر�
وبد�أت �أقر�أ في جهود محمد عبده وال�شيخ على عبد الرازق وكتابه الإ�سلام و�أ�صول الحكم، 
وطه ح�سين وكتابه في ال�شعر الجاهلي، والق�ضية التي �أثيرت حولهما، وكتابات ال�شيخ �أمين 
الخولي، ومحنة مدر�سته في نف� سق�سم اللغة العربية منذ ع�شرين عاما، حين تقدم تلميذه محمد 
�أحمد خلف الله تحت �إ�شرافه بر�سالة دكتوراه عن الفن الق�ص�صي في القر�آن الكريم، بعد ر�سالته 
ر�سالة  �ضجة حول  و�صارت  الكريم"،  القر�آن  "الجدل في  مو�ضوعها  كان  التي  للماج�ستير 
الدكتوراه عام �سبعة و�أربعين, وا�ضطر خلف الله لأن ي�سحب الر�سالة ويكتب ر�سالة �أخرى 
في �أ�شهر قليلة, عن �صاحب كتاب الأغاني، ح�صل بها على الدكتوراه وف�صل من الجامعة، 
وحرم ال�شيخ �أمين الخولي من الإ�شراف على ر�سائل في الدرا�سات الإ�سلامية، وفر� ضعليه 
الاكتفاء بتدري� سالبلاغة والنقد الأدبي، حتى �أخرج من الجامعة مع قرارات حكومة ثورة 
ال�شيخ �أمين  تلميذ  على  وكان  من خم�سين �أ�ستاذا,  بطرد �أكثر  �سنة �أربعة وخم�سين،  يوليو 
الإ�سلامية  الدرا�سات  غير  تخ�ص�صا �آخر  يختار  , �أن  عياد �شكري  , �أ�ستاذي  الآخَر الخولي 
"ت�أثير  الدكتوراه عن  القاهرة, فاختار مو�ضوع  ي�ستطيع الا�ستمرار بجامعة  والقر�آنية، حتى 
يوم  م�شاهد  "تحليل  الماج�ستير  در� سفي  بعد �أن  العربية"  البلاغة  في  لأر�سطو  ال�شعر  كتاب 
القيامة في القر�آن تحليلا �أ�سلوبيا". تم الق�ضاء على مدر�سة التف�سير الأدبي للقر�آن بكلية الآداب 
جامعة القاهرة، ولم يعد هناك متخ�ص�ص في الدرا�سات الإ�سلامية بالكلية، و�أ�صبح تدري� س
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الدرا�سات القر�آنية وعلوم الحديث نوعا من البركه، كما ر�أيت خلال درا�ستي لعلوم القر�آن 
في الفرقة الأولى، وعلوم الحديث في الفرقة الثانية. اقتربت من فكر �أمين الخولي الذي �أظن 

�أني �أتبعه, و�إن لم �أقابله مرة في حياتي.
�أنهيت الدرا�سة بالكلية �سنة اثنين و�سبعين، بتقدير ممتاز، وكنت الأول على كلية الآداب 
في جميع الأق�سام, وكنت في لهفة لقرار تكليفي معيدا بق�سم اللغة العربية. وجدت �أمي في 
قمة ال�سعادة، وقالت لي: "ربنا هيوفقك يا ن�صر. �أنت تعبت، ب�� سأنا م� شعارفة ايه حكاية 
الكلية دي، ما �أنت مهند�� سأد الدنيا، وبت�شتغل �شغلة حلوة، على كل حال، �أنا نذرت نذر 
لل�ست العذراء ان اتعيينت ونلت مرادك، وهي م� شهتخذلني �أبدا". ابت�سمت وقلت لها: 
"العذراء يا �أمي عند الأقباط". ردت عليّ بحدة: "ما �أنا نذرت ودعيت عندهم كلهم ال�سيدة 

نفي�سة وال�سيدة زينب، والعذراء بركة..".
�صدر قرار الكلية بالتكليف, ولم يكن ا�سمي موجودا، فقد �أخذ ق�سم اللغة الإنجليزية �أربع 
معيدين، حيث ير�أ�سه د. ر�شاد ر�شدي، �صاحب النفوذ، الذي ظل في رئا�سة الق�سم عمْرا. 
ت  و�سُدَّ كلية,  مجل� س قرار  هذا  ب�أن  ف�أُخبرت  العربية �أ�شتكي،  اللغة  ق�سم  مجل� س ذهبت �إلى 
مُتظلم  بعبارة  وختمتها  حدث،  الذي  الظلم  عن  الجامعة  لرئي� س �شكوى  كتبت  الأبواب. 
� ضأن �أقابله مدعيا �أن رئي� سالجامعة م�شغول،  الذي رف� بالباب، وذهبت �إلى مدير مكتبه، 
فافتر�شت الطرقة �أمام باب مدير مكتب رئي� سالجامعة، متظلما بالباب. على �أثر ال�ضو�ضاء 
خرج رئي� سالجامعة، الدكتور ح�سن محمد ا�سماعيل، وا�ستعلم عن الأمر, وقال: "هو �أنت 
المتظلم بالباب؟ ايه لغة الدواوين دي؟ تعالى يا�سيدي �أدخل". بالداخل قلت له: "�أنا متظلم 
على باب �سيادتك حتى تنظر في مظلمتي. �أنا الأول على الكلية كلها ولم ي�صدر قرار بتكليفي 
معيدا". قال: "تبقى �شيوعي و� لاإخوان". قلت له: "�أنا لا �شيوعي و� لاإخوان، وبعدين هناك 
موافقة جهة الأمن هي تحدد ونعرف ر�أيها". طلب لي كوبا من الماء، وطلب الأوراق من مدير 
مكتبه, وت�أكد من التقديرات وقال: "ده كلام فارغ"، وفي دقائق كتب قرارا يعيد فيه قرارات 
تكليف المعيدين ح�سب القواعد والقانون, و�ألغى قرار مجل� سالكلية, و�صدر قرار تكليفي 
بوظيفة معيد في ق�سم اللغة العربية بكلية �آداب القاهرة, و�أحمد زايد وفي�صل يون�س، وكنت 

في الثلاثين من العمر.
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فقرر مجل� س العربية,  اللغة  بق�سم  للعمل كمعيد  وانتقلت  العمل كفنيلا �سلكي،  تركت 
قبل,  من  لم تحدث  �سابقة  في  الإ�سلامية،  الدرا�سات  في  الجديد  المعيد  يتخ�ص�ص  الق�سم �أن 
فكل معيد يختار تخ�ص�صه, وكان في ذهني ما حدث مع ال�شيخ �أمين الخولي وتلاميذه منذ 
عقدين في نف� سالمكان, وفي اجتماع الق�سم التقى �أ�ساتذة ق�سم اللغة العربية، ولم �أكن معيدا 
�صغير ال�سن، فعر�ضت تخوفاتي من �أن يحدث نف� سال�شيء مرة �أخرى، فقال البع�� ضإن ما 
حدث من ع�شرين �سنة كان �سببه خلافات �شخ�صية بين الأ�ساتذة، و�صراعات داخلية, وقال 
رئي� سالق�سم: "ب�ص يا ن� صريا ابني احنا عايزيين متخ�ص�ص في الدرا�سات الإ�سلامية، يكون 
من ولادنا من ق�سمنا، م� شمن الأزهر، والق�سم محتاج متخ�ص�ص، ووقع الاختيار عليك لهذه 
المهمة", وقال �أ�ستاذ من التقليديين بعد �أن تنحنح: "انت خايف ليه، هو انت هتجيب �شيء 
جديد؟ الدرا�سات الإ�سلامية وعلوم القر�آن، من العلوم التي ن�ضجت حتى احترقت", فقلت 
بنوع من الانفعال: "يعني �أنا هتخ�ص�ص عل�شان �أكرر نف� سالكلام؟ �أنتم علمتوني، �أن البحث 
العلمي لا بد ي�ضيف �إلى ما قدمه ال�سابقون و�أن �آتي بنتائج لم ي�صلوا �إليها", وقال اتجاه ثالث 
ما معناه: "�إحنا ل�سنا الأزهر، و لاكلية الحقوق و لادار العلوم، �أنت هتتعامل مع القر�آن من 
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منطلق بلاغي ونقدي، نوع الن�ص الذي تدر�سه لي� سله علاقة. �أنت هتدر� سالبلاغة والنحو 
واللغة". كنت متخوفا �أي�ضا من �أن الدرا�سات الإ�سلامية �ستجعلني �أعمل مع �أحد الأ�ساتذة 
الحداثيين،  الأ�ساتذة  مع �أحد  و�أنا �أريد �أن �أعمل  الق�سم،  على  ي�سيطرون  الذين  التقليديين 

التجديديين.
القاهرة, منذ الخام�سة ع�شرة، تظهر ك�أنها  التي تعمل في �سكرتارية جامعة  �أختي كريمة 
بنت ع�شرين. نا�ضجة الج�سم، جميلة، الأنظار تتر�صدها. ذات مرة وجدنا �أنا و�أمي خطابات 
لها من �أحد ال�شبان, وفي يوم من الأيام, �أتى �أحد الأثرياء في مدينة المحلة يحمل العديد من 
الهدايا، يطلب يد كريمةلا بنه الذي �أنهى درا�سته و�سيذهب لت�أدية الخدمة الع�سكرية. لم �أكن 
محبذا لهذه الخطبة، فلا بد �أن تُكمل درا�ستها وتعي� شتجربة الحياة بات�ساعها. كانت �أمي لا 
ترى عيبا في ال�شاب. اتفقنا على�أن ي�أتي ابنه �سيد بعد �أن تتم تعليمها و�سيكون الاختيار لها. 
لم تتوقف العلاقة بين �سيد وكريمة حتى انتقلنا الى القاهرة، وكانت �أول من انتقل من �أ�سرتي 
�إلى القاهرة بعدي، فق�ضيت �أنا وهي فترة جميلة. كنا نذهب �سويا �إلى ال�سينما والم�سرح، وفي 
يوم من الأيام الأخيرة لي بالخدمة في البولي�س، دخل علي �سيد, وطلب مني �أن �أفي بوعدي 
له. لم �أكن �أتوقعه بعد خم� س�سنوات. رحبت به، وقلت له: "يا �سيد, �سنذهب معا �إلى البيت 

ون�س�أل كريمة عن ر�أيها، لكن عليك �أن تعدني ب�أن تقبل قرارها".
�أخذته وعدنا �إلى ال�شقة. كنت �أ�سمع نب�ضات قلبي بقوة ونحن ن�صعد �سلم البيت. فتحت 
نريد �أن  كوننا  وعن  �سيد،  طلب  عن  لكريمة  وقلت  جل�سنا  وجهها.  و�شحب  الباب  كريمة 
له:  قالت  قلبي حدة، �إلى �أن  ازدادت طرقات  الدهر.  ر�أيها. كانت لحظات وك�أنها  نعرف 
"ا�سمع يا�سيد �إحنا كنا �صغيرين، �شبه �أطفال". لم يتركها تكمل وهب واقفا، قائلا "كفاية"، 
طالبا منا �أن ن�سمح له بالذهاب. خرجتُ معه �إلى محطة الأتوبي�س، �أريد �أن �أخفف عنه، فقال: 
"�أنت وفيت بوعدك، ولي� سهناك ن�صيب". حينما عدت �إلى ال�شقة وجدت كريمة منخرطة 
في البكاء، فحاولت �أن �أخفف عنها بقدر الإمكان, فقلت: "انت �أخذت قرار كان �صعب، 

وده �شيء كوي�س".
- كان لنا ذكريات جميلة.

- الذكريات دي جزء من حياتك وتكوينك, و�ستظل موجودة.
- هل ظلمته؟
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- والله يا كريمة� لا أعرف �إن كان ارتباطك به �سي�سعدك. حياتك �أمامك.
البلاغة حتى �أعمل مع  البحث. اخترت  للماج�ستير في مناهج  التمهيدية  ال�سنة  در�ست 
والتقليد في  التجديد  بين �أهل  و�سطا  ن�صار،  الق�سم د.ح�سين  رئي� س �أ�ستاذ تجديدي، وكان 
الق�سم, ولكني �أريد �أن �أعمل مع الدكتور عبد العزيز الأهواني, وقد �أقاله نظام عبد النا�صر. 
كان يدّر� سمتبرعا بمكاف�أتهلا تحاد الطلاب. متخ�ص�ص في الدرا�سات الأندل�سية، يجيد �أكثر 
من �ست لغات، و�سوف يفيديني كثيرا في المنهج العلمي، ولكن كيف �أخبر د. ح�سين ن�صار 
بذلك دون �أن يغ�ضب؟. دخلت عليه مكتبه وقلت له: "يا دكتور ح�سين، �أنت دايما تقول لنا 
�أن المعيد ابن الق�سم كله ولي� ستلميذ �أ�ستاذه، و�أنا عايز �أ�ستفيد من كل الأ�ساتذة، فبطلب من 
ح�ضرتك ت�ساعدني في �إقناع الدكتور عبد العزيز الأهواني، �أنه يقبل الإ�شراف على الر�سالة، 
الوحيدة من  الق�سم ه�ستفيد من توجيهاتك، لكن الا�ستفادة  يوم في  و�أنا مع ح�ضرتك كل 
العزيز  الدكتور عبد  الر�سالة", وقد كان. وقبل  لو �أ�شرف على  العزيز هتكون  الدكتور عبد 

الأهواني الإ�شراف على ر�سالة الماج�ستير.
البلاغية  الثاني عن الأنواع  الف�صل  الدكتوراه في تمهيد  كانت لدرا�سة جابر ع�صفور في 
ال�صورة  عن  نا�صف  م�صطفى  د.  ودرا�سة  المعتزلة،  العامة �إلى �أثر  و�إ�شارته  الفنية،  لل�صورة 
الذي  الاكت�شاف  وكذلك  الا�ستعارة,  بحث  الروحية في  الم�ؤثرات  والإ�شارات �إلى  الأدبية 
الكبير  بالجامع  باليمن,  الأربعينيات  نهاية  العربية في  الدول  الم�صرية لجامعة  البعثة  به  قامت 
 - )359هـ/969م  المعتزلي  الأ�سد �أبادي  الجبار  عبد  القا�ضي  كتاب  باكت�شاف  �صنعاء،  في 
"المغني في �أبواب التوحيد والعدل"، الذي احتفظ به المفكرون  415هـ/1025م( وعنوانه 
الزيديون في اليمن، وقد خرجت ن�سخة الكتاب المحققة، خلال ال�سنوات القليلة الما�ضية. 
فكرت �أن �أدر� سن��شأة �أهم مبحث في البلاغة العربية، مبحث المجاز، �أدر� سظروف ن��شأته 
المبحث  هذا  تكوين  في  دورهم  ال�سابقة �إلى  الدرا�سات  ت�شير  الذين  المعتزلة  عند  ومفهومه 
و�إن�ضاجه, ودرا�سة �أثر القر�آن الكريم في ذلك، في تحديد ماهيته، ووظيفته في التعبير البليغ. 
�سجلت عنوان الدرا�سة للماج�ستير "ق�ضية المجاز في القر�آن عند المعتزلة", وم� صرتحاول �أن 

ت�ستعد لم�سح عار الهزيمة عام ثلاثة و�سبعين.
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  حجرتي ال�ضيقة، اختنقت بكتب ومراجع المعتزلة، في �شقتنا المختنقة بنا. �أنظر �إلى عبارة 
المفكر المعتزلي �إبراهيم بن ي�سار النظام التي و�ضعتُها لوحةً معلقة �أمامي على الحائط: "العلم 
 لايعطيك بع�ضه حتى تعطيه كلك, ف�إن �أنت �أعطيته كلك ف�أنت من �إعطاءه لك البع� ضعلى 
خطر". �أقر�أ م�صادر المعتزلة التي خرجت للنور منذ �سنوات تعد على الأ�صابع، لكن عملية 
تحقيق المجلدات اكتفت فقط بن�سخ الكتاب دون �شرح للم�صطلحات �أو تو�ضيح للأفكار، 
ليالٍ و�أنا �أقوم بتقديم الُجمل وت�أخيرها، و�إعرابها كلمة  القراءة والفهم �صعبة جدا.  ومحاولةُ 
كلمة، للت�أكد من فهم العبارة. الكتب مكتوبة بالطريقة التراثية من ال�سرد والا�ستطراد، وزد 
مما جعل  عليها.  للرد  المعتزلة في جدال من خالفهم، وت�صور حججهم،  على ذلك طريقة 
الجبار  عبد  القا�ضي  ومو�سوعة  م�ؤلفاتهم,  متناثرة في �أنحاء  اللغوية  وت�صوراتهم  مفاهيمهم 
ع�شر  والثامن  والعا�شر  والثالث  والثاني  الأول  منها  مفقود  الع�شرين،  ب�أجزائها  ال�ضخمة, 
والتا�سع ع�شر، فتوقفت بالبحث عند فترة ن�ضج الفكر الاعتزالي، في القرن الرابع الهجري, 

العا�شر الميلادي.
�أدر� سدور تف�سير القر�آن وت�أويله كمنهج وو�سيلة، في بلورة مفهوم المجاز، ودور فرقة 
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فوجدتني  للغة,  عام  ت�صورٍ  تنف�صل عن  لغوية، لا  و�سيلة  المجاز  ذلك.  الكلامية في  المعتزلة 
�أدخل في ثلاثة حقول معرفية: تاريخ التف�سير القر�آني، وتاريخ البلاغة العربية، وعلوم اللغة 
ب�شكل عام. والكتابات في علوم اللغة الحديثة بالعربية قليلة، فاعتمدت على المتَرجم منها، 
وذهبت للجامعة الأمريكية بالقاهرة، لكي �أجود لغتي الأجنبية للقراءة في هذه العلوم باللغة 

الإنجليزية. 
بد�أت درا�ستي بجمع كل الآيات القر�آنية التي قام المعتزلة بت�أويلها، و�أجروا عليها فكرة 
المجاز, فوجدت المجاز عندهم مجرد و�سيلة، حتى ت�ستقيم معاني الآيات مع مبادئهم الفكرية 
والعقلية الم�سبقة، ولي� سله �إ لادور ي�سير في حجاجهم العقلي, فاتجهت بكل جهدي لفهم 
والق�ضايا  الفِرق  ن��شأة  الأوائل, ودوره في  الم�سلمين  وفهم �صراع  الإ�سلامية،  الدينية  الفرق 
قد  الباحثين  من  كثير  وكان  الواقع.  �صراع في  من  بل  فراغ،  من  ي�أتي   لا  فالفكر الفكرية، 
�أرجعوا ن��شأة الاعتزال �إلى م�ؤثرات خارجية, و�أفكار وافدة, والم�ؤثرات الخارجية لا تمار� س
على  ركزتُ  لذلك  و�إنباتها.  البذور  لتلقي  مهي�أة  الداخلية  الظروف  تكن  مالم  فعا لا ت�أثيرا 

الواقع ودوره في ن��شأة الاعتزال.
 ّرت ت�س التي  الجبرية  الدعوة  �ضد  كان  عنها,  وم�س�ؤوليته  لأفعاله  الإن�سان  باختيار  القول 
تعامل  وقد  في �أفعاله,  اختيار  للإن�سان  لي� س ب�أنه  تقول  والتي  الأموي،  النظام  وراءها 
الب�صري  با�سثناء الح�سن  الإن�سانية,  الإرادة  قالوا بحرية  الذين  المفكرين  الأمويون بعنف مع 
ت )110ه/728م(, فقد قتل الخليفةُ عبد الملك بن مروان )65هـ/685م - 85هـ/705م( 
المفكرَ المعتزلي معبد الجهني ت )80هـ/700م(, وابنُه قَتل غيلان الدم�شقي )99هـ/718م(, 
الق�سري: الجعد بن درهم )120هـ/738م(, الذي  الوالي الأمويُّ خالد بن عبد الله  وذبح 
كان م�ؤدبا ومعلما لآخر الخلفاء الأمويين، �أ�سفل المنبر بعد �صلاة العيد. وكان جدال المعتزلة 
ودفاعهم عن العقيدة الإ�سلامية في مواجهة �أ�صحاب الديانات الأخرى، باعتمادهم الحجج 
العقلية، ولي� سالأدلة من القر�آن وال�سنة, والعقل عندهم مجموعة من العلوم ال�ضرورية الملازمة 

للإن�سان خلقها الله فيه. 
وجدت �أن مبادئهم �أو �أ�صولهم الخم�سة، التوحيد، والعدل، والوعد والوعيد، والمنزلة 
بين المنزلتين، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر, يمكن ردها الى مبد�أين �أ�سا�سيين: التوحيد 
المثيب  بين  للتفريق  يكون هناك وعد ووعيد  �سبحانه عادل, ودليل عدله �أن  فالله  والعدل, 
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عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  ومبد�أ  الدنيا،  في  عن �أعماله  م�س�ؤول  الإن�سان  لأن  والمذنب, 
المنكر مرتبط بم�س�ؤولية الإن�سان هذه, وللحكم على مرتكب الكبيرة ب�أنه كافر �أو م�ؤمن فقط 
, فعدل الله يتطلب وجود منزلة بين منزلتي الإيمان والكفر، وهو المبد�أ الخام�س: المنزلة بين 

المنزلتين, وهو جزء من عدل الله.
ومعرفة معنى كلام الله في فهم المعتزلة، ت�شترط معرفة ق�صده �سبحانه، ومعرفة حالة وقوع 
معرفة  �شرط  على  الأ�شاعرة  من  وخ�صومهم  المعتزلة  اتفق  وقد  الكلام,  وموا�ضعة  الكلام، 
موا�ضعة الكلام، �أي معرفة دلالة الكلمة في اللغة، فقد اختلفا في �أ�صل الموا�ضعة وم�صدرها، 
هل معنى الكلمة توقيف من الله، �أم ا�صطلح عليه النا�س؟ فالأ�شاعرة قالوا �إن القر�آن قديم، 
�أي غير مرتبط بزمن نزوله على النبي, واللغة عندهم �أ�صلها التوقيف من الله، ا�ستنادا �إلى قول 
القر�آن الكريم في �سورة البقرة "وعلم �أدم الأ�سماء كلها", وقالوا ب�أن الكلام �صفة ذاتية قديمة. 
الفعل  الكلام �صفة من �صفات  القر�آن مخلوق, لأن  المعتزلة �إن  العك� سمن ذلك, قال  على 
الإلهي ولي� س�صفة من �صفات الذات، ف�إذا كان القر�آن قديما، فهذا معناه �أن هناك قديما �آخر 
الب�شر ولي� س اللغوية ا�صطلاح بين  مع الله، وهذا �شرك في نظرهم، وذهبوا �إلى �أن الموا�ضعة 

توقيفا. 
عليها  يتعارف  علاقة  والم�سمى  الا�سم  بين  العلاقة  , �إلى �أن  الجبار عبد  القا�ضي  وانتهى 
"المثل"  كلمة  المعتزلة  ا�ستخدم  عليه".  يدل  الذي  والمعنى  المتكلم  ق�صد  بين  و"ربطٌ  النا�س، 
الواردة بكثرة في القر�آن, للتعبير عن مفهوم المجاز، واعتبروا المجاز قرين الحقيقة, بدءا من 
كتابات الجاحظ ت )255هـ/870م(, معتمدين على جهود المف�سرين واللغويين في تعاملهم 
و�أنواعه  المجاز  عنا� صر والت�أويل تحددت  التف�سير  القر�آن, ومع نمو حركة  المثل في  مع كلمة 
الظاهري  التناق� ض المختلفة, كالكناية والت�شبيه والا�ستعارة والحذف وغيرها، كو�سيلة لرفع 
للت�أويل  المجاز و�سيلة  ي�صبح  , �أو بمعنى �آخر,  بعدله وتوحيده العقلية  بين كلام الله ومعرفتنا 
و�أداة رئي�سية له، ومن الطبيعي - والحالة هذه - �أن يت�سع المجاز لي�شمل كل ما اندرج تحته من 

عنا� صرت�صويرية �أو �أ�سلوبية.
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داخل قاعة المناق�شة، جل�ست خلف ترابيزة �صغيرة عليها كوب من الماء, ومعي الر�سالة, 
و�أوراق لكتابة الملاحظات, وخلفي باقة كبيرة من الورود، �أرتدي بدلة جديدة وربطة عنق، 
وعليها الروب الأ�سود ح�سب التقاليد الجامعية. على المن�صة لجنة المناق�شة, �أ�ستاذي عبد العزيز 
الأهواني، وبجواره الأ�ستاذة الدكتورة �سهير القلماوي ب�شعرها الق�صير، وعلى جانبه الآخر 
جامعة  وطلبة  والأ�صدقاء  الأهل  من  غفير  جمع  المناق�شة  ح� ضر ال�شرقاوي.  عفت  الدكتور 
القاهرة. بد�أ الدكتور عبد العزير الأهواني الحديث ب�صوته الرخيم الآتي من �أعماق بعيدة، 

فطلب مني تقديم ملخ�ص للبحث. عر�ضت تلخي�صا للدرا�سة:
المعرفة  عن  وف�صل  المعتزلة،  ومنها  الإ�سلامية,  الدينية  الفرق  ن��شأة  التمهيد  في  در�ست 
والدلالة اللغوية. عر�ضتُ فيه لنظرية المعرفة ونظرية اللغة عند المعتزلة، وف�صل ثان عن ن��شأة 
ق�ضيتَي  فيه  , �أخذت  والت�أويل المجاز  عن  وف�صل �أخير  المعتزلة,  عند  وتطوره  المجاز  مفهوم 

توحيد الله ور�ؤيته, وق�ضية خلق الأفعال والعدل, كنموذج للت�أويل عند المعتزلة.
م�س�ألة المحكم والمت�شابه في القر�آن. اتفقتْ كل الفرق على وجود محكم وا�ضح، ومت�شابه 
الفِرَق  لكن  عمران.  �سورة �آل  من  ال�سابعة  الآية  على  اعتمادا  تو�ضيح,  يحتاج �إلى  غام� ض



46

�أنا ن�� صرأبو زيد

اختلفت فيما بينها حول ما هو الوا�ضح وما هو الغام�ض، واتخذ المعتزلةُ هذه الم�س�ألة و�سيلةً 
�شرعية لت�أويل الآيات التي لا تتفق مع مبادئهم الفكرية من التوحيد والعدل. ا�ستخدموا المجاز 
حالة  مجازي, وفي  معنى  للآيات �إلى  الظاهر  المعنى  من  القر�آن  ن�ص  دلالة  لإخراج  كو�سيلة 

عجزهم عن ت�أويله ا�ستنادا �إلى تركيبه اللغوي, يلج�ؤون �إلى الا�ستناد الى الدليل العقلي.
المعتزلة ينفون تماما م�س�ألة ر�ؤية الله، لأن الر�ؤية تعني �أنه �سبحانه متحيز بالمكان، وا�ستندوا 
كمة, و�أوّلوا كل الآيات  �إلى �آيات مثل " لاتدركه الأب�صار وهو يدرك الأب�صار", واعتبروهاُحم 
دَه الكامل,  التي تختلف مع ذلك, ونفوا م�شابهة الله للب�شر, و�أكدوا وحدانيته المطلقة وتفرُّ
القبيح �أو �إرادة فعله,  نفوا عن الله فعل  العدل,  الأفعال، وهي �أ�سا� سمبد�أ  وفي ق�ضية خلق 
و�أكدوا قيام الفعل الإن�ساني على الاختيار, وكان الأ�شاعرة قد ذهبوا �إلى �إطلاق القدرة الإلهية 
لت�شمل كل المرادات حتى كفر الكافر وكذب الكاذب، بينما ميز المعتزلة بين ما يريده الله 
من فعل ذاته وما يريده من فعل غيره, وذهبوا �إلى �أن ارادة الله للفعل الإن�ساني �إنما هي �إرادة 
وال�شرع  العقل  بين  التناق� ض رفع  مخل�صين  حاولوا  والمعتزلة  الإلجاء,   لا  الاختيار �سبيل  على 
جهودهم  وكانت  جانب �آخر,  من  للقر�آن  ظاهريا  المتعار�ضة  الن�صو�ص  وبين  جانب,  من 
العديدة على هذه  له �آثاره  المهمة - �إنجازا  المعرفة واللغة والمجاز - لخدمة هذه  في مجالات 
المجالات, ولعل درا�ستي �أن تكون تمهيدا لر�صد هذه الت�أثيرات التي تركها المعتزلة في غيرهم 
من �أعلام الثقافة العربية وعلومها. كل ما يرجوه الباحث, �أن يكون قد وفق في ك�شف جانب 

مهم من جوانب تراثنا الديني الإ�سلامي في مجال البحث النقدي والبلاغي.
الكتابة  مدققا في  الر�سالة،  مرات عبر  ثلاث  مر  الذي  ال�شرقاوي،  د.عفت  المناق�شة  بد�أ 
والأ�سلوب والنحو بالتف�صيل، وفي النهاية �أثنى على البحث، وعلى جهد الباحث، لكني لم 
�أ�ستفد منه في مناق�شة المنهج �أو الق�ضايا الفكرية المثارة بالبحث. د.�سهير القلماوي �أثنت �أي�ضا 
الن�صو�ص، وحر�صي  التهيب من مو�ضوع البحث، والأمانة في عر� ض على البحث وعدم 
لي  ونظرت  للأمور.  النظر  في  هناك �أ�صالة  بل  جمع،  مجرد  ولي� س ر�أي  ذكر  على  الدائم 
بحيويتها المعهودة و�صوتها الواثق وقالت: لكننا هنا ل�سنا في مجال ذكر المزايا. الر�سالة ا�سمها 
ق�ضية المجاز في القر�آن عند المعتزلة، �أين ق�ضايا المجاز في الر�سالة؟ فقلت لها: لقد حاولت �أن 

�أطرح فل�سفة المعتزلة.
كانت  هل  المجاز؟  ا�ستعمالات  مثلا  بلاغية، �أين  ق�ضايا  ولي�ست  فل�سفية  ق�ضايا  هذه   -

للمعتزلة طريقة معينة في النظر للمجاز، كمجاز الأ�سماء والأفعال؟
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- القا�ضي عبد الجبار, المجاز عنده مجرد �سلاح للت�أويل.
- �أنت ر�صدتَ ما قاله المعتزلة ولي� سطريقة المعتزلة. كنت �أطمع في ف�صل ي�شخّ�ص كيف 
ثلاثة  عندك  البلاغية.   لا  الفل�سفية الناحية  من  الر�سالة  ق�سمت  ال�سلاح. �أنت  هذا  ا�ستُعمل 
مراجع �أجنبية فقط ولي� سمنها كتاب حديث متخ�ص�ص في المجاز. ما هي ا�ستعمالاتهم للمجاز 
عندما يردون �شيئا من المت�شابه �إلى المحكم، �أو ا�ستعمالهم للمجاز عندما يردون على �شيء 
يم� سالثابت من العقيدة؟. �أنت �أخذت وقتا طويلا في �شرح ن��شأة الفرق والق�ضايا الفل�سفية, 
وكان يمكن �أن تخت�صرها �إلى �أقل من ذلك بكثير. مثلا في م�س�ألة موا�ضعة اللغة، هل كانت 
نة النبوية في ت�أويلات  هناك موا�ضعة بين الملائكة والر�سل؟ ثم �ألي� سغريبا �أ لايُلتفت �إلى ال�سُّ
الفلا�سفة, خ�صو�صا فيما ذكرته ال�سّنّة عن ماهية الله في التوحيد والعدل، وهل لرف� ضالمعتزلة 
وهذا  بال�سياق,  والمجاز  ال�سياق  وا�ستعمالهم  الأعلام،  المجاز في  وم�س�ألة  �سبب؟  للحديث 
مهم جدا. لقد بد�أنا ندخل في �صلب الر�سالة في �صفحة ١٥٧, وكذلك م�س�ألة م�صطلحات 
الفقه التي دخلت البلاغة، مثل الخ�صو�ص والعموم، و�أي�ضا ا�شتغال المعتزلة بالرد على تحديات 

�أهل الديانات الأخرى, �ألي� سله دور في ا�ستخدامهم للمجاز؟
- �أفادهم في الا�ستدلال و�أخذ العقل كمعيار.

- وكتاب ال�شارح للمغني عبد الجبار.. هل هناك �إ�ضافات لل�شارح، وما هي؟
- محقق الكتاب دخل في نف� سالإ�شكال، لأن ال�شارح للكتاب �شيعي والم�ؤلف معتزلي.
الدور على �أ�ستاذي  و�أتى  مناق�شتها  �سهير من  الدكتورة  انتهت  الماء حينما  بع� ض �شربت 
عبد العزيز الأهواني، الذي قال: كوني م�شرفا لا يمنعني من طرح بع� ضالنقاط على الباحث 
ليفكر فيها. �أعتقد ب�أن ن��شأة الاعتزال التي ذكرها الباحث على �أنها رد فعل �سيا�سي على لنظام 
ر فيها ثانيا، لأن المعتزلة كانوا �أ�صحاب  الأموي, ولمواجهة الظلم، كعامل �أكبر, يجب �أن يُفكَّ
�سلطان في زمن الم�أمون, وجرت على �أيديهم محنة خلق القر�آن، وكانوا �أقرب لل�سلطة, وظل 
الإ�سلام ودخول غير  انت�شار  الإ�سلامية, وق�ضية  المجتمعات  نخبة في  الوقت  المعتزلة طوال 
ربما  الاعتزالي.  الفكر  ن��شأة  في  ال�سيا�سة  تحدي  من  تكن �أقل �أهمية  لم  الإ�سلام  في  العرب 
لن�شاط الباحث ال�سيا�سي، فحبذ دور ال�سيا�سة. �إذا كان هذا هو موقفهم ال�سيا�سي في البداية, 
كموقف من الواقع، فلماذا كان خطابهم بهذا التجريد، ومن�صبا على ما �سيفعله الله في العالم 
الآخر؟ خطابهم من البداية للخا�صة، ولي� سللعامة. لم يتحدثوا عن البديل للحاكم الجائر. �أنا 
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�أوافقك في �أن هناك �صلة بين المعتزلة وال�سيا�سة, ولكنها لي�ست ال�صلة الأولى في الن��شأة. بعد 
انتهاء الدكتور الأهواني من مناق�شته دخلت اللجنة للتداول.

الديانات  مع �أهل  المعتزلة  درا�سة جدل  القاعة حارة جدا. �أفكر في  الماء.  �شربت كوب 
الأخرى, وخ�صو�صا في دم�شق التي كانت معقلا للفكر الم�سيحي. عادت اللجنة للمناق�شة, 
وقر�أ الدكتور عبد العزيز قرارها بمنحي درجة الماج�ستير بتقدير ممتاز. ر�أيت الفرحة في عيون 
�أمي و�أختي بدرية ب�صحتها العليلة وهي في ال�ساد�سة والثلاثين، ب�صحبة �أبينا الروحي، زوجها 
وابن عمي ال�سيد �أبو زيد, و�أخي محمد الذي قرر العودة �إلى قحافة والعمل في �شركة طنطا 
للغزل, وكريمة موظفة الجامعة, و�أ�سامة الذي �أنهى الدرا�سة بالمعهد الفني العالي, و�آيات التي 

كانت قد التحقت بالجامعة لدرا�سة اللغة اليابانية.
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وكانت  بالقاهرة،  الأمريكية  بالجامعة  للدرا�سة  فورد  م�ؤ�س�سة  من  منحة  على  ح�صلت 
واتجاه  الاقت�صادي،  الانفتاح  قرارات  مع  يوم،  بعد  يوما  احتقانا  تزداد  م� صر في  الأجواء 
الحكومة لرفع �أ�سعار ال�سلع, و�إلغاء الدعم, امتثا لالأوامر البنك الدولي، و�إرها�صات ال�سادت 
في عمل اتفاق منفرد مع �إ�سرائيل, والحركة داخل الجامعة وبال�شارع تزداد التهابا يوما بعد 
يوم, وكباحث �شاب� لا أ�ستطيع الح�صول على �شقة، و لافر�صة للزواج مع الارتفاع الجنوني 
للأ�سعار، و�ضيق ال�شقة علينا. كتبت مقالة "ابن خلدون بين النظرية والتطبيق" التي نُ�شرت 
في مجلة الكاتب، في عددها مئة وخم�سة وت�سعين، �سنة �سبع و�سبعين, و�سجلت مو�ضوعي 
مع  عربي،  بن  الدين  محيي  عند  القر�آن  ت�أويل  فل�سفة  عن  من �أبريل،  الثلاثين  في  للدكتوراه 
�أ�ستاذي عبد العزيز الأهواني, فقد �أدركت من الماج�ستير �أن وراء عملية تف�سير وت�أويل القر�آن 
ر�ؤيةً فل�سفية, ف�أردت �أن �أدر� سما هي هذه الفل�سفة الكامنة وراء ت�أويل ال�صوفي الكبير محيي 
لا مع جانب �آخر من  الدين بن عربي )560هـ/1165م - 638هـ/1240م( للقر�آن، تَوا�صُ

جوانب تراثنا الفكري والديني والفل�سفي، الجانب ال�صوفي الروحي.
الذي  �سمك،  ح�سن  عم  فكان �أحد �أ�صدقاء �أبي،  الت�صوف،  عن  بعيدا  الحياة  �أخذتني 
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ا�ستمرت �صلتي به بعد وفاة والدي, وحتى بعد رحيلنا �إلى القاهرة. كان كلما �أتى الى القاهرة 
زارني في الجامعة، عم ح�سن فلاح، �شاعر، وقاريء ل�شعر الت�صوف، زائر رحال للأ�ضرحة 
لو كان  الا�ضطراب, كما  يوم كان م�ضطربا �أ�شد  بالقاهرة. في  البيت  تبركا ومجاورة لأهل 
�صامت  لكنه  على وجهه،  الإعياء  هذا  �سبب  على ظهره.. �أحاول �أن �أعرف  يحمل جبلا 

متعذب. قلت له: ما لك يا عم ح�سن، �أل�ست محل ثقتك؟
- والله يا ن�� صرأنت ابني و�أعز من �أولادي، �أنت الحبيب ابن الحبيب رحمه الله.

دمعة �ساكنة تترقرق في عينيه، يحاول �أن يم�سك بها فت�أبى. ا�ستجمع عزمه وقال: يا ن� صريا 
ابني، لقد ر�أيت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم في المنام.

وفرت الدمعة من عينيه تجري على خديه، ون�شيجه يعلو.. "ر�أيته والله العظيم، فقلت له 
�أحبك يا ر�سول الله، فرد علي و�أنا �أحبك يا ح�سن". كانت عملية فهمي و�إدراكي ل�شعور عم 
ئ من م�شاعره و�س�ألته: �أي عقاب يمكن �أن يحدث  ح�سن وتجربته، �صعبة, فحاولت �أن �أهدِّ

من �إف�شائك �أمر ر�ؤياك لي؟
من  عقاب �أ�شد  فلا  مرة �أخرى،  ي�أتيني  فلا  الله  ر�سول  يهجرني  ابني �أخاف �أن  يا   -

الهجر.
بيت  بالحج �إلى  ويقوم  يملكها  التي  الأر� ض قطعة  يبيع  العام �أن  نف� س قرر عم ح�سن في 
الله الحرام, رغم معار�ضة �أبنائه. لم �أفهم تجربة عم ح�سن �سمك، لكني كنت �شغوفا بدرا�سة 

الت�صوف للمعرفة، وفهم تجربة �أمثال عم ح�سن �سمك.
لم تنفع ال�ساعتان اللتان �أوفرهما كل يوم للجلو�� سإلى كتابات ال�شيخ, فابن عربي يريد 
منك التفرغ له، حتى ت�ستطيع �أن تنال بع�ضا من جوانبه. عام كامل و�أنا� لا أ�ستطيع عمل �شيء. 
قامت مظاهرات الخبز، التي �أطلق عليها ال�سادات انتفا�ضة الحرامية، ومظاهرات الطلبة داخل 
الم�شبوهة،  اللائحة  التي �أطلق عليها  بالجامعة،  الطلاب  اتحادات  تعديللا ئحة  فتم  الجامعة، 
لتجعل الاتحادات تحت �سيطرة �إدارة الجامعة، وكذلك �إقامة الأ�سوار حول الجامعة، و�سيطرة 
بالجامعة,  للأمن  عام  كلية, ومكتب  بكل  للأمن  هناك مكتب  و�أ�صبح  على �أبوابها،  الأمن 
لي�صبح وجود �أمن وزارة الداخلية وجودا ر�سميا في الجامعة. الحياة الفكرية داخل الجامعة 
الأجيال  مع  التوا�صل  غير  الجامعية،  الحياة  هذه  في  عزاء  لي  يكن  لم  يوم.  بعد  يوما  تختنق 
الجديدة من خلال التدري�س، والتعامل مع البراعم الفكرية الجديدة. �سعادة ما بعدها �سعادة.
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�أتت الى ق�سم اللغة العربية، منحة عامين للدرا�سة بجامعة بن�سلفانيا ب�أمريكا، ولم يتقدم 
اليها �أحد. �أردت �أن �أذهب �إلى دولة تتحدث الإنجليزية، فوجدتها فر�صة للذهاب، لكنّ من 
والعمل  الفلكلور  لدرا�سة  والمنحة  الدكتوراه،  على  حا�صل  المتقدم  يكون  المنحة �أن  �شروط 
الميداني, و�أنا لم �أح�صل على الدكتوراه بعد. ح� ضرالأ�ستاذ من جامعة بن�سلفانيا، وحاولت �أن 
�أقنعه ب�صلة مو�ضوع الت�صوف الذي �أعد ر�سالتي للدكتواره فيه، بالفلكلور, مثل المو�سيقى 
الأ�ستاذ:  �س�ألني  ال�شعبية.  ال�صوفية  والاحتفالات  والأذكار،  والأوراد  والأنا�شيد  ال�صوفية، 
له:  الأر�ض! فقلت  تعود و لاتمكث في �أمريكا؟" وك�أنها جنة الله على  ن�ضمن �أن  "وكيف 
"ت�أكد تماما �أنني �أف�ضل وجودي هنا في المدرج ثمانية ع�شرة مع طلابي، على �أي مكان في 
على ح�صولي  اللجنة  وافقت  الوطن".  هذا  والمعرفة، لخدمة  العلم  هو  ما �أريده  كل  الدنيا. 
على المنحة, ولكن ب�شروط �أقل، لأني ل�ست حا�صلا على الدكتوراه، وتحدد موعد �سفري �أنا 

والدكتور �أحمد مر�سي المتخ�ص�ص في الأدب ال�شعبي بق�سمنا.





من غـرب ل�شرق





55

من غرب ل�شرق

14

و�صلت �أنا ود.�أحمد مر�سي �إلى مطار كنيدي بنيويورك، وفي انتظار الطائرة التي �ست�أخذنا 
�إلى مدينة فيلادلفيا بولاية بن�سلفانيا, تحدثت �إلّي احدى ال�سيدات المنتظرات في ال�صالة. لم �أفهم 
من كلامها �شيئا، ف�أ�صابني ذعر، على ما در�سته بالجامعة الأمريكية، حاول �أحمد �أن يخفف 
من ذعري، فقال �إنه لم يفهم من كلامها �شيئا. وقال �إن لهجتها غريبة عليه هو �أي�ضا, وقد زار 
�أمريكا من قبل. بالجامعة التقينا بالدكتور"توما� سنيف"، الأمريكي من �أ�صل لبناني، الم�شرف 
على المنحة، من ق�سم درا�سات ال�شرق الأو�سط بالجامعة, الذي �أخبرني ب�أمرِ �أن �أجتاز دورة 
لغة �إنجليزية بالجامعة، فذهبت ودفعت خم�سمئة دولار من جيبي للدورة، ولم �أ�ستفد �شيئا. 
كلها مبادئ عامة �أعرفها, فطلبت م�ستوى �أعلى، ف�أخبرني المحا� ضرب�أن هذا �أعلى م�ستوى 
للغة الإنجليزية كلغة ثانية, فطلبت �أن تُرد �إلّي نقودي، فلن �أ�سمح لأحد ب�أن يخدعني في بلاد 
العم �سام. رف� ضالمحا�ضر، لأن الدورة بد�أت وفات موعد ا�سترجاع الا�شتراك. �شعرت ب�أنني 
يغرر بي, فذهبت �إلى د."توما� سنيف" وقلت له: �أنت �أخبرتني ب�أن �آخذ هذه الدورة، و�أنت 
الأ�ستاذ الم�شرف، فيجب عليك �أن ترد لي نقودي. قال: �أنا ت�صورت �أنك تحتاج الى الدورة 
له:  تقول  الحوار ووجدتُها  "جين" في  تدخلت زوجته  النقود؟.  فلماذا �أدفع  الطلبة،  ككل 
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ي�ؤثر، فيجب �أن  الم�شرف، كلامك  و�أنت  بهذا  الذي ن�صحته  توما�س. هو عنده حق، �أنت 
ب�أنني في مجتمع لا  النقود من جيبك الخا�ص. ودفع لي الخم�سمئة دولار, ف�شعرت  له  تدفع 

ي�ضيع فيه حق �إذا �سعيت وراءه.
عرفني د. �أحمد على الكثير من الأ�ساتذة، ومنهم دكتور م�صري في الأنثربولوجي بجامعة 
قريبة، عبد الحميد الزيني، له في �أمريكا عمر طويل، وكان لحواراتي معه �أثر كبير في توجيهي 
لم� صرفي  ثقافيا  م�ست�شارا  اختياره  تم  فقد  كثيرا،  مر�سي  د. �أحمد  كثيرة. لم يمكث  لقراءات 
�إيطاليا، وكان مترددا في القبول، لكني �ألححت عليه بالقبول, ف�أ�صبحت �أعتمد على نف�سي. 
�أخذت مكانا متوا�ضعا في بيت �سيدة عجوز في جوار الجامعة، وبينما كانت �صاحبة البيت 

تعطيني المفتاح للم�سكن �س�ألتني: �أنت من �أين يا بني؟
- من م�صر.

- م�صر! ودي فين؟
الهول؟ الح�ضارة  و�أبا  الأهرامات  تعرفين  - في �أفريقيا - والتجهم على وجهها - هل 

الم�صرية لها �سبعة �آلاف عام.
- �سبعة �آلاف عام؟ هذا م�ستحيل.

- م�ستحيل ليه؟ ده تاريخ.
- على ح�سب الإنجيل، الحياة بد�أت على الأر� ضمنذ �ستة �آلاف عام فقط!

على  يعتمدون  الأمريكيين  من  الكثير  الحوار.  في  الا�ستمرار  من  طائل   لا  ب�أنه �شعرت 
دمت من  القر�آن. �صُ الم�سلمين مع  يفعل كثير من  التاريخية، كما  الإنجيل كم�صدر لمعرفتهم 
تقوقع الأمريكيين وجهلهم بالعالم، وتركيزهم على ما يحدث داخل حدود وطنهم، بل حتى 

حدود المدينة، �أو المنطقة التي يعي�شون بها. 
الهدوء، والانتظام في الحياة الجامعية, �ساعدني على �أن �أقر�أ في كتاب الفتوحات المكية 
ال�صفحات  � لا أتخطى  كاملا عاما  فمكثت  بزحامها،  القاهرة  في  علي  ا�ستع�صى  الذي 
الثلاثين الأولى. �سحر الخطبة يجذبني للعودة �إلى فك طلا�سمها الرمزية, فوجدتني �أدخل 
ي�ستع�صي دخوله دون �إلمام ومعرفة  عالٌم  بلا معوقات.  ابن عربي  الكبير  ال�صوفي  �إلى عالم 
وا�سعة بالتراث الإ�سلامي، ففي كل ثلاثة �أ�سطر تجد �آية قر�آنية ي�ست�شهد بها. كانت تراودني 
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ت�أويــل، و�أريد �أن �أبحث عن معناها بالإنجليـــزي، فحاولــت البحــث عـن  	دائما كلمــة 
Super interpretation �أو Ultra interpretation حتى ت�صلت ب�أ�ستاذي ح�سن 
حنفي, الذي يجيد عدة لغات، فقال لي: "Hermeneutic". بد�أت �أجمع الكتب ذات 
ال�صلة بالهرمنيوطيقا, التي ا�ستخدمتُها بمعنى "الت�أويلية"، فوجدتُ تراثا كبيرا من الم�ؤلفات، 
وكانت القراءة �صعبة وم�ستغلقة، و�شعرت بف�شل وعجز عن الفهم. كنت� لا أبرح المكتبة 
من  المكتبة  في  و�أ�صبحت �أمكث  التدخين،  عن  توقفت  انجذابي  �شدة  ومن  للتدخين،  �إ لا
ال�صباح حتى الحادية ع�شر م�ساء, لكني في نف� سالوقت طالب في ق�سم الفلكلور، وعلي 
�أن �أح� ضرمحا�ضرات و�أكتب �أوراقا بحثية، وكان الق�سم يتعامل مع الفلكلور بمفهوم وا�سع، 
محا�ضرات في تحليل الن�صو�ص، وفي اللاهوت، والإنثربولوجي, وكان الأ�ستاذ يعطي فكرة 
والعلمي  الأكاديمي  المناخ  كان  للحوار.  م�سكنه  في  نلتقي  وبعدها  الدرا�سي،  المنهج  عن 

جميلا، فدخلت في القراءة في اللغويات الحديثة، وال�سي�سولوجي، والإنثربولوجي.
ذهبت �إلى ال�سوبر ماركت ال�ضخم لق�ضاء بع� ضالاحتياجات، وكانت �سيدة عجوز تمر 
العربة، ف�أم�سكت بها  القفز من  العربة قطتها الجميلة، على �أهبة  بعربة م�شترياتها، وبداخل 
قبل �أن تفعل. �شكرتني ال�سيدة برقة، و�س�ألتني من �أين, فلما �أجبتها وجدتها تقول لي: لماذا لا 
تقبلون �أن يعي� شاليهود معكم؟ فقلت لها: �أظن �أن اليهود الإ�سرائيليين هم الذين يرف�ضون �أن 

يعي� شالفل�سطينيون معهم.
ا�ستمرت ال�سيدة بحدة: �إنها �أر� ضالميعاد التي ورثها �إ�سحق عن �أبيه �إبراهيم.

حاولت �أن �أتحدث بهدوء: هذا حق، �إننا نتحدث عن �أر� ضميعاد، لكن �إبرهيم كان له 
ولدان، �إ�سحق و�إ�سماعيل. هل ترين من العدل �أن ي�صطفي �إبراهيم �إ�سحق فقط ليرثه؟
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وازدادت درجة  "الهرمنيوطيقا" تتفتح،  بد�أت م�صطلحات ومفاهيم  فترة ع�سيرة،  بعد 
فهمي. قر�أت في الفل�سفة الوجودية, وعن العلاقة بين الأنا والوجود، و�أدركت مدى اعتماد 
الت�أويل: �أي  نظرية  يجعل  مما  الظواهر،  تف�سير  التف�سير:  على  والإن�سانية  الاجتماعية  العلوم 
القواعد العامة التي تقوم عليها عملية التف�سير, مهمة في هذه العلوم، فهذه العلوم تحتاج الى 
نظرية ت�أويلية. وجدت �إعلانا في الجامعة عن برنامج تدري�سي لمادة الت�أويلية )الهرمنيوطيقا(، 
وكان الت�سجيل فيه بت�صريح خا�ص من الأ�ستاذ، فذهبت �أقابله وطلبت �أن �أدر� س"الكور�س" 
ف�أخبرني ب�أني الطالب الوحيد في الجامعة الذي فهم معنى الهيرمنيوطيقا و�أهميتها، ولم يكن 
يعرف ماذا يمكن �أن يفعل، ف�س�ألني لماذا �أريد درا�سة "الكور�س". بعد حوار طويل قال: "�أنت 
عندك �أ�سئلة من ثقافتك. �أنت من �ستجيب عليها، ومعرفتك التي ح�صلْتها، هي البدايات التي 

كان الكور� س�سي�ساعدك فيها والآن �أنت تعرفها، فا�ستمر.
�أين تكمن الحقيقة؟ هي م�شكلة محيي الدين بن عربي, وهي نف� سالم�شاغل والإ�شكاليات 
الحقيقة  هل  بينهما.  وال�صلة  والمو�ضوع،  الذات  م�شكلة  الت�أويل.  نظرية  معها  تتعامل  التي 
تت�شكل،  الحقيقة  يرى �أن  ابن عربي  بينهما؟  العلاقة  الخارج �أم في  الذات �أم في  تكمن في 
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وتتلون، كت�شكل الماء ب�شكل الإناء الذي ي�ستقبله، وكتلون جلد الحرباء ح�سب لون ال�سطح 
الذي تعي� شعليه, فالحقيقة لي�ست خارج الوعي, لكنها نتاج العلاقة بين الذات والمو�ضوع. 
الذات  بين  تداخل  عن  التحدث  يمكن  كامل �أم  ب�شكل  ذاتية  الحقيقة  هل  �إ�شكال �آخر. 
والمو�ضوع؟ بد�أت �أ�شعر �أن الحدود الفا�صلة وهمية بين اهتمامات الهرمنيوطيقا، �أوالت�أويلية، 
وما �أقر�ؤه في الثقافة العربية الإ�سلامية وكتابات ابن عربي. نعم هناك �إجابات مختلفة باختلاف 
الثقافة واللغة، لكنّ هناك هموما م�شتركة. كلما قر�أت في ابن عربي، وفي تراث الهرمنيوطيقا 
الغربي, �شعرت بالحاجة �إلى نقل هذه المفاهيم والأفكار �إلى اللغة العربية، وفكرت في الإعداد 

لأول مقال طويل �أو درا�سة ق�صيرة �سوف �أكتبها عن الهرمنيوطيقا ومع�ضلة تف�سير الن�ص.
الهرمنيوطيقا �أو الت�أويلية، ق�ضيتها الرئي�سية هي تف�سير الن�ص، بالتركيز على علاقة المف� سر
الكتاب المقد� سعام )1062  ا�ستخدمه اللاهوتيون في تعاملهم مع  بالن�ص، وهي م�صطلح 
ويفرقون  الن�ص،  تف�سير  المف� سرفي  يتبعها  التي  والمعايير  القواعد  به  ويق�صدون  هـ/1654م( 
بينها وبين عملية التف�سير نف�سها، عملية تطبيق هذه القواعد والمعايير، وات�سع مفهوم الم�صطلح 
في تطبيقاته الحديثة, وانتقل من مجال علم اللاهوت �إلى العلوم الإن�سانية والإجتماعية.. �إلخ. 
والت�أويلية في تركيزها على علاقة المف� سربالن�ص، لا تخ�ص فقط الفكر الغربي، بل لها وجودها 
العربي القديم والحديث. وعلاقتنا مع الفكر الغربي يجب �أن تكون علاقة حوار  في تراثنا 
جدلي، لا نكتفي بالا�ستيراد والتبني، بل ننطلق من همومنا الراهنة وواقعنا, فلا نلهث وراء 

كل جديد لمجرد �أنه جديد.
على م�ستوى تف�سير القر�آن في تراثنا القديم، كان هناك التف�سير بالم�أثور، والتف�سير بالر�أي 
�أو الت�أويل. الأول يهدف للو�صول �إلى معنى الن�ص كما فهمه المعا�صرون لنزوله، بجمع الأدلة 
التاريخية واللغوية, والتف�سير بالر�أي نُظر اليه على �أنه تف�سير غير مو�ضوعي, لأن المف� سريبد�أ 
المف� سر يتجاهل  الأول  الاتجاه  لموقفه.  القر�آن  �سندا في  يجد  ويحاول �أن  الراهن،  موقفه  من 
ويلغي وجوده لح�ساب الن�ص، بينما لا يتجاهله الاتجاه الثاني, وفي واقعنا النقدي الحديث، 
المع�ضلة تتمثل في �أن كل ناقد يعتقد ب�أن تف�سيره هو التف�سير ال�صحيح، كما ق�صده الم�ؤلف، 
وانظر �إلى الدرا�سات عن نجيب محفوظ, فهو عند ناقدٍ كاتبُ الإ�شتراكية الأول, وعند ناقد 

�آخر هو كاتب الإ�سلامية الروحية.
العلاقة بين الفن والأدب، �أو الإبداع والعالم، منذ �أفلاطون و�أر�سطو حتى الع� صرالحديث 
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فيما عُرف بالكلا�سيكية، ت�ؤكد دور الواقع الخارجي على ح�ساب دور الفنان �أو المبدع, من 
الواقع، وركز  لي�ؤكد دور المبدع على ح�ساب  الرومان�سية  تيار  خلال مبد�أ المحاكاة, وجاء 
على العمل الأدبي بو�صفه تعبيرا عن عالم الفنان الداخلي، فحولت عملية نقد العمل الفني 
�إلى انطباعية, ومع مرحلة الجزر الرومان�سي خَطَت الدرا�سة الأدبية على يد "ت. �س. �إليوت" 
خطوة جديدة, جعلت الن�ص هو محور �إهتمامها، منكرة علاقته بمبدعه �أو الواقع, فبالتركيز 
على تحليل الن�ص, وترك مجال علاقته بالمبدع �أو الواقع لمجالات �أخرى تدر�سها، غير النقد 
الأدبي, وجاءت )البنائية( البنيوية م�ستفيدة من مناهج علم اللغة، في البحث عن البنية التي 
ب�إخ�ضاعها �إلى  الذات والمو�ضوع  ثنائية  العمل الأدبي, فتم تجاوز  ت�ؤدي �إلى اكت�شاف نظام 
فكرة النظام. من هنا دور )الهرمنيوطيقا( الت�أويلية, لتركيزها على علاقة المف� سربالن�ص، التي 

�أهملتها كل النظريات.
قر�أت عن جهد الألماني "�شيلرماخر" )1180هـ/1768م - 1248هـ/1834م( بالخروج 
بالت�أويلة من مجال علم اللاهوت ودرا�ساته، لتكون علما قائما بذاته. الن�ص و�سيط لغوي ينقل 
القارئ، ففيه جانب مو�ضوعي م�شترك بين الم�ؤلف والقارئ يجعل عملية  فكر الم�ؤلف �إلى 
الفهم ممكنة, و�أي�ضا ي�شير الن�ص �إلى الفكر الذاتي لمبدعه، في طريقة ا�ستخدام المبدع الخا�ص 
الن�ص كما فهمَه م�ؤلفه,  القراءة هو فهم  للغة, والعلاقة بين الجانبين علاقة جدلية, وهدف 
ورغم النقلة الهامة للهرمنيوطيقا على يديه, ومفهومه عن الدائرة الت�أويلية، ف�إن حر�صه على 
و�ضع قوانين ومعايير لعملية التف�سير تحا�شيا ل�سوء الفهم، دفعه لمطالبة المف� سرب�أن يتباعد عن 
ذاته و�أفقه الراهن. فيل�سوف التاريخ الألماني "ويلهلهم ديلثي" ‏)1247ه/1833م - 1328 ه
ت�أ�سي� سمنهج مو�ضوعي للإن�سانيات، بالتركيز على تحليل حقائق  /1911م( ‏حاول بدوره 
الوعي, فالتجربة الذاتية هي �أ�سا� سالمعرفة, والت�أويلية عنده تدْخل في �إطار �أكبر من الن�ص، 
تركز على فهم التجربة كما يف�صح عنها العمل الأدبي، من خلال معاي�شة التجربة التي يعبر 
عنها الن�ص, فمن خلال المعاي�شة يفهم الإن�سان نف�سه. لي� سمن خلال الت�أمل العقلي، بل من 
خلال التجربة, وتركيزه على تجربة الحياة ودور المف� سرفي عملية الفهم، �أثّر في فكر من �أتوا 

بعده.
حاول �إقامة  1385ه/1976م( ‏‏  - هيدجر" ‏)1305ه/1889م  "مارتن  الفيل�سوف 
الت�أويلية على �أ�سا� سفل�سفي, �أو �أن يقيم الفل�سفة على �أ�سا� ست�أويلي, فوعي الإن�سان لوجوده 
يف�صح عن نف�سه خلال تجربة حية، وفهم �آني، تاريخي، يت�شكل من تجارب يمر بها الإن�سان, 
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فالأ�شياء تتجلى لنا، والعالم يك�شف نف�سه للإن�سان، من خلال عمليات م�ستمرة من الفهم 
الزمان  بالن�ص خارج �إطار  التجلي الوجودي للعالم, ونحن لا نلتقي  والتف�سير، واللغة هي 
والمكان. نلتقي به مت�سائلين، وهذه الأ�سئلة هي الأ�سا� سلفهم الن�ص وتف�سيره, لكن هيدجر 

�أغفل الخا�صية المميزة للفن، و�أهدر ذاتية المبدع في �سبيل التجربة الوجودية.
الممتع  كتابه  1421ه/2002م( في   - )1316ه/1900م  الألماني �أي�ضا  جادامر"  "هانز 
الفهم  عملية  �أقام  والمنهج"  "Truth and Method" "الحقيقة  كثيرا  به  الذي �أعجبت 
على �أ�سا� سجدلي, ونقد الهرمنيوطيقا منذ �شيلرماخر مرورا بديلثي، وركز على عملية الفهم 
لي� سمعزو لا الراهن، وحا�ضرنا  الما�ضي عن وعينا  لي� سوجودا م�ستقلا في  فالتاريخ  ذاتها, 
عن ت�أثير التقاليد التي انتقلت �إلينا عبر التاريخ، فالوجود الإن�ساني تاريخي ومعا� صرفي نف� س
الوقت, والتاريخية تراكم لخبرة الوجود في الزمن, واللغة لا ت�شير �إلى الأ�شياء بل الأ�شياء تف�صح 
عن نف�سها من خلال اللغة، و�أقام ت�أويليته مت�أثرا بجدلية هيجل، على �أ�سا� سجدلي مثالي, لكني 
�أختلف معه في �أن "الوجود الإن�ساني م�شروط بلحظة تاريخية معينة، وب�إطار اجتماعي يحدد 
بال�شروط  علاقة جدلية محكومة  حالة  والمو�ضوعي في  فالذاتي  و�آفاقه,  الوجود  هذا  �شروط 
الهرمنيوطيقا عند جادامر  المعرفة". وتُعد �إقامة  فيها  تتم  التي  والتاريخية  المادية  الاجتماعية 

على �أ�سا� سجدلي، �إ�ضافة حقيقية, ولكنها تحتاج لت�أ�سي� سالجدل على �أ�سا� سمادي.
�أ�ض��ف �إلى ذل��ك كتاب��ات الإيط��الي "بيت��ي" )1306ه/1890م - 1386ه/1968م( 
والفرن�س��ي "ب��ول ريك��ور" )1329ه/1913م - 1424ه/2005م( والأمريكي "هير�ش" 
المولود في )1345ه/1928م( الذين يحاولون �إقامة نظرية مو�ض��وعية في التف�س� ,ريب�إقامتها 
على منهج مو�ضوعي �صلب، لكنها لم تعد عندهم فل�سفة، بل علم تف�سير الن�صو�ص، �أو نظرية 
التف�س�ري. "بول ريكور" ركز اهتمامه الأ�سا�س��ي على تف�س� ريالرموز، وفرق بين طريقتين في 
التعامل مع هذه الرموز، الأولى هي اعتبار الرمز نافذة نطل منها على عالم من المعنى، والثانية 
التي يمثلها فرويد ومارك� سونيت�شه، بالتعامل مع الرمز باعتباره حقيقة زائفة لا يجب الوثوق 
بها, ب��ل البحث عن المعنى المختبئ وراءها, ويرف� ضالفهم البنيوي للغة اعتبارَها نظاما مغلقا 
من العلاقات لا يدل على �ش��يء خارجه، وفرق ب� نياللغة والكلام: فاللغة تمثل نظام الثبات, 
والمتكل��م يختار من الإ�ش��ارات اللغوية واحدة دون الأخرى، ويقيم بين الإ�ش��ارت علاقات 
دون علاق��ات. من هنا يكون الكلام م�ص��در نظام التغير, والن�ص المكتوب ي�ش�� ريإلى كاتبه، 
�إ� لاأن له ا�س��تقلالية في المعنى, وت�صبح مهمة المف� سرهي النفاذ �إلى عالم الن�ص وحل م�ستويات 
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المعن��ى الكامن فيه، الظاهر والباطن، الحرفي والمج��ازي، المبا�شر وغير المبا�شر. لكن "ريكور" 
�أغفل علاقة المف� سربالن�ص، نتيجة لرد فعله على )البنائية( البنيوية.

فرَق "هير�ش" بين المعنى والمغزى، فمعنى الن�ص �شبه ثابت, يمكن الو�صول �إليه من خلال 
تحليل الن�ص، �أما المغزى فمتغير، يقوم على العلاقة بين الن�ص والقارئ, وفرق بين المعنى الذي 
الن�ص،  الكامن في  المعنى  هو  يعنينا  وما  الن�ص.  الكامن في  والمعنى  الق�صد،  الم�ؤلف،  �أراده 
وهذه  الن�ص,  يعنيها  يمكن �أن  التي  العديدة  الاحتمالات  فح�ص  من  الو�صول �إليه  ويمكن 
"بيتي"  عند  والم�ؤلف  الن�ص  التركيز على  اتجاه  اتجاهان،  يتجاذبها  التي  الهرمنيوطيقا,  مهمة 
و"هير�ش", واتجاه يبد�أ من موقف المف� سرالراهن باعتبار هذا الموقف )الوجودي( هو الم�ؤ�س� س

المعرفي لأي فهم، عند "جادامر".
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�شعرت بدفء العلاقة مع رئي� سق�سم درا�سات ال�شرق الأو�سط "توم نيف" وزوجته "جين"، 
فقد عا�شا في القاهرة �سبع �سنوات عندما كان "توم" يعمل بالجامعة الأمريكية بالقاهرة. �أول 
مرة تناولت الع�شاء في بيتهم، قالت لي: "�شوف يا ن�� صرأنا هعاملك مثل معاملة الأ� سرفي م�صر، 
�س�أ�ضع طعام في طبق، و�إذا قلت كفاية �شكرا، �س�أ�ستمر في و�ضع الطعام. العادة هنا، عندما 
تقول كفاية، النا� ستكف عن و�ضع الطعام، فلا بد تكون وا�ضح بدون خجل، ولو كان فيه 
حاجة �أنت عايزها زي ملح �أو م�ستاردة، �أو �صودا وم� شموجودة على الترابيزة، لا ت�ستحي 
�أن تطلبها. ايه الأخبار يان�صر؟ الع�صفورة قالت لي انك خرجت للع�شاء مع بنت من الجامعة". 

قلت لها: "�أبدا ما في� شحاجة بيننا، ده كان ع�شاء عادي".
قالت: "هو �أنت مك�سوف؟ اذا كان المو�ضوع محرج لك ما في� شم�شكلة". حاولتُ �أن 
�سيا�سة،  انقلب  الكلام  لكن  ما في �إحراج، خرجنا وكان ع�شاء عادي  � لاأبدا  " لها.  �أ�شرح 
ونقا� شحول مفاو�ضات ال�سلام في كامب ديفيد، ومعاهدة ال�سادات وبيجن ال�شهر الما�ضي. 
وعرفت �أني �ضد �سلام منفرد بين م� صرا�سرائيل و�ضد تنازلات ال�سادات في �شروط المعاهدة، 
المعلن منها وال�سري, وهي كمان يهودية". �ضحك توم زوجها، وعلا �صوته: "خارج على 
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عزومة ع�شاء مع بنت زي القمر، ورايح تتكلم في ال�سيا�سة وم� صروا�سرائيل، ده انت طيب 
�أوي يا ن�صر".

- حاولت �أن �أدفع ثمن الع�شاء، فاعتبرت ده تقليل من ��شأنها، ودخلنا في جدل تاني.
وانقلب  طبقي،  على  الطعام  من  مزيدا  "جين"  وو�ضعت  ال�ضحك،  الاثنان في  انخرط 

الع�شاء حوارا عن الو�ضع في البلاد العربية بعد معاهدة ال�سادات وبيجن.
�أحاول التعرف على النا�س، وعلى ثقافة وعادات وتقاليد المجتمع الأمريكي.لا حظت 
بين  بل  "فيلي"،  وجنوب   - لفيلادلفيا  اخت�صارا   - "فيلي"  �شمال  بين  فقط  لي� س التق�سيم, 
وال�سود  ي�ستخدمونها �أكثر،  البي� ض تجد  الأتوبي�سات  العامة:  فالموا�صلات  وال�سود,  البي� ض
�أكثر ا�ستخداما للمترو تحت الأر�ض. داخل النوادي الليلية لل�سود، �أجد نف�سي بينهم. �أ�ستمتع 
بمو�سيقاهم. خرجت من النادي في طريقي �إلى م�سكني، وكان الوقت مت�أخرا. حول مدخل 
المترو مجموعة من ال�شباب الزنوج، ولم يكن �أحد بالطريق. التفوا حولي في دائرة، �شعرت 

ب�أنها النهاية. اقترب مني �أحدهم، في الثامنة ع�شرة على الأكثر, وقال: �أنت من �أين؟
حاولت �أن �أكون هادئا بقدر ا�ستطاعتي، وقلت: "من �أفريقيا..". �أكملت: "�أنا من بلد 

ا�سمه م� صرفي �أفريقيا". قال: "وماذا تفعل هنا؟".
ما �إن قلت "معلم" حتى بد�أ ي�ضحك بلهجة �ساخرة موجها حديثه �إليهم. "معلم، معلم, 
مُعلم,  يا  "طيب  قال زعيمهم:  العربية".  اللغة  "�أدر� س بهدوء:  يا معلم؟". قلت  تُعلم  وماذا 

ادعنا ل�شراب في بيتك".
تعالوا  ال�صباح، لكن �إذا �أحببتم  و�أنا عندي درو� سفي  مت�أخر،  الوقت  � لاأن  -ولملا ؟ �إ

ن�شرب �شيئا معا، و�أنا ينبغي �أن �أذهب لل�سرير في �أقرب وقت.
وجدت نوعا من الا�ستغراب على وجوههم, ولم �أ�صدق �أني �أدعوهم �إلى م�سكني, لكني 
يدخلون  ال�ستة  و�أنا �أت�صور  الرحلة  المترو، وطوال  لهملا . �أخذنا  من �أن �أقول  مرعَبا  كنت 
لل�شرب؟ �أنا عايز  "عندك �إيه  �س�ألني �أحدهم  البيت فدخلنا.  م�سكني ويقتلونني. و�صلنا �إلى 

بيرة".
-في الواقع لي� سعندي كحوليات, لأني� لا أ�شرب. وتابعتُ ب�صوت خفي� ضمتح�س�سا: 

"لكن ممكن ن�شرب �شاي، وعندي ع�صير برتقال، �أو لبن".
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قال �أحدهم مت�سائلا: "ليه لا ت�شرب الكحوليات؟", وقال �آخر ب�سرعة: "هو �أنت جهوفا 
وتن�س؟" )من �شهود جهوفا، بتعطي� شالجيم(. حاولت �أن �أ�شرح لهم �أن �شرب الكحوليات 
كانوا  عندي.  مما  م�شروبات  �ستة  لهم  قدمت  النهاية  وفي  الإ�سلامية،  والتقاليد  المعتقد  �ضد 
ال�صحبة  على  و�شكروني  عما �أدر�س،  الأ�سئلة  بع� ض �س�ألوني  ال�شقة.  داخل  جم  في �أدب 

وان�صرفوا.
وجدت بالمكتبة كتابات �أخرى للكاتب الياباني "تو�شيكو �أوزوت�سو" )1331ه/1914م 
 Revelation" ،1412ه/1993م( غيَر الدرا�سة التي قر�أتها له و�أنا �أعد ر�سالة الماج�ستير -
لغوي في  منظور  من  الوحي  مفهوم  عن   ،"as a Linguistic Concept in Islam
كان  ياباني  زميل  و�أر�سلت �إلى  القر�آن،  عن  وكلها  درا�سات �أخرى,  له  فوجدت  الإ�سلام، 
معي في جامعة القاهرة، يدر� ساللغة العربية، وطلبت منه �أن ي�صور لي بقية كتبه في اليابان، 
التي لم �أجدها بمكتبة جامعة بن�سلفانيا. قام "�أوزوت�سو" بدور مهم في تطبيق منهج التحليل 
اللغوي على القر�آن، ووجدت له قدرة تحليلية جميلة، و�سمعت عن ترجمته للقر�آن �إلى اللغة 
اليابانية, وعلمت ب�أنه يُدرّ� سفي كندا, فقررت �أن �أقوم بجولة في �أنحاء الولايات المتحدة، 
�أزور فيها جامعات ومكتبات �أخرى للبحث عن مزيد من الكتب والدرا�سات عن الت�أويلية 
قطار  � سأو  تذاكر �أتوبي� والفل�سفة. كنت �آخذ  والنقد  اللغة  القر�آنية وعلوم  الدرا�سات  وعن 
وذهبت  برن�ستون,  وجامعة  وبيركلي،  كاليفورنيا،  جامعة  زرت  وعودة.  ذهاب  طائرة  �أو 
ت�صوير  الموا�صلات، وعلى  الكثير من مالي على  و�أروجون. �أنفقت  نيفادا  الى مكتبات في 
كتب من هذه المكتبات والجامعات، وذهبت لزيارة �أ�ستاذ عراقي بجامعة هارفارد، د.مح�سن 
وله  والفارابي,  خلدون  ابن  عن  كتابات  وله  بالجامعة،  الإ�سلامية  الفل�سفة  مهدي، �أ�ستاذ 
تحقيق لألف ليلة وليلة. تحدثنا عن مو�ضوع درا�ستي للدكتوراه, ودرا�سات الهرمنيوطيقا التي 
�أقوم بها، و�أعجب كثيرا بالأفكار التي طرحتها عليه، فعر� ضعلي منحة للدرا�سة بهارفارد 
وا�ستكمال الدكتوراه بها، لكن عقلي متعلق بطلابي الجدد بمدرج ثمانية ع�شر, والحياة في 
�أمريكا لم تجذبني، بالرغم من الزخم الفكري والمعرفي الذي توا�صلت معه فيها. ذهبت �إلى 
كندا لمحاولة اللقاء بالأ�ستاذ الياباني "تو�شيكو �أزوت�سو" الذي انبهرت بدرا�سته عن القر�آن، 
التجول  الوقت. عدت بعد �شهرين من  لكنْ ل�سوء حظي كان في رحلة �إلى �إيران في ذلك 
والترحال داخل جوانب الولايات المتحدة، فلقاني الأ�ستاذ "توما� سنيف"، و�أم�سك بذراعي 

وقال: "اختفيت فين يا ن�صر؟".
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- قمت برحلة في �أرجاء �أمريكا.
- هل زرت جامعات؟

- بالطبع، ومكتبات �أي�ضا، و�أتيت ب�أحمال من الكتب التي �صورتها وجمعتها.
التذاكر والفواتير، لأن  الرحلة. �أح� ضرلي و�صولات  �س�أدفع لك كل تكاليف  - طيب، 

الذي كنت تفعله جزء من منحتك الدرا�سية، و� لاأعده م�ضيعة للوقت.
�شعرت بعاطفة ناحية �سكريتيرة تعمل في الجامعة ا�سمها "جانيت"، من �أ�صول يونانية، 
�شديدة الفخر ب�أ�صولها، كنا ن�ستمتع بالحديث �إلى بع� ضفي ال�صباح الباكر في �أنحاء الجامعة، 
ببلادك،  ارتباطك  مدى  عارفة  � صرأنا  "ن� قالت:  لكنها  الزواج،  عليها  عر�ضت  حتى �أني 
ودرا�ستك و�أبحاثك، و�أنا� لا أقدر �أذهب معك �إلى م�صر، مو�ضوع الارتباط ده لا ينفع ولابد 

�أن نحكم العقل والمنطق، ولو ن��شأت علاقة بيننا �سنتعذب نحن الاثنين".
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كنت �أ�ستعد للخروج �إلى الجامعة، حينما فتحت خطاب �صديق لي من م�صر، يعزيني في 
وفاة �أختي الكبرى بدرية، �أم علاء، في الأربعين )1940 - 1980(م. لم �أ�صدق ال�سطور، 
ب�سيطة, و�س�ألت عنها وقال لي �أبنا�ؤها �إنها في  منذ فترة  اليهم في قحافة  لقد كنت �أتحدث 
ال�سوق. جل�ست على �أقرب مقعد في �ساحة الجامعة� لا أعرف ماذا �أفعل. كنت م�شدوها، 
ومرت في ذهني �سنواتنا معا، وحبها للمدر�سة التي حرمها منها �أبونا، وزواجها الأول، حتى 
من جامعة عين  مني �أ�ستاذ م�صري  اقترب  و�أبنا�ؤها.  زيد،  ال�سيد �أبو  عمنا  ابن  من  زواجها 
�شم�س، وما �إن ر�أيته حتى انخرطت في البكاء. ذهبتُ �إلى مدير المركز "توم نيف"، وحكيت 
له ما حدث. هدّ�أ من روعي وقال: "يا ن�صر، والدتك �أخفت عليك لحمايتك، وهي �أقوى 
منك، ورجوعك �سيقلب عليهم الألم. هذا هو التليفون, ات�صل بهم، واعرف ما ح�صل، ولو 
�أردت �أعطيك التذكرة و�سافر، لكن �سفرك هيعمل ايه، زي ما انت قلت �أن الوفاة حدثت من 
مدة". ات�صلت ب�أخي في قحافة، و�س�ألته عن �أختنا. قال: "في ال�سوق", فقلت بحدة: "ل�سه 
هتكدبوا علي؟", فقال ب�صوت مت�أثر: "ن�صر، �أمك لم تُردْ �أن ت�ؤلمك لأنها عارفة تعلقك ب�أم 
علاء، ولم يحدث �شيء. لم تمر�ض، كانوا بيجهزوا حاجات العيد، وفج�أة ال� سرالإلهي طلع، 
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�سكتة قلبية وهي في عز �شبابها، الله يكون في عون �أولادها وزوجها. و�أمك حلّفتنا كلنا ان 
انت كمل درا�ستك  المواجع؟  ايه؟ هتقلب عليها  تعمل  يقول لك، وبعدين هتيجي  ما �أحد 
ومذاكرتك وتعالى، وانت في غربة وكنا م� شعايزين نزعلك عليها، و�أمك منذ الخبر وهي 

بتبكي طول الوقت". 
تبقى لي من المنحة خم�سة �أ�شهر. كنت �أود �أن تمر ب�سرعة. لم �أعد �أ�ستطيع و� لاأطيق الوجود 
هنا، و�س�أ�ضع همي في ا�ستكمال العمل في ر�سالتي للدكتوراه. ات�صلت بجابر ع�صفور �أطمئن 
منه على الأحوال في الق�سم، ف�أخبرني بالمجلة الجديدة التي �ست�صدرها الهيئة العامة للكتاب 
لتكون مجلة للنقد الأدبي، والتي يدعمها رئي� سالهيئة ال�شاعر �صلاح عبد ال�صبور )1931 - 
1981(م و�سير�أ� ستحريرها د.عز الدين �إ�سماعيل، فيما جابر ع�صفور ود.�صلاح ف�ضل نائباه، 
وطلب مني �أن �أ�سهم في العدد الأول الذي �سي�صدر بنهاية العام. كنت قد بد�أت في قراءة 
ر�ؤيا  والمتحول في  "الثابت  والمتحول"، فكتبت مقالي:  "الثابت  )1930م(  كتاب �أدوني� س
�أدوني� سللتراث"، للعدد الأول من مجلة ف�صول الف�صلية عدد �أكتوبر �سنة ثمانين. منذ �أن �ألقى 
طه ح�سين حجرَ "في ال�شعر الجاهلي"، وبد�أت النظرة الديناميكية الحية للتراث، ومع هزيمة 
يونيو )1385ه/1967م(, ازداد الاهتمام بالعودة للتراث، والعودة للما�ضي تبد�أ من هموم 
للتراث  �شك في �أن  والتراث. لا  الباحث,  الباحث وواقع  بين  فهناك علاقة جدلية  الواقع، 
وجودا على الم�ستوى الأنطولوجي �أو الوجودي منف�صلا عما كان عليه في الما�ضي، لكن على 
الم�ستوى المعرفي الإب�ستمولوجي، هناك توا�صل. التراث موجود في حياتنا ب�أ�شكال متعددة، 
والعلاقة بين الما�ضي والحا� ضروبين الباحث والتراث علاقة جدلية, و لاتوجد قراءة بريئة، 
بمعنى �أنها لا تبد�أ من هموم و�أ�سئلة يطرحها الواقع على الباحث. وعلى الباحث الواعي �أن 
يوائم بدقة بين ر�ؤيته وبين حقائق التراث. وعيه بطبيعة هذه العلاقة هو العا�صم من ال�شطح، 
�أو الوثب بعيدا. من هذا المنطلق قر�أت كتاب �أدوني�س. �إ�شكالية التراث عنده رد فعل على 
توظيف الثقافة ال�سائدة للتراث خدمة لأهدافها, وبما �أنه مفكر "طليعي", فقد فرق بين الثقافة 
ال�سائدة والثقافة الطليعية، التي يمثلها، وهذا الموقف من الواقع �شكّل نظرته للتراث, وعلى 
الم�ستوى التطبيقي نفرَ من الما�ضي نفورَه من الثقافة ال�سائدة. درا�سة التراث في هذه الحالة لا 
تكون علاقة �إخ�صاب و لاعلاقة تجديد, بل علاقة هدم, وثنائية الإبداع والاتباع، ناتجة عن 
كونه �شاعرا، ينظر �إلى التراث على �أنه مادة محايدة ي�ستخدمها، فللمبدع �أولوية على التراث. 
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المن�ضبط  غير  والتحيز  الانتقائية  في  وبالتراث، �أوقعته  بواقعه  للعلاقة  فت�صورات �أدوني� س
التراث وم�ستوياته,  العلاقة بين عنا� صر الدرا�سة الحقيقي, هو �إدراك  منهجيا. �إن �إنجاز هذه 

و�إن كانت قد وحدت, بطريقة ميكانيكية �أحيانا، بين هذه الم�ستويات.
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تجدد جرح فقْدِ �أختي بدرية بعودتي. �أمي كانت قد عادت �إلى قحافة, والتقت ابن عمي 
و�أرمل �أختي، ال�سيد �أبو زيد، ور�أت �أو�ضاعه مع �أطفالهما. لم يكن يعرف �شيئا عن البيت 
وعن الأطفال, فقد كانت �أختي تحمل عنه الحمل, فقرر �أن يتزوج، وفاتحني في المو�ضوع، 
وكانت �أمي في حالة غ�ضب كبير منه، لعدم احترامه لذكرى �أختي، في نظرها. ربما تقارن 
نف�سها به لرف�ضها الزواج بعد �أبي وعكوفها على تربيتنا. �أمي رف�ضت تماما ح�ضور منا�سبة 
زواجه، كنت مقدرا و�ضعَه وحالَه، فذهبت �أهنئه. اقترب مني وقال: "�أنت لا تعرف مجيئك 
واحنا  الأولاد،  وحياة  حياتي  كبير في  فراغ  تركت  بدرية  ن�صر.  يا  لي  بالن�سبة  ايه  معناه  ده 
يا  " لا هنعمل حفل على ال�ضيق كده احتراما لذكراها". نظرت �إليه و�أنا �أبت�سم, وقلت له: 
�سيد، دي �أول فرحة لعرو�سك، وهي ذنبها ايه؟لا زم تفرح ليلة عر�سها، ودعواتي لك ولها 

بال�سعادة". وجدت نظرة امتنان في عينيه, وباركت لعرو�سه وان�صرفت.
وبد�أت  والثلاثين،  ال�سابعة  بلغت  فقد  للزواج،  علي  الإلحاح  في  و�أخواتي  بد�أت �أمي 
محاولات البحث عن عرائ� سلي، من �أمي و�أخواتي. حتى ظهرت �أحلام زميلة �أختي كريمة 
الم�ساكن  �شقة من  قد ح�صلت على  ب�سرعة، وكنت  الزواج  القاهرة، وتم  بجامعة  العمل  في 
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الفرح،  يوم  فرحة �أمي كبيرة  الزواج، وكانت  �سهل عملية  مما  ال�ساد�س،  الدور  ال�شعبية في 
تقول  وك�أنها  ت�ضحك،  ر�أيتها  التي  القليلة  المرات  من  وكانت  ورق�صت،  قامت  حتى �أنها 
لنف�سها �إنها �أدت المهمة, وعبرت ب�أ�سرتها بر الأمان. حاولت �أحلام �أن توفر جوا من ال�سكينة 
والهدوء في البيت، وحاولت بقدر الإمكان �أن �أ�شركها في اهتماماتي الفكرية. �أنهت �أختي 
ال�صغرى �آيات درا�ستها الجامعية، وقررت وخطيبَها الزواج مبا�شرة، والذهاب الى ال�سعودية 

للعمل. بزواجها تمت مهمتي. ثلاثة وع�شرون عاما منذ وفاة والدي. 
بد�أت �أركز على الانتهاء من كتابة ر�سالتي للدكتوراه حتى �أناق�شها. ما �إن انخرطت في 
الكتابة حتى باغتني خبر وفاة �أ�ستاذي الم�شرف على ر�سالة الدكتوراه، عبد العزيز الأهواني 
)1915 - 1980(م. لم يقدم لي يوما �إجابة، بل �س�ؤال �أدخل به في عالم جديد و�أعود �إليه 
والر�سالة  وتركني  معا،  �سنوات  �سبع  بعد  رحل  ب�س�ؤال �آخر.  فيلقاني  ب�إجابات،  مدة  بعد 
على  الإ�شراف  مكانه في  )1929(م �أخذ  علي مكي  الدكتور محمود  لكن  بعد,  تكتمل  لم 
ببيت د. �شكري عياد )1921 -  الثلاثاء  الر�سالة و�أ�صبح خير معين، وبد�أت �أح� ضرندوة 
الأفكار  مناق�شة  من  للر�سالة،  التمهيدي  الف�صل  كتابة  معين في  كانت خير  التي  1999(م 
بدر  المح�سن طه  د. عبد  البحث على �أ�ستاذي  قر�أت �أجزاء من  الثلاثاء.  ندوة  مرتادي  مع 

)1932 - 1990(م لأخذ ر�أيه.
التي  للدكتوراه, والتطبيقات  تقوم عليه درا�ستي  الذي  النظري  المنطلق  هناك فجوة بين 
التي  والن�صو�ص  النظرية  المفاهيم  بين  هناك علاقة جدلية  النظري  الم�ستوى  فعلى  بها،  �أقوم 
يقوم بت�أويلها ابن عربي, لكن الإجراءات التي طبقتُها في الر�سالة كانت ت�سلِّم �ضمنيا بهيمنة 
ت�صورات ابن عربي الفل�سفية، على ت�أويله للن�صو�ص الدينية, التي ت�ستجيب ا�ستجابة �سلبية، 
لتنطق بما يريده ابن عربي, فقد ركزت على تحليل م�ضمون خطاب ابن عربي دون التركيز 
حياة  �سياق  وجعلني �أهمل  للخطاب،  الكلية  الدلالة  لإهدار  مما �أدى  الخطاب،  بنية  على 
وخطاب ابن عربي, و�أكتفي ببع� ضعنا� صرالخطاب ال�سطحية المنتجة للدلالة الأيديولوجية. 
�أردت �أن �أعيد كتابة الر�سالة مرة �أخرى, كي �أركز على ق�ضايا الت�أويل عند ابن عربي، لتكون 
هي متن الر�سالة، وفل�سفته هي الهام� ,شلأني �أ�ستغرقت في �شرح فل�سفة ابن عربي بالر�سالة, 

�أكثر من اهتمامي بق�ضايا الت�أويل.
دخلت على الدكتور مكي، وما �إن ر�آني حتى قال: "�أين الر�سالة. لماذا لم تطبع؟". "لقد 
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�أجزت الر�سالة للطبع" قلت. "لكني لم �أجزها. بعد" وحاولت �أن �أ�شرح له قلقي وما �أفكر 
فيه. قاطعني قائلا: "اطبع الر�سالة. �أنا ما �صدقت �أنك و�صلت لل�شاطئ. لن �أتركك تغرق في 
بحار ابن عربي مرة �أخرى. اطبع وا�ستف� ضبدرا�سات في الم�ستقبل، ابن عربي بحاره وا�سعة، 
�أخذت الكثيرين ومر عمرهم ولم يخرجوا". وف�شلت كل محاولاتي معه، فبد�أت بهمةٍ �أنهي 
ل بع� ضال�صياغة كلما تناق�شت مع زوجتي، حتى  الف�صل التمهيدي، وكنت �أحاول �أن �أعدِّ
المعنى، وانخرطت في نقا� شطويل مع جابر ع�صفور  العادي �أن ي�صل �إلى  القارئ  ي�ستطيع 
منذ عودتي من الولايات المتحدة. ا�ستفدت من نقا�شنا في الكتابة, وعاونني ال�صديق العزيز 
عبد  انتهى محمود  قد  وكان  بالت�صويبات,  قائمة  وكتابة  العمل  مراجعة  البحراوي في  �سيد 
الباقي، وقامت  الر�سالة بخط يده، وا�ستكملت �أنا  المنعم �أبو ه�شيمة من ن�سخ معظم �أجزاء 
الثالث من مجلة  العدد  المناق�شة. �صدر  اللجنة  �أحلام بعبء ت�صوير ن�سخها لكي توزع على 
ومع�ضلة  "الهرمنيوطيقا  بعنوان  درا�سة لي  وبه  وثمانين,  واحد  �سنة  �شهر �أبريل  ف�صول، في 
تف�سير الن�ص", لتكون �أول درا�سة تعر� ضلفل�سفة "الهرمنيوطيقا" �أو الت�أويلية باللغة العربية. 

ا�ستُقبلت الدرا�سة بترحاب ونقا� شكبير في ندوة الثلاثاء في بيت الدكتور �شكري عياد.
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بمدرج وا�سع في كلية الآداب، عم الح�ضور من الأهل والأ�صدقاء، و�أمي وزوجتي، وفي 
ليلة رم�ضانية حارة ب�شهر يوليو، في ظل ظروف احتقان �سيا�سية �صعبة تمر بها م�صر، التقى 
الدكتور محمود علي مكي، الم�شرف، ب�صوته  بد�أ  ال�سمراء.  ب�أروابهم  المناقِ�شة  اللجنة  �أع�ضاء 
الرخيم، وخ�صلات �شعره الجافة، التي يمتزج فيها البيا� ضوال�سواد، وب�شرته الداكنة، يقول: 
الموافق  والع�شرين,  التا�سع  ليلة  المبارك  رم�ضان  �شهر  من  اليتيمات  الليالي  في �إحدى  نجتمع 
الثلاثين من يوليه �سنة واحد وثمانين، ولعلها تكون ليلة القدْر، لمناق�شة ر�سالة الطالب ن� صر
حامد رزق، عن الت�أويل عند قطبٍ من �أقطاب الفكر ال�صوفي، محيي الدين بن عربي, لنيل 
اليوم،  الباحث  مناق�شة  في  ي�شارك  وي�سعدني �أن  العربية,  اللغة  علوم  في  الدكتوراه  درجة 
الأ�ستاذ الدكتور �شكري عياد الذي� لا أحتاج �إلى التعريف به، فهو باحث، له �إ�سهاماته في 
ميدان الدرا�سات العربية, وخ�صو�صا ما يتعلق منها بالفن والت�صوف، فكر وفن. وي�سعدنا �أن 
يكون معنا �أ�ستاذ جليل �آخر، له في الت�صوف جولات كثيرة, ويمار�سه علما وعملا: الأ�ستاذ 
الدكتور �أبو الوفا التفتازاني, و�أترك الكلمة للطالب ليقدم تلخي�صا للبحث مع مراعاة الوقت، 

فليتف�ضل.
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بد�أت الحديث بقولي: "فلي�سمح لي الأ�ستاذ الدكتور مكي، و�أ�ساتذتي الأجلاء، بالوقوف 
الدكتوراه,  العزيز الأهواني". ثم بد�أت: �إن درا�سة  دقيقةً حدادا على �أ�ستاذي المرحوم عبد 
الن�ص  مع  تعامله  في  تراثنا  من  جانب �آخر  لدرا�سة  للماجت�سير،  ا�ستكمال  ما,  ب�شكل  هي 
الديني, من خلال علاقة المف� سربالن�ص, تعامل الفكر ال�صوفي, فتعر�ضت لفل�سفة ابن عربي 
في جوانبها المتعددة, لكي �أك�شف عن فل�سفته في ت�أويل الن�ص الديني, وانق�سمت الدرا�سة الى 
تمهيد وثلاثة �أبواب. في التمهيد تعر�ضت لمغزى درا�سة ق�ضية الت�أويل عامة في ثقافتنا الراهنة، 
وتطور مفهومي للت�أويل من المفهوم العام الذي انطلقت منه، ب�أف�ضلية التف�سير لمو�ضوعيته، 
عن  الأول  الباب  وفي  عربي.  ابن  عن  ال�سابقة  للدرا�سات  وتعر�ضت  لذاتيته،  الت�أويل  على 
الت�أويل والوجود، حللت مراتب الوجود المختلفة عند ابن عربي. الوجود عنده خيال، مثل 
ما يرى النائم. لكل مرتبة من مراتب الوجود ف�صل من الف�صول، فف�صل عن الخيال المطلق، 
وال�شهادة، وكل هذه  الملك  الأخير عالم  ثم  الخلق،  و�آخر عن عالم  الأمر،  وف�صل عن عالم 

الم�ستويات من الوجود لها ظاهر وباطن.
لعلاقة  ابن عربي  ت�صور  الت�أويل والإن�سان، وهناك م�ستويات ثلاثة في  الثاني عن  الباب 
الإن�سان بالوجود. علاقة الإن�سان بالعالم: جوانب الت�شابه والاختلاف بين الإن�سان والعالم. 
والثاني درا�سة الجانب الباطن من الإن�سان الذي خُلق على ال�صورة الإلهية وجمع في حقيقته 
وباطنه حقائق كل الأ�سماء الإلهية. وفي الف�صل الثالث، تعر�ضت لمع�ضلة المعرفة الإن�سانية. 
وفي الف�صل الأخير تحليل للعلاقة بين الحقيقة وال�شريعة، من خلال رحلة ابن عربي الت�أويلية 
التي تنتظم الوجود والن�ص معا. في الباب الثالث والأخير: عن القر�آن والت�أويل, تحليل للعلاقة 
الباب  الأربع في  الوجود  القر�آني مع مراتب  الن�ص  القر�آن والوجود، وتماثل م�ستويات  بين 
الأول, وتماثلها مع مراتب العارفين في الباب الثاني، وهذا التماثل عند ابن عربي يقوم على 
�أن الوجود هو كلمات الله المرقومة، والقر�آن هو كلمات الله الملفوظة. الف�صل الثاني من هذا 
الإلهي  جانبيها  للغة في  عربي  ابن  مفهوم  فحللت  والوجود،  للغة  خ�ص�صته  الأخير  الباب 
والت�شبيه  التنزيه  فيه  حللت  الت�أويل:  لق�ضايا  كان  الر�سالة  من  الأخير  والف�صل  والإن�ساني. 

والمحكم والمت�شابه والجبر والاختيار والثواب والعقاب، كنماذج لت�أويل ابن عربي.
في  زاملني  الذي  مر�سي  د. �أحمد  من  كل  فيه �إلى  ما  ب�أجمل  مدين  البحث  هذا  "�إن 
رحلة �أمريكا في بدايتها وكان نعم العون وال�صديق، والمرحوم د.عبد الحميد الزيني، �أ�ستاذ 
الإنثربولوجي بجامعة "تيمبل", لنقا�شي معه وتوجيهه لي, وكذلك الأخ وال�صديق �أ�ستاذي 
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د.عبد المح�سن طه بدر, و�إلى د. جابر ع�صفور والدكتور �سليمان العطار، على نقا�شهما الذي 
�أفادت منه الدرا�سة كثيرا، و�أخ�ص بال�شكر ندوة الثلاثاء في بيت د. �شكري عياد، التي كان 
الر�سالة, و لايفوتني �أن �أ�شكر �أهلي وبالأخ�ص  الأثر في كتابة تمهيد هذه  فيها �أكبر  للنقا� ش
�أمي )لم �أتمالك نف�سي وبد�أت تخرج من عيني دمعة وتنهيدة بكاء في �صوتي و�أنا �أذكرها (, 
التي عانت معي الكثير حتى ن�صل الى هذا البر، فهي الدفء وهي الوطن. �إليها �أحني ر�أ�سي 
ب�أن  الر�سالة، ور�ضيت  ت�صوير  قامت بم�شقة  التي  و�إلى زوجتي �أحلام  العمل،  و�أهديها هذا 
ي�شاركنا ابن عربي �أ�سرتنا الب�سيطة, و�إلى روح �أ�ستاذي الجليل و�أبي المرحوم الأ�ستاذ الدكتور 

عبد العزيز الأهواني. �أهدي �أجمل ما في هذا العمل �إليه, و�شكرا"
�ضجت القاعة بت�صفيق الح�ضور، وبد�أ د. �شكري عياد المناق�شة. كان �صوته �سعيدا,  وهو 
يتذكر ما حدث معه ومع زميله محمد �أحمد خلف الله في �أربعينيات القرن الع�شرين و�أ�ستاذهما 
�أمين الخولي.. حين ا�ضطر �شكري عياد نف�سه �إلى تحويل درا�ساته، من الدرا�سات الإ�سلامية، 

�إلى الدرا�سات البلاغية.
الر�سالة  قال: �أخطاء  تفارقه,  التي لا  الدعابة  العالية وروح  ال�سميكة و�ضحكته  بنظارته 
المطبعية قليلة وهذه قائمة بها، لكن �أنت في التمهيد هاجمت الباحثين ال�سابقين عليك في 
فكر ابن عربي، الذين حاولوا قيا� سفكره بمقايي� سالفل�سفة الغربية. ما ر�أيك في �أنك فعلت 

نف� سال�شيء؟ �أنت حاولت جذبه �إلى فل�سفة الهرمنيوطيقا،� لا أدري لماذا.
قلت:

- مع�ضلة القراءة هي مجال اهتمام الت�أويلية. حاولت �أن �أرى الطريقة التي يتعامل بها ابن 
مثل  عربي،  ابن  مفاهيم  على  القر�آني  الن�ص  ت�أثير  درا�سة  فحاولت  القر�آني،  الن�ص  مع  عربي 

مفهوم البرزخ مثلا.
- �أنت كتبت درا�سة عن الهرمنيوطيقا جميلة منذ �أ�شهر، و�أنا مدينلا بننا جابر ع�صفور 
�أن �أعارني بع� ضكتبكم الحديثة التي تختالون بها على النا� س-�ضجت القاعة بال�ضحك- في 
المجلات والندوات، وقلت �إن فيها �شيئا جليلا، خ�صو�صا ما يدخل في اجتماعية المعرفة، 
و�أنا هنا �أنطلق من منطلق اجتماعي معرفي معين، وهذا لم يتم عندك "هرمنيوطيقياً"، لكي 
المقد� س الكتاب  لهرمنيوطيقية  حاجة  الديني. �أنت في  الن�ص  لهذا  عربي  ابن  تف�سير  تعالج 
ولي� سلهرمنيوطيقا عامة، لأن العامة �ستدعوك �إلى درا�سة الكتاب في �سياق فكري و�إجتماعي 
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معين، لو �أنك لم تلفظ المنهج التاريخي بالجملة لكان �أمكنك ربط ابن عربي بع�صره وثقافة 
ع�صره.

- �أعترف ب�أن درا�سة ابن عربي تحتاج �إلى دار�سين.
- يجب �أن تعترف �أي�ضا ب�أن هذا التركيز على فل�سفة ابن عربي كان �أولى �أن تنفقه على 
في  منهجه  هو  البحث  فمحور  بحاره،  في  الغزيرة �أوقعتك  كتاباته  لكن  الت�أويل،  م�س�ألة 
الت�أويل، والباقي مكانه في الحا�شية. �أنا �أحاول �أن �أ�ستعيدك �إلى ق�سم اللغة العربية، فلا �أعرف 

ماذا �سيفعلون بك في ق�سم الفل�سفة. �أنت معزز مكرم في ق�سم اللغة العربية.
يمهلني  يعد  لم  العمر  لأن  الم�ستقبل،  في  درا�ساتك  في  ينفعانك  قد  نقطتان  عندي �أي�ضا 
لدرا�ستيهما، �أولا: الحيرة. حيرة ابن عربي �أمام الن�ص. الحيرة فكرة ومنهجية عند ابن عربي. 

النقطة الثانية كلامه عن الحروف ودلالات الحروف. 
بدماثة خلقه و�صوته  فتحدث  مناق�شته،  د. �أبوالوفا  وبد�أ  الدرا�سة,  علي وعلى  ثم �أثنى 
مثل  عنــق  ورابطة  كاملة  بدلة  يرتدي  يكن  ولم  المهندم،  الخفيف  و�شاربه  الجمة,  و�صوفيته 
د. �شكري ود. مكي, وقال: �أتعبتني هذه الر�سالة، لأنها من الر�سائل القليلة التي بُذل فيها 
جهد جدير بالتقدير. الباحث جريء، فنحن المتخ�ص�صين في الت�صوف نجد �صعوبة في فهم 
كلام ابن عربي، فما بالكم بباحث اقتحم الميدان؟ �أعجبت ب�شخ�صية الباحث وبجر�أته في 
ا�ستخراج الن�صو�ص وتحليلها. المو�ضوع جديد فيما كتبه الباحث عن القر�آن والت�أويل وعن 
 ِملفي اللغة، وقد ا�ستفدت  الألفاظ، لم يتعر�� ضأحد من الباحثين لهذا الجانب, فابن عربي عا
�شخ�صيا من هذا الف�صل الأخير. �أنا عندي ملاحظات عامة. �أتفق مع �أ�ستاذك �شكري عياد، 
�أنك �أطلت في الأبواب الأولى. كان يمكن �أن ت�ضع الجزء الأخير في الأول والباقي ت�شير اليه 
في الهام�ش. �أنت اعتمدت على الم�صادر الأ�صلية, ونتاج ابن عربي غزير، و�أنت �أح�ضرت 
ن�صو�صه بدقة �شديدة, مما جعل �صفحات الر�سالة تكبر, لكنني �أعتب عليك في موقفك من 
دكتور �أبو العلا عفيفي في التمهيد. �أبو العلا عفيفي هذا، لم تنجب مثله م�صر، وكان يمكن  
�أن ينفعك جدا في ربط ابن عربي بثقافة ع�صره. �أنت وقفت مع ابن عربي، ومجل� سال�شعب 
حاكم ابن عربي �أخيرا، ومن حقك �أن تنقده، و�إ لاحاكمك مجل� سال�شعب �أنت الآخر. مثلا 

في تعبير )تجديد ال�شريعة(، من ف�ضلك بلا� شتجديد ال�شريعة.
- العبارة تتحدث عن تجديد الفهم.
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- و�أنت �أغفلت نقد ابن تيميةلا بن عربي، وله نقد كبير، و�أنا �أتفق مع الدكتور �شكري، 
كنا نحتاج تفا�صيل �أكثر منك في نماذج الت�أويل عند ابن عربي، و�أنا �أعبر عن �إعجابي و�سروري 

اكت�سابنا اليوم باحثا جديدا ومهما في �أدب الت�صوف.
الحا� ضر الغائب  هذا  يرجع �إلى  العمل  هذا  الف�ضل في  وقال:  مكي،  الدكتور  ثم تحدث 
العظيم، عبد العزيز الأهواني، الذي �أ�شرف على ر�سائل تربط بين الفل�سفة والت�صوف، الباحث 
ا�ستهواه ابن عربي، ف�أ�صبح عربيا -ن�سبةلا بن عربي-, وقد �أ�شفقت على ن� صرمن غزارة �إنتاج 
ابن عربي، لكن ن� صرلم يفقد الر�ؤية العامة ولم يته في الغابة, ثم خلت اللجنة لمناق�شتها ال�سرية، 
وعادت وقر�أ الدكتور مكي القرار: اجتمعت اللجنة المكونة من الأ�ستاذ الدكتور محمود علي 
مكي م�شرفا، والأ�ستاذ الدكتور �شكري عياد مناق�شا، والأ�ستاذ الدكتور �أبو الوفا التفتازاني 
�شهر رم�ضان  التا�سع والع�شرين من  يوليه  الثلاثين من  التا�سعة م�ساء  ال�ساعة  تمام  مناق�شا، في 
1981م، وبعد المناق�شة العلنية، قررت اللجنة منح الطالب ن� صرحامد رزق درجة الدكتوراه 
في الآداب من ق�سم اللغة العربية بمرتبة ال�شرف الأولى. انفجرت روح جميلة على المكان من 
فرحة في عينَي �أمي و�أ�سرتي، و�صعدت على المن�صة �أ�سلم على �أع�ضاء اللجنة, و�أتى الم�صور 
الذي �أخذ لنا �صورة معا، وقال: "الكاميرا ت�أخذ بع� ضالوقت حتى ت�شحن، لأخذ ال�صورة 

التالية ممكن تكملوا مناق�شة الر�سالة". ابت�سمنا حتى التقط ال�صورة التالية لنا.
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الجدد،  الطلاب  بلقاء  ال�شعور  ف�إن  البلاد،  بها  تمر  التي  ال�سيا�سي  الاختناق  حالة  برغم 
ح للطلبة �أن  والدخول �إلى مدرج ثمانية ع�شرة، �أ�شعرني ب�سعادة غامرة. من اليوم الأول, �أُو�ضّ
المحا�ضرة طريق ذو اتجاهين، و�أني �أتعلم من نقا�شهم بقدر تعلمهم مني �إن لم يكن �أكثر، ودون 
نقا�شهم و�أ�سئلتهم لن تحقق المحا�ضرة هدفها، و�أتذكر �شعوري مع الدكتور ح�سن حنفي و�أنا 
طالب مثلهم. بد�أت في ترجمة بع� ضالن�صو�ص المهمة �إلى اللغة العربية من الإنجليزية. ترجمت 
درا�سة "هير�ش" عن "اتجاهات في التقييم الأدبي"، للعدد الثاني من مجلة �ألف للبلاغة المقارنة 
بالجامعة الأمريكية بالقاهرة, ودرا�سة "�أندريه جب�سون" "ملاحظات عن الق�صة والفكاهة"، 
)من  المجاز  مفهوم  لبحث عن  وبد�أت �أعد  ف�صول,  من مجلة  الثاني  المجلد  من  الثاني  للعدد 
ت�شبيه وكناية وا�ستعارة( للك�شف عن جذوره المعرفية في علم الكلام �أو علم �أ�صول الدين 
عامة، وربطه بالت�صورات الدينية عن الله والعالم والإن�سان، وبين ت�صور طبيعة اللغة وعلاقاتها 
بالعالم وبين هذا كله وعلم البلاغة العربية, حتى �أتى قرار رئي� سالجمهورية رقم 490 ل�سنة 
1981م في يوم ثمانية �سبتمبر، وقد رف� ضعميد الكلية د. ح�سين ن�صار التوقيع على الخطاب 
الموجه من رئي� سالجامعة ح�سن حمدي با�ستلام الخطاب، بنقل بع�� ضأع�ضاء هيئة التدري� س
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ب�صورة  �سيادتكم  "�أبعث �إلى  الجامعة:  خارج  جهات  والمعيدين �إلى  الم�ساعدين  والمدر�سين 
من قرار ال�سيد الأ�ستاذ الدكتور وزير التعليم والبحث العلمي بتحديد الجهات التي �ألحقوا 
بها تنفيذا للقرار الجمهوري �سالف الذكر، رجاء التف�ضل بالإحاطة والعمل بمقت�ضاه" فنقل 
الت�أمينات  تليمة �إلى وزارة  ال��شؤون الإجتماعية، ود. عبد المنعم  د. ح�سن حنفي �إلى وزارة 
بدر �إلى وزارة  المح�سن طه  الت�أمينات, ود. عبد  الاجتماعية, ود. جابر ع�صفور �إلى وزارة 
التعمير، و�سيد البحراوي �إلى �أمانة الحكم المحلي، ود. ن� صرحامد �أبوزيد �إلى وزارة ال��شؤون 

الاجتماعية، و�صبري المتولي �إلى �أمانة الحكم المحلي.
لهم:  فقلت  النقل،  تنفيذ  رف� ض البع� ض اقترح  نفعل.  ماذا  المنقولين:  بين  جدل  ثار 
"كموظف قديم وذي خبرة في دواوين الحكومة، �أ�ستطيع القول �إنه بعدم تنفيذك النقل تعطي 
وبعد  النقل،  ننفذ  من �أن  بد   لا  العمل، من  لف�صلك  ذهب  من  �صينية  على  الفر�صة  للدولة 
النقل". �أكثر من �ستين �أ�ستاذا �صدر قرارات بنقلهم  لتنفيذ  ذلك نعمل ما تريد. و�أنا ذاهب 
من  كل  على  التركيز  وكان  الطائفية،  الفتنة  بدعوى �إ�سهامهم في �أحداث  الجامعة،  خارج 
�سيا�سي في الجامعة من الأحداث الجارية. �أكثر من ثلاثة �آلاف من زعماء  له ر�أي وموقف 
التيارات كان قد تم اعتقالهم. بعد يومين ذهبت �إلى ديوان عام  ال�سيا�سية من كل  المعار�ضة 
وزارة ال��شؤون الاجتماعية، �إلى ��شؤون الأفراد، لكي ي�سلمني عملي، فجاء بعد قليل وقال: 
"�سيادة الوزيرة �آمال عثمان عيزاك ت�شرف في مكتبها". نظرت �إلى الموظف وقلت: "لكن �أنا 
العمل �أكون موظف تحت ريا�ستها، بعد ذلك  العمل, وبعد ما ت�سلمني  م� شعايز، �سلمني 
تاخذني لها زي ما تحب، لكن �أنا دلوقتي م� شموظف تحت ريا�ستها". ابتهج وجه الموظف، 
وك�أنه �شعر بن�شوةِ �أن يكون هذا ت�صور موظف تجاه رئي�سه، بل الوزير الم�س�ؤول. �أخذ الأوراق 
وبد�أ يقر�أ فيها, وقال: "ده مكتوب هنا انك معاك دبلوم �صنايع �سنة �ستين، ودكتوراة، دبلوم 

وتذاكر وتنجح وتبقى دكتور.. ويف�صلوا واحد مكافح زيك! دي بلد خربانة".
-�سيبك �أنت من الكلام ده، �أنا ح�صلت على الدكتوراه, لكن لم ت�أت الدرجة الوظيفية 
 ّادرجة مدر� سبالدكتوراه. بعد، هت�سوي حالتي على درجة مدر� سم�ساعد بالماج�ستير، ول
ال�صنايع، دبلوم �سنة �ستين،  - لاماج�ستير و لادكتوراه، �أنت �أح�سن لك تدخل بدبلوم 

تبقى درجة وكيل وزارة،لا م�ؤخذة مع الاحترام للدكتوراه.
�سلمني العمل و�أعطاني �إقرارا، فقلت: "طيب فين مكان عملي؟ فين مكتبي؟"
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- بقولك ايه، ما توجع� شقلبنا، �أنت عارف انهم جابوك هنا، �شوية وتمر الهوجة وترجع 
تاخذ  تيجي  افتكرهم،  حد  كانوا  ح�سين  طه  ف�صلوا  اللي  هم  ياعم  وبعدين  لمجاريها،  المياه 
مرتبك وتروح ت�ألفلك كتاب وريح نف�سك، وكل ما تيجي الوزارة عدي عليّ ن�شرب �شاي.
حاولت �أن �أقنع �أمي ب�أن انتقالي �إلى وزارة ال��شؤون نوع من الترقية، ولكي �أثبت لها ذلك 
كنت �أعطيها مبلغا كل �شهر فزدته، بالرغم من �أن مرتبي نزل للن�صف، وزادت الأعباء. جابر 
ع�صفور �سعى لل�سفر �إلى ال�سويد، و�ساعده �صديقه محمد عطية عامر رئي� سق�سم الدرا�سات 

العربية في جامعة ا�ستوكهولم.
�شهر وتم اغتيال الرئي� سال�سادات في �ساحة العر� ضالع�سكري.

لزيارتي، و�صاح �أحدهم  الأ�صدقاء  بع� ض بيومين, جاء  العيد  وقبل  الاغتيال  بعد حادث 
قائلا: "الراجل اللي كان م�ضايقك في عي�شتك مات ياعم". وما �إن �سمعت �أمي ما قال حتى 
�س�ألت عمن �ضايقني في عي�شتي، وكانت حزينة على قتل ال�سادات، فلما عرفت بقرار النقل 

دعت على ال�سادات.
عدت �إلى الجامعة التي لم تكن نف� سالجامعة التي تركتها منذ �أ�شهر �أربعة فقط. زُرع الخوف 
في الطلبة. هم نف� سالطلبة، لكنْ تغيروا. �ألقي المحا�ضرة و لاي�س���أل �أحد، و لاي�س��تف�� سرأحد، 
و لايتكلم �أحد. الخوف خلق حالة من التوتر. �ش��عرت بعجز عن التوا�ص��ل مع الطالب، فلا 
قيمة للتدري� سداخل الجامعة. �شعرت ب�أن �أرجاء المدرج تدور بي، حتى �سقطت على �أر�ضيته. 
�أُخ��ذت الى البيت، و�أخ�ربني الطبيب ب�أني �أعاني من حالة توتر ب�ش��عة. �أخذت �إجازة �ش��هر، 
وق��ررت �أن �أ�س��تقيل، فالجامعة لم تعد مكانا �ص��الحا للتعليم �أو للنقا���� شأو للبحث. قررت �أن 
�أذهب �ش��هرين �إلى فرع جامعة القاهرة بالخرطوم، وكانت هذه الخطوة هي و�س��يلة خروجي 
من الأزمة التي مررت بها، فطلبة ال�س��ودان بالرغم من فقرهم، وعوز العي�ش، �أعادوا لي الثقة 
في القدرة على التوا�ص��ل مع الطلبة. كانوا مهتمين بال�سيا�س��ة، و�ش��غوفين بال�س�ؤال والنقا�ش، 
خلال �شهرين �ساعدوني في ا�ستعادة نف�سي، وقررت �أن �أق�ضي �شهرين كل عام في فرع جامعة 

القاهرة في الخرطوم.
انتهيت من كتابة بحث عن الأ�سا� سالكلامي -ن�سبة الى علم الكلام- لمبحث المجاز في 
البلاغة العربية. �أ�ستكمل فيه الأ�سئلة التي تولدت من درا�سة الماج�ستير، هذه المرة �أركز على 
اللغة ومن ينكره, وما مغزى  ب�أ�شكاله في  يثبت المجاز  العرب �إلى من  انق�سم المفكرون  لماذا 
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هذا الاختلاف في ت�صور كل فريق عن اللغة و�أ�صلها, وما هو الإطار الفل�سفي والفكري. 
لن �أفعل كما فعلت الدرا�سات ال�سابقة بالقيام بعملية تقييم لجهود ال�سابقين، بل �سوف �أ�سعى 
للفهم والتف�سير من خلال وجهة نظرهم. انق�سم الموقف من وجود المجاز في القر�آن �إلى ثلاثة 
ه القر�آن عن وقوع المجاز فيه,  اتجاهات. اتجاه يعتبر �أن المجاز قرين الكذب، ويجب �أن ينزَّ
ولأن القر�آن الكريم نزل على لغة العرب وطرقهم في التعبير، فقد نفوا وجود المجاز في اللغة 
العربية �أي�ضا. ويرف� ضمثلا ابن القيم الجوزية ت )751ه/1351م( تق�سيم الألفاظ الى حقيقة 
من  توقيف  بل هي  عليه،  توافقوا  النا� س بين  ا�صطلاحا  اللغة  تكون  � ضأن  يرف� ومجاز, وهو 
الله, ولي�ست نتاجا ب�شريا بل هبة من الله للب�شر. على هذا الأ�سا� سفالنقل مقدم على العقل 

عندهم, والمعرفة م�سار هابط من الله �إلى الإن�سان. 
�أما المعتزلة فالمعرفة عندهم ت�سير في اتجاه �صاعد من العقل الب�شري مت�أملا في ذات الإن�سان 
وفي الكون, و�صو� لاإلى معرفة الله ب�صفاته من التوحيد والعدل. معتمدين في قيا� سالغائب 
المجرد غير المدُرك بالحوا�س، على ال�شاهد، على المح�سو� ,سبهدف الو�صول �إلى معرفة الله 
العقاب,  من  وتنجيه  الثواب  بالإن�سان �إلى  ت�ؤدي  التي  ونواهيه  معرفة �أوامره  ثم  ب�صفاته، 
لي�صل الى  البديهيات،  المح�سو� ,سم�ستخدما  يبد�أ من  الذي  العقل،  المعرفة  لهذه  وو�سيلتهم 
معرفة ما غاب عنه. ولكي يكون للكلام دلالة، فلا بد من الموا�ضعة المتفق عليها في الكلام 
قبلا، وي�ضاف �إليها معرفة ق�صد المتكلم، حتى ن�ستطيع فهم ر�سالته, وهذه الموا�ضعة هي التي 
تنقل الا�سم من معنى �إلى معنى �آخر. من هنا ي�أتي المجاز. وقد ا�ستف�ضت في �شرح منهجهم 

في ر�سالتي للماج�ستير.
العقل،  على  ال�شرع  وقدموا  قديمة لله،  �صفة  الكلام  قالوا �إن  الأ�شاعرة:  الثالث،  الاتجاه 

لكنهم جعلوا للعقل دورا اجتهاديا ا�ستنبطايا لفهم ال�شريعة.
كل هذه الجهود كانت الأ�سا� سالذي بنى عليه البلاغيون, حتى �صاغ عبد القاهر الجرجاني 
)471ه/1107م( الفار�سي، الت�صورات النهائية لمفهوم المجاز و�أق�سامه. يبد�أ بالتفرقة بين �أدلة 
العقول ودلالة اللغة, وهذا الف�صل بين الدلالة اللغوية والعقلية يرتد �إلى ت�صور للغة باعتبارها 
مجموعة من الألفاظ تدل على �أ�شياء ومفاهيم خارج الذهن الب�شري, ولذلك يفرق عبد القاهر 
بين مجاز يقع في الألفاظ المفردة، وهو مجاز لغوي، ومجاز يقع في التركيب �أو نظم الكلام، وهو 
و�أكد  المجازي،  الا�ستخدام  على  للغة  الحقيقي  الا�ستخدام  عن �أ�سبقية  عقلي. وتحدث  مجاز 
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على �ضرورة وجود علاقة ما بين الا�ستخدام الحقيقي والا�ستخدام المجازي لألفاظ اللغة. �إن 
الخلافات بين هذه الفِرق حول ق�ضية المجاز واللغة، انتهت جميعا �إلى �إخ�ضاع مفاهيم المجاز 
كال�سكاكي  المت�أخرين,  جهود  في  القاهر  عبد  و�أثر  بينهم،  الخلافية  العقلية  للق�ضايا  واللغة 
هذه  نُ�شرت  المختلفة.  باتجاهاتهم  المتكلمين  كتب  تعود �إلى  وبذورها  القزويني،  والخطيب 
الدرا�سة �ضمن كتاب تذكاري عن �أ�ستاذي عبد العزيز الأهواني، درا�سات في الفن والفل�سفة, 
عمل  مجهودا، في  مني  والتي �أخذت  بالجامعة,  "م�صر"،  في �أن�شطة �أ�سرة  الم�شاركة  وبد�أت 
ن�شاط ثقافي حقيقي مع الطلبة، لنقد الأو�ضاع الفكرية الحالية وحالة الأمة، فنقر�أ ق�صائد �أمل 
دنقل. ك�أنها كتبت الآن.. فها هي ا�سرائيل تحتل عا�صمة عربية. لكن الأ�سرة حوربت حربا 

�شر�سة، لن�شاطها الفكري المختلف عن الأن�شطة الترفيهية للأ� سرالأخرى.
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عدم الإنجاب و�ضع �ضغوطا كثيرة على زوجتي، و�أمي ت�س�أل في منا�سبة �أو غير منا�سبة. 
لن ترى �أبناء لي، لأني� لا أنجب ل�ضعف الخ�صوبة عندي.  ب�أنها  امتقع وجهها حين �أخبرتها 
منذ �أن عادت �إلى قحافة بعد زواج �أخي ال�صغير، بد�أت �صحتها تعتل. �أزورها كل �أ�سبوع. 
وبم�ساعدة �صديقي الحميم �أحمد مر�سي، الذي كان على علاقة بالطبيب ابراهيم بدران �أكبر 
متخ�ص�صي القلب في م�صر، الذي قبل م�شكورا �أن يذهب الى القرية للك�شف عليها. فح�صها 
بعناية, وانتحى بي ركنا ليقول لي: "�شوف يا ن�صر، ال�ست والدتك لي� سعندها حاجة خطيرة، 
هي �صمامات القلب، وممكن نعمل عملية تغيير ال�صمامات، لكن هذه ال�سيدة ك�أنها قررت 
�أن تموت، �شعرت �أن ر�سالتها قد تمت، فممكن طبيا العملية تنجح مئة بالمئة، لكن الأهم هو 
تلق  الم�ست�شفى ولم  فلو دخلت  النظافة والتطيب،  المري� ضفي الحياة, وهي �ست تحب  رغبة 

رعاية نظيفة ممكن نف�سيا تموت، ف�أح�سن �أ لاتتبهدل، جراحيا.
المر�ض، حاولت �أن �أحييها، فطلبت مني  ت�أثير  دخلت عليها, وكان وجهها �شاحبا من 
نقود فقلت: "فيه ايه يا �ست �أم ن�صر، كل ما ت�شوفيني تطلبي فلو�س، هو محمد ق� صرمعك؟ 
و لاانت نويتي تتزوجي؟". قالت: "انت بتغلّبني ليه؟ �أنا ربيتكم وتعبت وعادي اني �أطلب 

منكم فلو�س".
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- ما في� شحاجة, لكن هو حد ق� صرمعك؟ وبعدين انتلا زم ت�أخذي بالك من �أكلك، 
�أنت غالية علينا، و� لاأنت زعلتي منا؟.

على  هتم�شيني  هو �أنت  وريحني،  م� صر في  خليك  تزورني،  تجي� ش ما  - �أنت �أح�سن 
مزاجك؟ �آكل �أيه و لاماكُل�شي �أيه؟.

تح�سبا لأي مكروه مفاجئ، دخلت في جمعية مع بع� ضالأ�صدقاء �أقب�ضها �أولا. و�صلت 
يوم زيارتي الأ�سبوعي من القاهرة، فوجدت ح�شدا من النا� سيجل�سون �أمام البيت. توجهت 
�إلى حيث توجد، وحاولت �أن �أك�شف عن وجهها ال�ساكن الآمن، وقبلت جبينها. �آه يا �أمي 
يا �شريكة م�شوار م�شيناه ربع قرن، كنتِ في الخام�سة والثلاثين و�أنا في الرابعة ع�شرة، �أنفقت 
�شبابك وجمالك و�صحتك، حتى ت�صل المركب �إلى �شاطئ الأمان، وفارقتنا قبل �أن نرد بع�ضا 
من عطائك.. ماذا �أخذت من هذه الحياة؟! �أعطيت بلا انتظار لعائد. �شعور لي� سمثل �شعوري 
يوم فراق �أبي. رغبة �شديدة في البكاء. تمالكت نف�سي وذهبت �إلى �أخي محمد، �أعطيه نقود 
يا محمد  بالليل نادت عليّ، وقالت  امبارح  "�أمك  الدفن والعزاء, فقال:  الجمعية لإجراءات 
لو مت �صلوا علي الجمعة، وعايزه �صوان، ومقرئين م�شهورين وجنازة محترمة"، و�أخرجت 
خم�سمئة جنيه و�أعطتنيها تكلفة الجنازة". �أدركت من حياة هذه ال�سيدة زيف م�س�ألة الرجل 
والمر�أة في ثقافتنا، وفي فهمنا للن�صو�ص الدينية وت�أويلها للتمييز بين الرجل والمر�أة، وقوامة 
الذكر على الأنثى. كفاحها بعد موت زوجها، وخروجها للعمل حتى ت�ستطيع العبور ب�أ�سرة 
من �ست �أطفال �شط الأمان، في نموذج ي�ضعف عنه الكثير من الرجال. حتى �أدبنا العربي، لا 

يحتفي بهذه الأم المكافحة التي تواجه الحياة، ويكتفي فقط ب�صورة الأم التقليدية.
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قامت دار التنوير اللبنانية, بن�شر ر�سالتي للماج�ستير في طبعتها الأولى �سنة اثنتين وثمانين، 
للدكتوراه،  ر�سالتي  وثمانين  ثلاثة  �سنة  ون�شرت  التف�سير"،  العقلي في  "الاتجاه  عنوان  تحت 
ا�ستح�سانا,  -كدرا�ستين �أكاديميتين-  الكتابان  وقدلا قى  الت�أويل"،  "فل�سفة  عنوان  تحت 
ون�شرت ترجمتي في مجلة ف�صول بمجلدها الثالث، العدد الثالث، لدرا�سة "�إيكناوم �أو هنري" 
الثالث  النقدي  كتابه  قد �أ�صدر  اليا� سخوري  الروائي  الق�صيرة", وكان  الق�صة  "نظرية  عن 
"الذاكرة المفقودة" عن م�ؤ�س�سة الأبحاث العربية بلبنان عام ثلاثة وثمانين، فقدمت عر�ضا 
نقديا للكتاب في مجلة ف�صول، بمجلدها الرابع العدد الأول �سنة �أربع وثمانين. الم�ؤلف يطرح 
واهتمامات  تفا�صيل  و�سط  الإجابة  عن  البحث  يعاني  القاريء  يترك  ثم  المقدمة,  ق�ضيته في 
عنوان  معنى  بتحديد  فيبد�أ  والدوريات,  ال�صحف  في  ع�شرة �أعوام  الم�ؤلف،  ن�شاط  تغطي 
الكتاب "فقدان الذاكرة" من الواقع العربي المتج�سد العيني.. الحروب اللبنانية, التي لي�ست 
�إ لا�صورة عن حالة عربية �شاملة تنبئ عن انهيار الم�شروع الحداثي العربي. م�شروع تحديث 
الدولة لا تحديث المجتمع. وبين النموذج الغربي والنموذج العربي الإ�سلامي القديم �ضاع 
الحا� ,ضروالم�ؤلف يتجاهل �أن الثقافة -و�إن كانت في جوهرها انعكا�سا للواقع- لها ا�ستقلالها 

الخا�ص وحركتها الذاتية النابعة من قوانينها، وكذلك الأدب والإبداع.
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الأدب،  الثقافة/  الواقع/  م�ستويات:  بين  الم�ساواة  اليا� سخوري في  عند  المنهج  مع�ضلة 
وتحليله لأزمة الثقافة, يتجاوز قوانين الثقافة وفعاليتها الخا�صة، ويظهر هذا جليا حين يتعر� ض
نفي  ذلك �إلى  يتجاوز  بل  الإبداعية،  والكتابة  النقدية  الكتابة  ي�ساوي  حيث  النقد,  لأزمة 
الوظيفة الثقافية الاجتماعية للن�ص الأدبي، كما نفاها عن الممار�سة النقدية. كل �شيء و�صل 
 ّربعنها على الم�ستوى ال�سيا�سي ب�سقوط  في وعي الم�ؤلف �إلى حالة من الفو�ضى والعدمية, ع
النظام, وعلى الم�ستوى الثقافي بفقدان الذاكرة, وعلى الم�ستوى الأدبي بموت الم�ؤلف, والحل 
الذي يطرحه علينا هو حل م�ستورد, فمفهوم موت الم�ؤلف الغربي وا�ستبقاء ال�شكل مرتبط 
ب�أيديولوجية تبريرية للنظام الر�أ�سمالي الا�ستعماري، ما يجعل ا�ستيراد هذا الحل وقوعا في �أ� سر
التبعية, وتجاهلا متعمدا لمعطيات الواقع وظروفه، تكري�سا لل�ضياع والت�شتت وفقدان الذاكرة 
ي�صعب الحديث عن �أزمة واحدة في  بتحليل �أ�سبابه من �أجل تجاوزه.  الم�ؤلف  الذي وعدنا 
النقد العربي الحديث. هناك تيارات ومناهج متعددة بتعدد القوى التي تتبناها وتقف خلفها، 
اتجاهات  يعاني �أزمة لا يمكن توحيدها مع �أزمة  الذي �أتبناه,  الواقعي  النقدي  المنهج  وحتى 
�أخرى, كالبنيوية مثلا, ف�أزمة منهجي تنبع من حاجته �إلى الت�أ�صيل والتعميق الذي يمكّنه من 
زيادة فعاليته في التعامل مع الن�صو�ص، بينما �أزمة تيار البنيوية، هي في غربته عن واقع الإبداع 
الوجود  � ,صرأما  المعا� للتراث بمجالاته وجود م�ستقل خارج وعينا  فلي� س العربيين,  والثقافة 
الفيزيقي العيني على رفوف المكتبات فلي� سهو ما يعنينا، بل وجوده في معرفتنا وفي وعينا 
مجلدها  ف�صول في  لمجلة  درا�سة  كتبت  المنطلق  هذا  من  م�ستقل.  غير  الوجود  هذا  الثقافي. 
الجرجاني  القاهر  عبد  العرب،  البلاغيين  عند �إمام  النظم  مفهوم  الأول, عن  العدد  الخام� س
البلاغة"  "�أ�سرار  كتابيه  قراءة  من خلال  الأ�سلوبية،  �ضوء  )471ه/1107م( في  عام  المتوفي 
من  بالتراث  الخا�ص  الداخلي  المنطق  � لاأغفل  القراءة �أحاول �أ هذه  الإعجاز". في  و"دلائل 
جهة، و� لاأتعامل معه بمعزل تام عن الوعي المعا� صرمن جهة �أخرى. قراءة للبحث عن المغزى 
الذي يثرى من خلاله وعينا النقدي المعا�صر. قراءة لا تقف فقط عند المعنى الذي كان كامنا 

في عقل عبد القاهر, وهذا ما فعله عبد القاهر نف�سه، مع التراث البلاغي ال�سابق عليه.
مدار� سالأ�سلوبية تبحث عن خ�صائ�ص الن�صو�ص الأدبية, وق�ضية عبد القاهر التي ت�شغله 
الكلام  حتى  العادي  الكلام  من  الكلام،  م�ستويات  بين  التفرقة  هي  المذكورين,  كتابيه  في 
المعُجز، مرورا بالكلام الأدبي، فنجد دفاعه عن علم ال�شعر. لكن علينا �أن ندرك �أن المحرك 
ذاته،  الن�ص  القر�آن، خارج  ب�أن �إعجاز  يقنع   لا  وهو القر�آن,  ق�ضية �إعجاز  هو  القاهر  لعبد 
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بع� ضخ�صائ�صه  الإعجاز في  الم�ستقبل، �أو  � ضرأو  الحا� الما�ضي �أو  عن  �صدق �إخباره  �أو في 
الأ�سلوبية والبلاغية. �إعجاز القر�آن عند عبد القاهر يكمن في الن�ص ذاته, في �آياته، ويمكن 
اكت�شاف هذا الإعجاز والو�صول �إليه في كل ع� ,صرويبد�أ عبد القاهر بال�صفات الم�شتركة بين 
ال�شعر والكلام العادي، بانتمائهما �إلى مجال اللغة، واللغة مجموعة من القوانين الو�ضعية على 
م�ستوى المفردات )الألفاظ( �أو على م�ستوى التركيب )الجملة(. والألفاظ عند عبد القاهر 
� لاإذا دخلت في علاقات تركيبية مع  الكاملة �إ دوال على معاني جزئية لا تكت�سب دلالتها 
غيرها من الألفاظ, وبالتدقيق نجد عنده مفهوما �ضمنيا للتفرقة المعا�صرة بين اللغة والكلام، 
النظام اللغوي القار في وعي الجماعة الذي تقوم اللغة على �أ�سا�سه بوظيفتها الات�صالية, �أما 
الكلام فهو التحقق الفعلي لهذه القوانين في حدث كلامي بعينه, ومفهوم النظم عند عبد 
القاهر يقترب �إلى حد كبير من مفهوم الأ�سلوب، وي�صبح النظم الذي ي�ضع علم النحو قواعدَه 

هو علم درا�سة الأدب �أو علم ال�شعر، وعلم ال�شعر عنده يقوم على �أ�سا� سلغوي مكين.
وعبد القاهر لا يجعل قوانين النحو المعيارية من الخط�أ وال�صواب, هي القوانين التي تحدد 
الف�صاحة والبلاغة، فالألفاظ هي الخيوط التي تت�آلف وفق قواعد خا�صة لت�صنع ثوبا، وقوانين 
النحو هي الأ�صباغ التي تفرق بين ثوب وثوب, والمعنى عنده مح�صلة تفاعل دلالي بين معاني 
الألفاظ من ناحية، ومعاني النحو التي �أقامها المتكلم بين الألفاظ من ناحية �أخرى. مفهوم 
النظم عند عبد القاهر يماثل مفهوم العلاقات ال�سياقية عند علماء اللغة المعا�صرين، ومفهومه ل ـ
"المعنى" و"معنى المعنى" يماثل مفهوم العلاقات الا�ستبدالية. و�إذا كان علماء اللغة المعا�صرون 
 لايف�صلون بين الم�ستويين, وينظرون �إلى المعنى الدلالي للن�ص على �أنه مح�صلة لتفاعل هذين 
النوعين من العلاقات, ف�إن عبد القاهر يف�صل بينهما �أحيانا، ويدرك ترابطهما �أحيانا �أخرى, 
ثقافته  حدود  كاملا  تجاوزا  يتجاوز  ذلك- �أن  في  عليه  تثريب  -و لا ي�ستطيع  يكن  لم  فهو 

وع�صره.
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الدائم  احتفائي  وب�سبب  طبيعة عملي،  ب�سبب  وبين �أحلام  بيني  تظهر  بد�أت  الخلافات 
بطلابي، والوقت الذي �أق�ضيه معهم، فت�شعر هي ب�أني �أف�ضل الطلاب عليها، وكنت �أحاول 
تردد  الكلية، وفي  مني �أحد �أ�ساتذة  اقترب  به.  وما �أهتم  فيما �أعمل  الإمكان �إ�شراكها  قدر 
�س�ألني �إن كنت �أقبل ال�سفر �إلى اليابان لتدري� ساللغة العربية بجامعة �أو�ساكا. لم �أتردد �أو حتى 
�أفكر، فربما لن تُتيح لي الظروف ال�سفر �إلى اليابان على نفقتي الخا�صة, وكان الأ�ستاذ م�ستغربا 
من موافقتي ال�سريعة، في الوقت الذي كان فيه ال�سفر �إلى الخليج �أف�ضل لجمع المال. كانت 
افتتح  القاهرة �سنة �أربع و�سبعين, وعلى �أثره  اليابانية بجامعة  للغة  اليابان قد افتتحت ق�سما 
ق�سم للغة العربية بجامعة �أو�ساكا على �سبيل التعاون بين الجامعتين، وكان الدكتور عبد المنعم 
تليمة هو �أول من ذهب، وبعده �أ�ستاذ �آخر قرر العودة فورا. كنت �أريد �أن �أتعرف على تجربة 

ال�شرق بعد تعرفي على تجربة الغرب في رحلتي �إلى �أمريكا.
�سافرت �أنا و�أحلام في مار� س�سنة خم� سوثمانين, و�أول �شيء فعلته هناك، �أنْ بحثت عن 
�صديقي وزميلي الياباني "مح�سن �أوجا�سا وارا"، الذي ق�ضى �سبع �سنوات في القاهرة يدر� س

اللغة العربية، وجدته يُدر� سفي �أحد الجامعات اليابانية: كيف حالك يا مح�سن؟
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- �أنا بخير، يا ن�صر، كيف حال الأ�سرة الكريمة، وحال ال�ست �أم ن�صر؟
- لقد توفيت منذ ثلاثة �أعوام.

- �أنا �أ�سف، لم �أعرف، كانت �ست عظيمة، �أنا فاكر زيارتنا لقريتكم، وحزنها ال�شديد 
الريف  لترى  قريتي  الى  معا  نذهب  ر�أيك �أن  ما  ك�أم.  تعاملني  كانت  عن �أهلي.  لبعدي 

الياباني؟
- الريف الياباني! طبعا ده �أنا �أتمنى، �أن �أرى اليابان على حقيقتها في الريف.

لم �أ�شعر في اليابان بنف� سالغربة التي �شعرت بها في المجتمع الأمريكي، بالرغم من حاجز 
القرية، وقاعدة  التي ف�شلت تماما في تعلمها، فالجلو� سعلى الأر�ض، مثل طريقتنا في  اللغة 
الحمام التي ت�شبه حماماتنا، عجز اللغة جعلني �أهتم بالعلامات، ودورها في الثقافة اليابانية، 
طقو� سالأكل، و�ألوانه ال�ساحرة، الجميلة. لكني لم �أ�ست�سغ الطعم، فت�شبع العين وتجوع البطن، 
لمن تعود على الأكلات الم�صرية التي نتذوقها بكل حوا�سنا. التقاليد اليابانية في البيت. الجامعة 
عالم غربي كامل. كان عندي وقت كبيرا، للإنخراط في �أبحاثي وكتاباتي، والنظر الى �أحوال 
م� صرمن بعيد، فالبعد يجعل ال�صورة الكلية �أكثر و�ضوحا، بعيدا عن تقلبات و�ضجيج ما هو 
يومي و�آني. فكتبت درا�سة بالإنجليزية عن ال�سيرة النبوية �سيرة �شعبية، نُ�شرت في مجلة جامعة 
بالقاهرة،  ال�شعبية  الفنون  بعد ذلك، بمجلة  العربي  ن�صها  ن�شر  �أو�ساكا عدد واحد و�سبعين، 

عدد ثلاثة وثلاثين، دي�سمبر �سنة واحد وت�سعين. 
الح�سا�سية  ال�شعبي، رغم  الأدب  دار�سي  منظور  من  النبوية  ال�سيرة  الى  حاولت �أن �أنظر 
الدين  لدرا�سة  الدرا�سة مهمة  ال�شعبي. لكن هذه  المرتبطة بذلك عند دار�سي‏ الأدب  الدينية 
تعر�ضت  هنا  النظامي.‏ من  الدين  الر�سمي �أو  الدين  مفهوم  يقابل  الذي  ثقافتنا  ال�شعبي في 
لل�سيرة النبوية لي� سبو�صفها ن�صا دينيا بل بو�صفها �سيرة. لأهم بطل في تراثنا الديني، البطل 
النبي. من‏ خلال الجزء الأول من �سيرة ابن ه�شام. والتعامل مع ال�سيرة النبوية بو�صفها �سيرة، 
يحتاج الى مهارات ب�أ لانجزء الن�ص،‏ و لان�ستبعد منه �شيئا، فنتعامل معه في كليته، بخلاف 
تعامل الم�ؤرخ �أو عالم الدين. وف�صلت في مظاهر الت�شابه بين ال�سيرة‏ النبوية وال�سيرة ال�شعبية. 
عن  النظر  بغ� ض �شخ�صية  كل  ن�سب  ذكر  ومثل  والنثر.  ال�شعر  بين  الق�ص  المزاوجة في  مثل 
�أهميتها‏ في الأحداث. وكذلك ملاحظة �أن ابن ه�شام لخ�ص وركز في الروايات التي �أخذها 
عن الراوي الأ�صلي ابن �إ�سحاق.‏ الخ�صي�صة الرابعة الإ�سناد في الروايات. وق�سمت ال�سيرة 
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الى وحداتها الق�ص�صية الأولى. ولاحظت دور الحلم الر�ؤيا‏ وتف�سيرها في ال�سيرة مما يحتاج 
الى درا�سة م�ستقلة �أتمنى �أن �أقوم بها في الم�ستقبل.‏

نُ�شرت في  بالإنجليزية �أي�ضا،  الغزالي،  حامد  الإمام �أبي  عند  الت�أويل  نظرية  عن  ودرا�سة 
نف� سالمجلة في العدد اثنين و�سبعين، ومقالة طويلة لمجلة ف�صول عن مفهوم الن�ص في علوم 
القر�آن. لكنها �ضاعت في البريد. و�شاركت مع د.�سيزا قا�سم، لو�ضع كتاب، يكون مقدمة 
المجال.  هذا  مختلفة في  لدرا�سات  ترجمات  يحوي  العلامات،  علم  ال�سيميوطيقا، �أو  لعلم 
و�أقوم بترجمة، م�شكلة اللقطة، ل ـ"يوري لوتمان" )1922 - 1993(م ولآخرين "نظريات 
"تو�شيكو �أوزوت�سو"  بالأ�ستاذ  الإت�صال  حاولت  للثقافات".  ال�سيميوطيقية  الدرا�سة  حول 
عن  وانقطاع  انعزال  عملية  في  دخل  قد  وكان  1412ه/1993م(   - )1331ه/1914م 
التوا�صل مع العالم، ف�أ�شار علي البع�ض، �أن �أر�سل له ر�سالة ربما ي�ستجيب، ف�أر�سلت له ر�سالة 
عن  و�أبحاثة  بدرا�ساته  المعجبين  ومن  والإ�سلامي  العربي  التراث  في  باحث  فيها �أني  �أخبره 
القر�آن، و�أتمنى �أن �أتوا�صل معه. لكني لم �أتلق �أي �إجابة منه. ووجدت له كتاب درا�سة عن 

�سميوطيقا العلامات في اللغة والثقافة اليابانية.
لم �أنطلق من موقف يقيّم الثقافة اليابانية، بل حاولت �أن �أقترب من منطقها الداخلي، �أن 
�أتعلم الحكمة وراء هذه الثقافة، والقيمة الجوهرية، ذهبت الى م�سرح "الكابوكي"، ممل جدا، 
ق�ضيت �أ�سبوعا  اني  بل  فيها،  العلامات  ودور  الثقافية  الدينامية  حاولت �أن �أكت�شف  لكني 
جعلتني  الغربة  اليابان.  في  الدينية  المعتقدات  عن  و�أدر� س البوذية، �أعرف  المعابد  في �أحد 
الياباني  المجتمع  تعامل  بكيف  م�شغول  كنت  الإمكان.  بقدر  ال�صدام  نتحا�شى  وزوجتي 
بالإنجليزية عن  كتاب مكتوب  فوجدت  الغربي،  الحداثة  تعامل مع تحدي  تراثه وكيف  مع 
"البو�شيدو": المكونات التقليدية للثقافة اليابانية. كتبه دبلوما�سي كان �سفير اليابان في �أمريكا 
اليابانية، فقمت بترجمة  بالتقاليد  الغربي  القاريء  "�إينازو نيتوبي"، كتبه بالإنجليزية. يعرف 
�سنة  قبل  من  تُرجم  قد  الكتاب،  الترجمة �أن هذا  اتمام  بعد  واكت�شفت  العربية.  الى  الكتاب 
ثمانية وثلاثين، وقدمت حفيدة الم�ؤلف الترجمة لي ولما اطلعت عليها، وجدت �أن المترجم لم 
يكن يتحدث الإنجليزية بل ا�ستعان ب�صديق فرن�سي يعرف الإنجليزية، فم�ضيت في ا�ستكمال 
ترجمتي، لكن ثقافتنا تقف نف� سالموقف من التجربة اليابانية، فبعد خم�سين عاما من الترجمة 

الأولى، تظل تجربة اليابان �أ�سطورة لنا. وهذا يعك� سو�ضع ثقافتنا.
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الترجمة لي�ست عملية نقل، بل هي في الأ�سا� سالأول، �إجراء حوار ثقافي يتجاوب في 
حيث  بالما�ضي  الحا� ضر علاقة  عن  يتحدث  الكتاب  وهذا  ثقافتنا.  مع �إ�شكاليات  م�ضمونه 
التوا�صل الثقافي والفكري في وعي الأمة، وهذا المفهوم ي�ستدعي الى الذهن نقي�ضه اللافت 
في ثقافتنا العربية مفهوم الإنقطاع بين الحا� ضروتراث الما�ضي على م�ستوى الوعي. ومحاولات 
الو�صل بين القديم والجديد في ثقافتنا لا تزال في بدايتها، لكنها تعاني واقع اجتماعي و�سيا�سي 
واقت�صادي يكر� سالتبعية. و�أي�ضا العلاقة بالتراث الغربي الأوروبي عامة والأمريكي ب�شكل 
خا�ص. والكتاب دفاع �ضد هجوم الم�ست�شرقين من مواطن ياباني، تحول الى الم�سيحية، وتزوج 
من �أمريكية وكان ع�ضو في جمعية �أ�صدقاء بعثات التب�شير، فلا يعد ب�أي �صورة من ال�صور 
معادي للثقافات الغربية، لكنه يدافع عن تقاليد ثقافته اليابانية بدون �أي �إ�ستعلاء �أو رف�ض. 
بدرجات  بالنق�ص  الإح�سا� س يميل �إلى  الغرب،  ثقافة  من  موقفه  العربي  المثقف  عندنا  لكن 
دائما  ثقافتنا  في  الرحلة  كانت  لذلك  المعا�صر.  المثقف  حتى  الطهطاوي  من  بدءا  متفاوتة، 
من الداخل الى الخارج. الطهطاوي، طه ح�سين ثم توفيق الحكيم ثم لوي� سعو�ض، ومحمد 
مندور... الخ. ونحن نحتاج الى �أن نفتح نافذة على اليابان الحديثة نحاورها ونتفاعل معها 

لنفتح نافذة �أخرى غير نافذة الغرب.
المثقف  فموقف  الثقافة،  وت�شكيل  الح�ضارة  �صنع  في  الدين  دور  يعالج  اي�ضا  والكتاب 
المنف�صل عن تراثه وثقافته لح�ساب التراث والثقافة الغربيين، خلق موقف نقي�ض، متمثل في 
التع�صب للتراث والتقاليد، لا بالمعنى الثقافي العام بل كما تتمثل في الدين بالمعنى الأخلاقي 
التيلا تخ�ضع  الثوابت  من  الى مجموعة  التراث  يحول  الدفاعي  الموقف  وهذا  وال�شعائري. 
التطور و لاتتجاوز حدود المكان والزمان، وبذلك يُختزال التراث  لأي �شكل من �أ�شكال 
في العقيدة والدين، بعد ان تحول الدين ذاته الى مجرد مجموعة من ال�شعائر ون�سق من الأوامر 
عن  الإ�ست�شراق  مفهوم  مع  تجاوب  العمق  في  وهو  والتحريم.  للتحليل  ونظام  والنواهي، 
الإ�سلام، وهو مفهوم ا�ستورده المثقف العربي العلماني من الغرب. قد انح� صراتجاه الإ�سلام 
الح�ضاري، بين مطرقة ال�سلطة م�ستخدمة الأزهر، وبين الجماعات الدينية الم�ستخدمة ل�سلاح 
لكنه  الإ�سلام؟ لا يجر�ؤ �أحد على طرحه،  الدين؟ وما هو  ما هو  ال�س�ؤال  ف�أ�صبح  التكفير، 
الراهنة،  ان نخرج من ورطتنا  الحوار �إذا �أردنا  الجميع في  وي�ساهم  يُطرح  �س�ؤال يجب �أن 
نتحدث عن مفهوم وا�ضح متفق  الإ�سلامي وك�أننا  التراث  الإ�سلام وعن  نتحدث عن  كلنا 
عليه، ولي� سالأمر كذلك على الإطلاق. وتجربة اليابان قد تكون مفيدة لنا في ذلك الأمر. 
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والأمر الأخير الذي يمكن ان يفيد ثقافتنا من هذا الكتاب: الفرو�سية وتقاليدها كما يعبر عنها 
"البو�شيدو"، وقيم الفرو�سية موجودة في التراث العربي، مثل ال�شرف والإح�سا� سبالعار �أو 
عليه  ي�سيطر  الذي  واقعنا  عن  تنح� سر قيم  وهي  والعدل.  والإ�ستقامة  الرجولة  وقيم  الخجل 
التجار �سيطرة �شبه تامة. تاجر يت�صف بالفُجر والخداع والجبن والق�سوة، لي� سالتاجر الذي 
يريد �أن يبني وطنا بل تاجر يريد �أن يحقق مك�سبا ب�أي طريقة. مما يجعل البع� ضيتعاطف مع 
�صورة الإقطاعي القديم عند مقارنتها بب�شاعة �صورة التاجر الذي يحكم م�صر. جهود م�ضنية 
تُبذل لتفريغ ذاكرتنا وتجزيء تاريخنا ك�أننا نولد كل عقد من الزمان ميلادا جديدا من العدم، 

فنحيا بلا ذاكرة وبلا تاريخ، ويبدو الواقع الآني دائما ظاهرة فريدة تحتاج �إلى تف�سير.
كتبت مقدمة طويلة لترجمة ت�ضع هذا الكتاب وتلك لتجربـة في �سياق الثقافـة اليابانية، 
الثقافة  عن  تحدثت  الما�ضيين،  القرنيين  خلال  المعا�صرة،  العربية  ثقافتنا  هموم  �سياق  وفي 
والأخير  الأول  الم�سئول  هي  ا�سرائيل  مع  الحرب  م�س�ألة �أن  وناق�شت  الترجمة  و�إ�شكاليات 
التنمية  نموذج  تبني  هو  اليابان  وتقدم  نجاح  �سبب  وم�س�ألة: �أن  العربية.  المنطقة  تخلف  عن 
غربي  ت�أثير  هناك  نعم  مداح.  ال�سداح  دعاة �إنفتاح  يقدمه  الذي  التبرير  الغربي.  الر�أ�سمالي 
با�ستيراد المنجز المادي  الت�أثر  اليابانية، لكن هناك فرق بين نمط  تكنولجي وا�ضح على الحياة 
وتطويره طبقا للحاجة المحلية، دون �أن يتحول الإ�ستيراد الى حالة �إدمان، فالمواطن الياباني، 
يرتدي "الكيمون" جال�سا على الح�صير "التتامي" ينام على الأر� ضمفتر�شا "الفوتون" ي�أخذ 
منجزات  مع �أعقد  يتعامل  الذي  المواطن  نف� س وهو  التقليدية،  بالطريقة  "الأفورو"  حمامه 
 لا  الحياة لت�سهيل  فالتكنولوجيا �أدوات  الخا�صة،  حياته  وفي  عمله  الحديثة في  التكنولوجيا 
والتعمير  البناء  مجتمع  من  بلادنا  في  انتقلنا  وكيف  الفارغة.  الوجاهة  الكاذب �أو  للتظاهر 
والكفاح، الى مجتمع الو�ساطة والإنتهازية وبيع كل �شيء، حتى التراث والتاريخ، فبدد الخونة 
كل �شيء، بددوا الوطن في اتفاقية ال�صلح المهين، وبددوا التاريخ بتحويل العدو �إلى �صديق، 
والطامع �إلى حليف. وبددوا حلم فقراء الوطن من عماله وفلاحيه، وباعوه ل�سما�سرة الإنفتاح 
المكونات  "البو�شيدو"  عنوان  تحت  ذلك  بعد  والتقديم  الترجمة  نُ�شرت  الأثمان.  ب�أبخ� س

التقليدية للثقافة اليابانية. في بغداد دائرة ال�شئون الثقافية عام اثنين وت�سعين. 
اللغة  في  العلامات  "�أنظمة  لكتاب  قا�سم،  د.�سيزا  مع  كتابي  �ضمنتها في  درا�سة  كتبت 
في  العلامات  "علم  بعنوان  كانت  ودرا�ستي  ال�سيميوطيقا".  مدخل �إلى  والثقافة،  والأدب 
التراث: درا�سة �إ�ستك�شافية". عر�ضت فيه �أن ثقافتنا الراهنة يتقا�سمها اتجاهان، يتعامل �أحدهما 
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مع ثقافة الغرب على �أنها ثقافة التقدم والح�ضارة، وعلينا �أن نقلدها تقليد اعمى. واتجاه ثان 
ي�أخذ رد الفعل النقي�ض، فيحتمي بالتراث، يكرر مقولاته ويتبنى بع� ضمفاهيمه دون الوعي 
ب�أن هذه المفاهيم كانت ا�ستجابة لهموم الواقع الذي كان يحياه الأ�سلاف. والإتجهان يهدران 
ظروف الواقع ويتجاهلان الحا� ضربالتوجه �صوب الغرب، �أو �صوب الما�ضي. "و لاخلا�ص 
من هذا الم�أزق �إ لاب�أن يكون الحوار النابع من موقفنا الراهن هو و�سيلتنا للتعامل مع الغرب 
وثقافته من ناحية وللتعامل مع مفاهيم تراثنا وت�صوراته من ناحية �أخرى". في عملية تهدف 
الى مزيد للفهم للتراث والوعي به وا�ستك�شاف جوانبه التي يمكن �أن ت�ساعدنا ال�سيميوطيقا، 

�أو ال�سيموطيقا على �إكت�شافه.
علم العلامات يتعامل مع اللغة باعتبارها نظاما، من العلامات الدالة، تُقارن بينها وبين 
غيرها من العلامات ك�إ�شارات المرور والأزياء. ف�إن مفهوم العلامة وطبيعتها يعد هو المفهوم 
الأ�سا�سي في هذا العلم ويقابله في التراث مفهوم الدلالة". در�ست العلاقة بين الدال والمدلول 
على م�ستوى الألفاظ: وعلماء الم�سلمون اتفقوا على �أن العلاقة بين الألفاظ ومعانيها، علاقة 
و�ضعية، �أي يتوا�ضع عليها، لكنهم اختلفوا على �أ�صل الموا�ضعة، هل هي من الله في البد�أ، �أم 
هي في الأ�سا� سب�شرية. حتى و�صلنا الى عبد القاهر الجرجاني ت )471ه/1107م( الذي فهم 
العلاقة بين الدال والمدلول على �أنها علاقة بين ال�صوت والمفهوم الذهني الذي ي�شير اليه. لكن 
عبد القاهر كان محكوم بع�صره، وبالق�ضية التي تحركه وهي �إعجاز القر�آن، لذلك حين يتحدث 
عن �أن العلامات اللغوية لا تنبيء بذاتها عن المعاني العقلية، بل تدل عليها وت�شير بالموا�ضعة 
والا�صطلاح، بخلاف الفهم المعا� صرالذي لا يف�صل بين الدال والمدلول، بل يعتبرهما وجهان 
لعملة واحدة. وعند المت�صوفة الوجود من �أرقى مراتبه الى �أدناها، لي�� سإ لاتجليات ومظاهر 
لحقيقة واحدة باطنة هي الحقيقة الإلهية. فحول ابن عربي ت )638ه/1240م( الوجود كله 
الى ن�ص دال ي�شير �إلى قائله ويدل عليه، واللغة �أحد مظاهر تجلي هذا الن�ص. وعلم العلامات 
يمكن �أن ي�ساعد كثيرا في درا�سة جوانب التراث المختلفة، مثل كتب تف�سير الأحلام في تراثنا 

ودلالتها الثقافية. ن�شرت دار �إليا� سالع�صرية الكتاب، وبه ترجمتين لي مع الدرا�سة.
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للن�ص  المعتزلة  المتكلمين،  ت�أويل  بدرا�ستي  بالن�ص،  المف� سر من خلال علاقة  تراثنا  درا�سة 
القر�آني، في الماج�ستير، ومن خلال درا�ستي لفكر ابن عربي المت�صوف، وتعامله مع القر�آن. 
لم�ست دور الن�ص القر�آني ذاته في ت�شكيل مفاهيم ابن عربي. منذ هذه الملاحظة و�أنا م�شغول 
ب�س�ؤال عن هل هناك ت�صور في الثقافة العربية الإ�سلامية عن طبيعة الن�ص؟ فقد تم التعامل مع 
ع�صرنا  وت�صوراتها، حتى في  مفاهيمها  الى  تجذبه  فرقة  كل  ب�أن  تاريخنا،  القر�آني في  الن�ص 
الحديث، فمن محاولات جذب الإ�سلام لمفاهيم ا�شتراكية وللعدالة الإجتماعية في الخم�سينات 
وال�ستينات. الى مفاهيم ر�أ�سمالية في ال�سبعينات، في زمن الإنفتاح الإقت�صادي، و�أن الله قد 
رفع بع�ضنا فوق بع� ضدرجات، مما ي�شجع الر�أ�سمالية. ومن دين الجهاد والحرب مع العدو 
الحديث عن  قبل  فلابد  ال�سبعينات.  لها في  فاجنح  لل�سلم  وان جنحوا  دين  الى  ال�صهيوني، 
طريقة التعامل مع الن�ص، �أن نبحث عن مفهوم لهذا الن�ص، عن طبيعته. ونقا�شي مع طلابي 
في جامعة القاهرة الأم، في �شتاء �سنة اثنين وثمانين، ف�أهديت اليهم هذا العمل، اعترافا ب�أن 

التعلم في الجامعة ذا اتجاهين.
البحث عن ماهية الن�ص، هو بحث عن ماهية القر�آن، و لاطريق للتعامل مع الت�أويلات 
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الن�ص القر�آني، والبحث في  الثقافة لطبيعة  النفعية، الأيديولوجية دون الوقوف على مفهوم 
طبيعة القر�آن قد توقف منذ ع�شرة قرون، لكن لا �سبيل للخروج من �أزمة ثقافتنا في تعامله 
النفعي مع ن�صو�ص القر�آن دون بحث هذا ال�س�ؤال. وقد تجنبت كل محاولات التجديد التعامل 
مع هذا ال�س�ؤال �أو الإقتراب منه جزئيا، و لا�سبيل للخروج من التطاحن بين ال�سلفية والتجديد، 
الحالي. دون تكوين وعي علمي بالتراث، فالتجديد على �أ�سا�� سأيديولجي لا يقل خطورة عن 
التقليد. والبداية كما �أت�صورها من العلوم التي �أنتجتها الثقافة الإ�سلامية حول القر�آن. ومن 
خلال عملية الجمع الذي تم في مواجهة خطر الغزو ال�صليبي على العالم الإ�سلامي، فكتابي 
ب�أكثر  بعده  ال�سيوطي  وكتاب  )794ه/1393م(  للزرك�شي ت  القر�آن"  علوم  "البرهان في 
الن�ص  القر�آن" ت )910ه/1505م( و�سوف �أركز على مفهوم  "الإتقان في علوم  من قرن 
بين علوم القر�آن المختلفة. مما يربط الدرا�سات الإ�سلامية، وهي درا�سات تنتظم علوم كثيرة 
محورها الن�ص، �سواء كان ن�ص القر�آن �أو ن�ص الحديث النبوي، ودرا�سة الن�ص من حيث كونه 
ن�صا لغويا، بناءه وتركيبه ودلالته وعلاقاته مع ن�صو�ص �أخرى في ثقافة معينة مجالها في الفكر 

المعا� صرهو الدرا�سات الأدبية.
در�سه  لغويا.فقد  ن�صا  يظل  به.  كم�ؤمنين  عندنا  وقد�سيته  الإلهي  القر�آن  م�صدر  فمع 
اللغويون والنحاة، والبلاغيون بحثا عن الإعجاز. وهي مقدمة تمهيدية لعلوم الفقه و�أ�صوله، 
وعلوم القر�آن. ودر�سه المتكلمون لإثبات النبوة..الخ. مما يجعل الدرا�سات الإ�سلامية لي�ست 
علما خا�صا، بل مفهوم يت�سع لكثرة من العلوم والتخ�ص�صات. والبحث عن مفهوم للن�ص في 
التراث، ي�ساعد في تحديد مفهوم مو�ضوعي للإ�سلام، يتجاوز الطروح الإيديولجية، بحثا عن 
ماهية الإ�سلام. �إنطلقت من الحقائق التي �صاغتها الثقافة العربية حول الن�ص القر�آني. و�أي�ضا 
التي يطرحها الن�ص ذاته عن نف�سه من جهة �أخرى. والن�ص القر�آني ت�شكل في  من المفاهيم 
الواقع والثقافة خلال �أكثر من ع�شرين عاما، و�ألوهية م�صدرهلا تنفي واقعية محتواة و� لاإنتمائة 
لثقافة الب�شر، لأن القر�آن يتحدث عن نف�سه �أنه ر�سالة، والر�سالة تمثل علاقة ات�صال بين مُر�سل 
ومُ�ستقبل من خلال �شفرة �أو نظام لغوي، والدرا�سة العلمية يكون مدخلها هو الواقع الذي 
ينتظم الم�ستقِبل الأول للن�ص وهو الر�سول عليه ال�سلام، وعرب الحزيرة والثقافة التي تتج�سد 
مُنتِج  مُنتَج ثقافي، لي�صبح بعد ذلك ن�ص  اللغة. والن�ص في هذه المرحلة وبتلك ال�صورة  في 
للثقافة، العربية الإ�سلامية، لكونه الن�ص المهيمن على هذه الثقافة. م�ستخدما منهج التحليل 

اللغوي. بادئا بما هو معلوم، و�صو لالك�شف ما هو مجهول، من الح�سي �صعودا.
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في الباب الأول من الكتاب بف�صوله الخم�سة، تركيز على دور الواقع والثقافة التي نزل 
فيها ن�ص القر�آن في ت�شكيل وجوده، من خلال درا�سة مفهوم الوحي وعلاقته بالثقافة العربية، 
وتقبل العرب لفكرة توا�صل الب�شر مع غير الب�شر. ثم المتلقي الأول للن�ص وتجربة حياته وتعامل 
الن�ص معه ودور يُتمه الذي �شعرت به �أنا، وتعامل ن�ص القر�آن هذا اليتم. كذلك علمي المكي 
والمدني في علوم القر�آن. ثم علم �أ�سباب النزول. ثم علم النا�سخ والمن�سوخ. ودور هذه العلوم 
القر�آن  دور  يتناول  الثاني  الباب  في  معه.  وتعامله  الواقع،  مع  القر�آني  الن�ص  �صلة  ابراز  في 
و�آلياته في علاقته مع الن�صو�ص الأخرى في الثقافة العربية، وطرقة في �إنتاج الدلالة والمعاني. 
من خلال خم�سة ف�صول. ف�صل عن الإعجاز، وف�صل عن علم المنا�سبة بين الأيات وال�سور، 
وف�صل عن الغمو� ضوالو�ضوح، وف�صل عن العام والخا�ص، ثم ف�صل عن التف�سير والت�أويل.
الثقافة  في  ووظيفته  الن�ص  لمفهوم  تم  الذي  التحول  عن  الك�شف  يحاول  الأخير  الباب 
العربية، التحول الذي �ساد هذه الثقافة حتى ع�صورنا الحديثة، بدرا�سة فكر �أبو حامد الغزالي 
)450ه/1058م  - 505ه/1111م( الذي قام بدور خطير في �صياغة المفاهيم والت�صورات 
ال�شيوع والإ�ستقرار في مجال الفكر الديني، في محاولة لك�شف �أ�سباب بداية  التي كُتب لها 
عزل الن�ص عن الوقاع وعن حركة الثقافة والك�شف عن جذور كثير من الأفكار والمفاهيم 
ال�شائعة في الخطاب الديني والمعا�صر. بعد الإنتهاء من كتاب مفهوم الن�ص، جمعت الأبحاث 
والدرا�سات التي �ألفتها خلال ال�سنوات الخم� سالما�ضية وتقدمت الى الترقية الى درجة �أ�ستاذ 
م�ساعد للجنة الترقيات، وح�صلت على الدرجة. و�آثرت �أن �أق�ضي عامين زيادة باليابان، لما 
�أتاحته لي من جو �ساعدني على البحث والدرا�سة، لأن تدري� ساللغة العربية بجامعة �أو�ساكا 
"قا�سم  الكثير. وزورت ماليزيا، وزورت جامعة، والتقيت جماعة  ي�أخذ من وقتي  لم يكن 
�أحمد" التي تروج لمفهوم �أن الإ�سلام هو القر�آن وحده، والتعرف على تجربة الم�سلمين هناك، 

وحالة النهو� ضالإقت�صادي هناك.
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الفوازير  �سبعة وثمانين، عن  �سنة  ن�ـشرتها في مار� س ال�ـشعبية  الفنون  كتبت مقالة لمجلة 
وظيفتها وبناءها اللغوي. وكتبت درا�سة عن الإن�سان الكامل في القر�آن، باللغة الإنجليزية. 
وثمانين.  ثمانية  �سنة  وال�سبعين،  ال�سابع  بعددها  باليابان  جامعة �أو�ساكا  مجلة  ن�شرتها 
في  بالقاهرة،  الأمريكية  بالجامعة  مجلة �ألف  ن�شرتها  تراثنا،  من  لجانب �آخر  بدرا�سة  وقمت 
)140ه/758م -  �سيبويه  كتاب  الت�أويل في  وثمانين، عن �آليات  ثمانية  �سنة  الثامن  عددها 
ن�صا  بو�صفها  للغة  "الكتاب"،  �سيبوية في كتابه  الت�أويل بمعنى كيفية معالجة  180ه/797م( 
بالمعنى ال�سيميوطيقي، كيف حاول اكت�شاف �آليات اللغة كن�ص. و�صو لاالى دلالة هذا الن�ص، 
ومغزاه. لقد عاب اللغويون العرب المعا�صرون على، القدماء معياريتهم و�أحكامهم التقيمية 
ل�شرح  ت�أويلات وتف�سيرات  ا لا ما هي  تعليلات  القدماء  النحاة  فقد و�ضع  اللغة،  في درا�سة 
الظواهر اللغوية لت�صنيفها بهدف الك�شف عن نظام اللغة و�صو لاالى حكمة وا�ضعيها. لكن 
يجب علينا �أن ندرك، �أن جهد النحاة القدماء جزء من نظام ثقافي عام، تحكمه ر�ؤية للعالم 
ذات طبيعة غائية. وكان در�سهم اللغوي يواجه م�شكلات لا تواجه المعا�صرين. لكن الإ�شكال 
�أن اللغويين في محاولة درا�ستهم للغة ي�ستخدمون اللغة في التعبير عن درا�ساتهم �أي�ضا، ف�ألفاظ 
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مثل الفعل والمفعول والم�ضارع والفتحة والحزم.الخ علامات في اللغة دالة، لكنها في البحث 
اللغوي تتحول الى مفاهيم تحليلية، �أي تمت لها عملية �إعادة تف�سير �أو ت�أويل، نقلتها من مجال 
الكلام �إلى مجال اللغة. بالإ�ضافة الى �أن اللغويين كان عليهم �أن يتعاملوا مع القر�آن باعتباره 
الن�ص المعيار، الذي يمثل النظام اللغوي بدقة، ولم يكن ممكنا للنحوي منهم �أو اللغوي �أن ي�ضع 

قواعده دون �أن يكون ن�ص القر�آن نُ�صب عينيه.
وقد �أخذت مفهوم "العامل" عند �سيبوية، وهو مفهوم ذهني لتف�سير ظاهرة علاقة كلمة 
بكلمة، داخل الجملة، وت�صنيف الكلمات الى عوامل ومعمولات، �أو مت�أثرات، وهي ر�ؤية 
تقوم على ت�صور ذهني �أن كل �أثرلا بد له من م�ؤثر، وكل فعللا بد له من فاعل، وكل معلول 
لابد له من علة. ونقا�شت مفهوم القيا� سو�أركانه الأربعة عند �سيبوية، واختلافه عن القيا� س
الت�شابه  والمقارنة �أوجه  بالت�أويل  ي�ستنبط  بل  ن�ص،  من  حكما  ينقل   لا  فالنحوي الفقه،  في 
و�أوجه الإختلاف بين ظواهر اللغة. وتناولت مفهوم ال�شذوذ، في حالة الخروج على القاعدة 
والنظام. و�أدركت، �أن مفاهيم �سيبوية في الكتاب. خا�صة مفاهيم التقييم تحتاج الى درا�سة 
دقيقة متتبعة لكل �أحكامه. هذه الدرا�سة تقف موقف الدفاع عن النحو التقليدي، �أمام موقف 
المعا�صرين المنادين بالمنهج الو�صفي، لأن هجومهم "ينبع من نظرة تجزيئية تف�صل علم النحو 
و�سائر علوم الثقافة، ومن جهة �أخرى ينبع من موقف ت�أويلي �ضمني يتخفى تحت �شعارات 
براقة. والهجوم على ت�أويلات النحاة دون فهم الدوافع والأ�سباب، يعوق فهم طبيعة الق�ضايا 
والم�شكلات التي �ساهمت في بناء العلم وفي تحديد ت�صوراته ومفاهيمه وهذا ي�ؤدي �إلى نتائج 
وخيمة، يمكن تلم�� سآثارها في محاولات تجديد النحو العقيمة". "هذا عن الت�أويل في كتاب 
الت�أويل  ينكرون  الذين   - المحدثين  الدرا�سين  كتب  في  الخفي  الت�أويل  و�أهميته، �أما  �سيوية 
ويهاجمونه - فله حديث �آخر. �سنواتي الأربع في اليابان كانت �سنوات انتاج فكري، وحان 
وقت العودة للجامعة الأم، انطباعي عن اليابانيين لا يعبرون بملامحهم عن م�شاعرهم، لكني 
ال�سنوات  لهم خلال  درّ�ست  الذين  العربية،  اللغة  ق�سم  فوجئت في مطار �أو�ساكا، بطلاب 
الأربع، مئة طالب، ي�سطفون �صفين، ويرفعون لوحة مر�سوم عليها قلب مكتوب بها جملة 
باللغة العربية، وموقع عليها منهم جميعا، وغنوا لي �أغنية يابانية جميلة. كانت حفاوة بالغة 

منهم، ووداع �أحمله في قلبي. وعدت الى م� صرمار� ست�سعة وثمانين.
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حيث  هناك،  الحياة  هدوء  في  التي �أعددتها  الدرا�سات  معي  اليابان، �أحمل  من  عدت 
ركزت على الخطاب العربي المعا�صر، بادئا بالخطاب الديني. ا�شتركت في الكتاب ال�سنوي 
2009(م, وكان   - الثامن، ق�ضايا فكرية، الذي يحرره الأ�ستاذ محمود �أمين العالم )1922 
مو�ضوعه الإ�سلام ال�سيا�سي الأ�س� سالفكرية والأهداف. كتبت درا�سة عن "الخطاب الديني 
نُ�شرت بعنوان "الخطاب الديني المعا�� صرآلياته  المعا� صرالأ�س� سالفكرية والأهداف العملية". 
وي�سميها �آخرون  الا�سلامية"،  "ال�صحوة  ي�سميها �أتباعها  التي  الظاهرة  ومنطلقاته". �أدر� س
الر�سمي  ب�شقيه،  العام،  الديني  الخطاب  في �إطار  درا�ستها،  ويجب،  ال�سيا�سي".  "الإ�سلام 
والمعار�ض. ولي� سفقط في �إطار خطاب الجماعات الإ�سلامية. لأن هذا الف�صل يوحي �أن هذه 
فرد  الجماعات نبت دخيل على الخطاب الديني. مما يجعل �أن الحل هو: "قطعها بالف�أ�س". 
فكر هذه الجماعات، الى فقه الإمام �أحمد بن حنبل )164ه/780م -241ه/855م( �أو ابن 
تيمية )661ه/1264م -728ه/1328م( وتلميذه ابن القيم الجوزية. هو عملية قفز وظلم، 
به ه�ؤلاء  ينكوي  الذي  الواقع،  المعا�صر، وعبر  الديني  لأن فكر الجماعات يمر عبر الخطاب 

ال�شباب. ومن هنا ركزت على الخطاب الديني المعا�صر، بجناحيه الر�سمي والمعار�ض.
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و�س�ؤالي كان: هل هناك خلاف بين المعتدلين والمتطرفين في الخطاب الديني؟ بالدرا�سة 
وجدت �أن الخلاف يكمن في نقطتين: تكفير الحاكم والمجتمع والثانية: في تغيير المنكر باليد. 
فالتكفير وا�ضح عند المتطرفين، وهو �ضمني خفي عند المعتدلين، حتى الدولة ت�ستخدم التكفير 
كجزء من �أيديولوجيتها في مواجهة المعار�ضين. وم�س�ألة تغيير المنكر باليد، يرى المتطرفون، 
�أن التغيير يكون ب�أيديهم، وفي الحال، والمعتدلون ي�ؤجلون تغيير المنكر، حين تحين الظروف. 
ور�صدت خم�سة �آليات ي�ستخدمها الخطاب الديني، في تفكيره وفي طرح مفاهيمه، واقناع 
التوحيد بين  بع�ضها. �أولها:  يعذر مخالفيه في مخالفته في  الأن�صار. وقد  الآخرين واكت�ساب 
الفكر والدين. توحيد بين فهم الإن�سان وتف�سيره وبين الإ�سلام، فيتحدث عن موقف الا�سلام 
ور�ؤية الإ�سلام، ولي� سفهمه �أو تف�سيره وت�أويله لموقف ور�ؤية الإ�سلام. بالرغم من �أن الفكر 
ي�س�ألون  فكانوا  الإن�سانية،  للخبرة  للوحي ومجال  هناك مجال  يدرك �أن  بدايته  الإ�سلامي من 
المعا� صرفي  الديني  والخطاب  والم�شورة.  الر�أي  هو  الله �أم  من  قاله وحي  ما  كان  ان  النبي، 
توحيده بين فكره وبين الدين، ك�أنه �ضمنيا يتحدث با�سم الله. الآلية الثانية: رد الظواهر �إلى 
مبد�أ واحد. �أو بمعنى �آخر اخت�صارها في جانب واحد، فيخت� صرالعلمانية مثلا: في مناه�ضة 
اللإن�سان. والفرودية: في  الإلحاد والمادية. والدارونية: في حيوانية  الدين. والمارك�سية: في 
الجن�س. فيلغي بذلك القوانين الطبيعية والإجتماعية وال�سياق الذي ظهرت فيه الظواهر. 

ال�سلف  فيحول  وال�سلف،  التراث  �سلطة  على  يعتمد  الديني: �أن  للخطاب  �آلية �أخرى 
واجتهاداتهم الى ن�صو�ص، غير قابلة للنقا� شو�إعادة النظر، ويربطها وبالدين ذاته، فتكت�سب 
قدا�سته. وينتقي من التراث ومن ال�سلف، ما يتوافق مع فكره ويهمل بل ويلغي ما يتناق� ضمع 
فكره. و�آلية: اليقين الذهني والح�سم الفكري، مما يجعله لا يتحمل �أي خلاف جذري مع 
�أفكاره، فهو يمتلك الحقيقة ال�شاملة، الوا�ضحة. وان ات�سع �صدره لبع� ضالخلافات الجزئية. 
الآلية الخام�سة التي ر�صدتها: �أن الخطاب الديني المعا�صر، يهدر البعد التاريخي، فيطابق بين 
الن�صو�ص وفهمه لها، مهملا �أن الن�صو�ص التراثية لها لغتها وعالمها الذي تنتمي اليه، ويهمل 
وم�شكلاته  الما�ضي  هموم  عن  واختلافها  وهمومه  وم�شكلاته  المعا� صر الواقع  �سياق  حتى 

و�أ�سئلته.
الخطاب الديني وان اختلفت �أجنحته، المعتدل والمتطرف منها تطابق منطلقاتهم الفكرية، 
الغير قابلة للنقا�ش، ور�صدت منطلقين: الحاكمية. والن�ص. والبع� ضيُرجع الحاكمية عند �سيد 
ال�سجون الم�صرية،  التعذيب داخل  1386ه/1966م( الى فترة  قطب )1324ه/1906م - 
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و"معالم في الطريق"  "ظلال القر�آن"  ويقارن بين كتاباته في نهاية الأربعينات وما كتب في 
بعد ذلك. لكن هذا التف�سير لا يف� سرالحاكمية عند �أبي الأعلى المودودي )1321ه/1903م 
تعمقي  لكن  قطب.  عنه  و�أخذ  قطب  له  تعر� ض لما  يتعر� ض لم  الذي  1399ه/1979م(   -
�سيطرت على  التي  العامة  الأ�صول  بها  الأولى  في درا�سة خطاب قطب وجدت �أن كتاباته 
الخطاب بعد ذلك. ومفهوم الحاكمية جزء من التجربة الثقافية للم�سلمين، فالخطاب الديني 
تقريبا �أن  الوحي والعقل, واتفق الجميع  تعار� ضبين  نفي �أي  تراثنا، كان حري�ص على  في 
يمار� س يظل  ذلك، �أم  بعد  العقل  ي�ستقيل  هل  بعد،  فيما  الخلاف  لكن  بالعقل،  يَثبت  النقل 
فاعليته في فهم الن�صو�ص وت�أويلها. والهجوم على التفكير العقلي ورف� ضالخلاف والتعددية، 
قديما وحديثا، يمثل �أ�سا�سا من الأ�س� سالتي تقوم عليها الحاكمية. الأ�سا� سالثاني لها: المقارنة 
الدائمة بين المنهج الإلهي وبين مناهج الب�شر، فو�ضع الإن�ساني في مقابل الإلهي، ي�ؤدي الى 
عدمية الجهود الإن�سانية. والحاكمية ي�ستخدمها الخطابان الديني، وخطاب ال�سلطة ال�سيا�سي 

�ضد مخالفيهم.
المنطلق الثاني هو الن�ص: والخطاب الديني يُهمل البعد التاريخ للن�صو�ص الدينية، فهو يتفق 
الزمان والمكان. لكنه  الفهم واختلاف الإجتهاد في  الدينية قابلة لتجدد  الن�صو�ص  على �أن 
العقائد  الت�شريعية، دون ن�صو�ص  الن�صو�ص  للتاريخية، بق�صرها على  الفقهاء   لايتجاوز فهم 
�أو الق�ص�ص. وعلى هذا المجال المحدود للإجتهاد، ي�ؤ�س� سالخطاب الديني، لمقولة �صلاحية 
ال�شريعة لكل زمان ومكان، ويعار�� ضإلى حد التكفير الإجتهاد، في مجال العقائد �أو الق�ص�ص 
من  منزل  القر�آن  ثابته، وكون  بقوانين  ب�شرية محكومة  كانت �أو  دينية  "فالن�صو�ص.  الديني. 
الله، لا يخرجه عن الخ�ضوع لهذه القوانين. فالله �سبحانه يخاطب الب�شر بلغتهم، وبقوانين 
اللغة العربية الموجودة قبل تنزيل القر�آن، هذه الن�صو�ص ثابتة في منطوقها، متغيرة في الفهم، 
ن�ص  كلمة  مفهوم  ن�ص،  فيه  فيما  � لا إجتهاد  ب�أنه الفقه  علماء �أ�صول  قال  والقراءة. وحينما 
عندهم تختلف عن مفهوم كلمة ن�ص في لغتنا الأن. لكن الخطاب الديني بكل م�ستوياته: من 
معتدل )حكومي ومعار�ض( ومتطرف. يقفز على كل ذلك. و�إذا كان خطاب الجماعات 
الأ�سرة  من  �سابقة،  لمعطيات  �صدى  مجرد  الحقيقة  في  ف�إنه  �صوتا،  الأعلى  هو  يبدو  الدينية 
والمدر�سة و�أجهزة الإعلام. �صدى كان يتردد خافتا طول الوقت ثم �ساعد على تج�سيمه واقع 
مترد يعجز، �أهل الحكمة فيه عن تحقيق �أب�سط المطالب الإن�سانية للمواطن العادي. بينما يرتع 
�أثرياء الإنفتاح ورموز ال�سلطة في كثير من مظاهر الف�ساد والخطيئة، الإجتماعية وال�سيا�سية 



104

�أنا ن�� صرأبو زيد

والأخلاقية. و�إذا كان ثمة �شبه بين �شباب الجماعات الدينية وبين الخوارج ف�إنه ينح� صرفي 
الت�صور والدعوة �إليه حتى  للدفاع عن  تدفعهم  التي  للواقع،  المفارقة  التطهرية،  المثالية  تلك 

الموت/الا�ست�شهاد".
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عام  المولود  حنفـي  ح�ســن  ممثــلـه  في  الإ�ســلامــي،  الي�ســــار  لقـراءة  التعـر� ض كـان 
قراءة  نقد  من خلال  الذات  نقد  من  كنوع  التراث،  مع  تعامل  )1352ه/1935م( وكيف 
بعنوان  العا�شر،  عددها  في  الأمريكية،  بالجامعة  مجلة �ألف  في  نُ�شرت  درا�سة  في  �أ�ستاذي، 
"التراث بين الت�أويل والتلوين قراءة في م�شروع الي�سار الإ�سلامي". والت�أويل هو علاقة جدلية 
بين، الدلالة والمغزى بين الذات والمو�ضوع. والتلوين هو الوثب على المعاني دون مراعاة هذه 
العلاقة الجدلية. وهذا الوثب ينتج قراءة مُغر�ضة. ولي� سمعنى هذا �أن القراءة المنُتجة هي قراءة 
بريئة، انما هي حركة بندولية بين الدلالة/ الأ�صل وبين المغزى/ الغاية. وم�شروع ح�سن حنفي 
�سواء في �صورته �سنة ثمانين، التي كان ي�سميها في حوارتنا "المنفي�ستو" �أو في مجلداته الخم� س
الوحيد من مجلة  والعدد  والتجديد"  "التراث  ثمانية وثمانين، تحت عنوان  عام  نُ�شرت  التي 
الي�سار الإ�سلامي الذي كتب معظمه ح�سن حنفي واحد وثمانين. هو �إعلان عن ح�سن النوايا 
يتلفح، بالمبد�أ ال�شيعي التراثي، التقية: تقية في مواجهة الخطر ال�سيا�سي، واعتمد التوفيقة على 
الم�ستوى الفل�سفي. لكني وجدت �أن التوفيقة هي ركن �أ�صيل في خطابه. ومزجه و لانقول 
على  للفرع  ت�أ�سي� س دون  والإب�ستمولوجي  والأيديولوجي  والفكري  ال�سيا�سي  بين  خلطه، 

الأ�صل، لا يكفي تبريره، بالحيرة بين دور العالم ودور المواطن.
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نقطة الإنطلاق في خطاب الي�سار الإ�سلامي تو�صيفه للمرحلة الراهنة للأمة ب�أنها تُ�شبه 
والإتجاه  الديني  بالإ�صلاح  المنا�سبة،  الإ�ستراتجية  تتحدد  هنا  من  الأوروبي.  النه�ضة  ع� صر
الإن�ساني، ون��شأة العلم. و�أن الخلاف بين جناحي الأمة خلافا جذريا فيما يرتبط بعلاقة كل 
يمثله  الذي  الإبداع  وي�صبح  الإبتداع  تمثل  والعلمانية  الإتباع  ثل  ُمت  فال�سلفية بالتراث.  منهما 
تعامل جناحي  لأن  الخطاب  مع  نقطة خلاف لي  التراث. وهذه  بتجديد  الإ�سلامي  الي�سار 
الأمة مع التراث يتركز في طريقة ا�ستعمال كل منهما للتراث، فهو عند ال�سلفيين �إطار مرجعي، 
وعند العلمانيين غطاء و�سند، وفي الحالتين فقد التراث وجوده المو�ضوعي لح�ساب التلوين 
التراث.  بالواقع �أو  علمية  معرفة  ت�أ�سي� س في  الإتجاهين  كلا  وف�شل  والنفعي،  الإيديولوجي 
خطاب ح�سن حنفي في تعامله مع التراث "يتردد بين �أن يكون التراث فاعلا والما�ضي �أ�سا� س
الما�ضي  لفهم  � ضرأ�سا� س الحا� التجديد ويكون  لفاعلية  التراث مجا لا الحا�ضر، وبين �أن يكون 
بمعنى تبادل ثنائية الما�ضي/ الحا�ضر، التراث/ التجديد مواقعها طبقا لزاوية التناول والتحليل 

دون �أن تت�أ�س� سالعلاقة بينهما كما ينبغي على �أ�سا� سجدلي".
للتراث. حيث �أن  نظرتهما  الإ�سلامي، في  الي�سار  وبين  الديني  اليمين  بين  والإختلاف 
ال�سلفي يربط ميكانيكا بين الإ�سلام والتراث بعد اختزال التراث في جانب منه دون جوانب. 
�إ� لاأن الي�سار الإ�سلامي يرى التراث نتاج الواقع، والب�شر، فهو تاريخي، خارج دائرة المقد�س. 
على  فيتفقان  العميقة:  البنية  م�ستوى  على  ال�سطح. �أما  م�ستوى  على  الإختلاف  هذا  لكن 
الإ�سلام هو  �شعار  يطرح  فاليمين  التراث،  يقبع في  الراهن  الواقع  ت�صور �أن حل م�شكلات 
الحل، والي�سار الإ�سلامي، �شعاره تجديد التراث هو الحل. والي�سار الإ�سلامي يرى التراث، بناء 
�شعوري. وهذا الت�صور هو �أ�سا� سعمليات الوثب التي يقوم بها، فهناك اختلاف بين البناء 
ال�شعوري وبين البناء التاريخي، حيث يكون الفكر م�ستقل عن الواقع. لكن الت�صور المثالي 

للتراث المفارق للتاريخ والواقع، يحول التراث الى مُطلق.
"الإبقاء على بنية العلم  لكن المقتل الأ�سا�سي لم�شروع الي�سار الإ�سلامي لتجديد التراث: 
كما �صاغتها الع�صور المت�أخرة على غرار البنية العقيدية الأ�شعرية، مما �سجن التجديد في �إطار، 
يافطات جديدة ذات دلالة ع�صرية �إالى جانب  ف�إن و�ضع  البناء"  � سإعادة  الطلاء ولي� �إعادة 
اليافطات القديمة، ومار� سالتجديد دوره في المتن، وو�ضعت الن�صو�ص القديمة في الحا�شية. 

فتحول التجديد الى تلوين. 
م�شروع الي�سار الإ�سلامي �أقرب الى اللا �إخفاق منه للنجاح: لأخذه التراث كمرجعية. 
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واعتباره �أن قراءة جديدة للتراث يمكن �أن تُ�صلح الواقع، والقراءة ذاتها كانت انتقائية، �إعادة 
وعقيدة  العقائد  ت�أويل  ب�أن �أعاد  التراث:  مع  التعامل  في  الإنجازات  بع� ض له  � لاأن  طلاء. �إ
الألوهية خا�صة على �أنها محاولة من الإن�سان لتجاوز اغترابه في العالم. و�إ�صراره على التعامل 
معها بو�صفها ت�صورات ذهنية تمثل موجهات لل�سلوك. وتركيزه على علاقة الوحي بالواقع 
في بُعده الأفقي، ولي� سكاليمين الديني الذي يركز على البعد الر�أ�سي للعلاقة المتمثل في �أ�صل 
الوحي وم�صدر الر�سالة. ان قراءتي ما كان لها �أن تتم ا لابالدور الذي قام به خطاب الي�سار 
الإ�سلامي، من خلخلة الكثير من الثوابت والم�سلمات الم�ستقرة في وعينا الديني، وهذه القراءة 
عن  بعيدا  الوقت،  نف� س والواقع في  بالتراث  علمي  وعي  الى �أفاق �إنتاج  محاولة لجذبه  هي 

التلوين و�صو لاالى �أفق الت�أويل، في �إدراك الواقع والتراث معا. 
ا�سمه  �شاب  هناك  تخبرني �أن  القاهرة،  ب�أداب  العربية  اللغة  ق�سم  �سكرتيرة  علي  دخلت 
"من  �س�ألتها  القر�آن.  وقراءة  والدعاء  الهلع،  من  حالة  لكنه في  انتظاري،  النقيب في  �أحمد 
ل�سفر  ح�ضرتك  الى  ر�سالته  على  الإ�شراف  حول  الذي  الماج�ستير  طالب  قالت:  �أحمد؟" 
�أ�ستاذه الم�شرف. ت�س�ألت: وخايف من ايه؟. قالت: "م� شعارفه. لكنه بذقن طويله، هو من 
الجماعات الإ�سلامية". تنب�أت �سبب خوفه. ف�س�ألتني: "هل �أدخله؟". قلت: "لا. �أذهب اليه 
بنف�سي". ذهبت الى مكان الإنتظار وتعرفت عليه مبا�شرة من و�صف ال�سكرتيرة له: "�أهلا يا 
�أحمد، ايه ر�أيك نتم�شى �شوية لأني عايز �أم�شّي رجلي؟". �أحمد مح�سوب على تنظيم الجهاد، 
ودخل ال�سجن، وبالرغم من �أنه الأول على دفعته في المن�صورة، فلم يعين، فرفع ق�ضية �ضد 
الجامعة، وك�سبها، فعين لكن ل�ضغط العمل في المن�صورة، حول ا�شرافه الى جامعة القاهرة، 
ور�سالته عن نظرية اللغة عند ابن تيمية. قلت له �أنه من حقه �أن يختار الم�شرف الذي يرتاح 
طلبه. حاول �أن  لتلبية  الق�سم  ادارة  مع  و�أنا �أ�سعى  يريد  يفكر في �أي �أ�ستاذ  وعليه �أن  اليه، 
يتكلم، فقاطعته قائلا هذا حقك، وهذا رقم تليفون بيتي، فكر �أ�سبوع وات�صل بي �أخبرني بمن 
تريد. بعد �أ�سبوع طلب لقائي، ليخبرني �أنه يريدني �أن �أ�شرف على ر�سالته. فقلت: �أحمد �أنا 
لي� سلي دخل في فكرك الديني �أو ال�سيا�سي، �أنت حر فيما ت�ؤمن به، لكن �أنت تحت �إ�شرافي، 
باحث، والباحث لا يبحث عن موقف ما من مو�ضوع البحث، بل هو يبد�أ من �أ�سئلة من نتاج 
بحثه، يعت� صرالم�صادر والمراجع في �سياقها التاريخي والإجتماعي بحثا عن الإجابة. ف�إذا كنت 
تريد �أن تكون باحث، في�سعدني الإ�شراف عليك، وان كنت تريد �أن تكون داعية، فابحث 

عن �أ�ستاذ �آخر. قال م�سرعاً: "باحث، �أريد �أن �أكون باحث".
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28 

ن�شرت الهيئة الم�صرية العامة للكتاب، كتابي "مفهوم الن�ص درا�سة في علوم القر�آن"، في 
الإحتفالية  و�شاركت في  قر�شا.  و�أربعين  جنيهات  بخم�سة  ليباع  درا�سات �أدبية.  �سل�سلتها 
التي �أقمناها للذكرى العا�شرة لرحيل �أ�ستاذي عبد العزيز الأهواني و�ألقيت فيها بحث."قراءة 
الن�صو�ص الدينية درا�سة ا�ستك�شافية" مار� ست�سعين، ون�شر في مجلة المعهد الم�صري للدرا�سات 
الإ�سلامية في مدريد، عدد �أربعة وع�شرين �سنة ت�سعين. فبعد درا�ستي النقدية للفكر الديني يمينه 
وي�ساره. �سعيت لدرا�سة �أنماط الدلالة �أو المعاني في الن�صو�ص الدينية وخا�صة القر�آن. نُ�شرت 
بعد ذلك في الكتاب الدوري "ق�ضايا و�شهادات" في عدده الثاني، �سنة ت�سعين. فالفكر في 
والفكر  المجهول،  وراء  �سعيا  لنا  معلوم  هو  مما  نبد�أها  المجهول،  لإكت�شاف  جوهره حركة 
الدين  له قدا�سة لأنه يدر� س الب�شري، ولي� س الفكر  التي تحكم  للقوانين  الديني �أي�ضا يخ�ضع 
الفكر  الثابته. �أما  الديني. فالدين بن�صو�صه المقد�سة  الدين والفكر  المقد�س. فهناك فرق بين 
الدين فهو الإجتهادات الب�شرية لفهم تلك الن�صو�ص وت�أويلها وا�ستخراج معانيها ودلالاتها. 
لكن ال�س�ؤال الحقيقي هو "كيف ا�ستطاع الفكر الديني المعا�� صرأن يُخفي هذا الفرق وي�شيع 

�إطلاقية لإجتهاداته وفكره، تقارب حدود قدا�سة الدين؟
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و�صلنا الى هذا الحال، بعد قرنين من محاولة النهو�ض. لأن م�شروع نه�ضتنا م�شروع تلفيقي، 
ب�سبب ه�شا�شة الطبقة الو�سطى حاملة لواء النه�ضة، وتبعيتها الإجتماعية والإقت�صادية، الأمر 
الذي �أدى بها الى التبعية ال�سيا�سية. فخطاب النه�ضة ظل يبارز نقي�ضه ال�سلفي �سجاليا بنف� س
ال�سلاح، دون �أن ي�سعى �إلى تجاوز حالة ال�سجال النفعي، بانتاج وعي علمي بالتراث، من هنا 
النجاحات  ال�سلفية. وبالرغم من  الي�سار الى  العمر من  بتقدم  التحول من مفكرين  حالات 
والحديث،  القديم  الديني،  الفكر  عن  القدا�سة  غطاء  رفع  حيث  النه�ضة،  لخطاب  الجزئية 
وو�ضع بذور التعامل مع التراث كظاهرة تاريخية، وبو�صفه �صراع بين تيارات واتجاهات. 
لكن �أهل التجديد لم ينتجوا وعي تارخي علمي بالن�صو�ص الدينية. وظلوا مثل �أهل التقليد 

في ظل الر�ؤية اللاتاريخية للن�صو�ص الدينية.
والوعي العلمي التاريخي، يتجاوز �أطروحات الفكر الديني، قديما وحديثا، فعلوم القر�آن 
التي تربط الآيات بالواقع، مثل �أ�سباب النزول، والمكي والمدني، والنا�سخ والمن�سوخ.... الخ. 
الن�صو�ص.  اللغة، خا�صة في مجال درا�سة  با�ستخدام انجازات علوم  نبني على ذلك  لابد �أن 
الب�شر بقواعدها  لغة  ا�ستخدم  تعالى  لغوية، الله  الأ�سا� سن�صو�ص  الدينية، هي في  فالن�صو�ص 
الدينية  الن�صو�ص  ا�ستخدمتها  التي  العربية  اللغة  وهذه  الب�شر،  ليخاطب  بالثقافة،  وارتباطها 
تنتمي �إلى بنية ثقافية محددة تم �صياغة الن�صو�ص تبعا لها، ولكن للن�صو�ص - خ�صو�صا الم�ؤثرة 
منها - فعاليتها وقدرتها الخا�صة في الت�أثير في الثقافة بل و�إعادة ت�شكيلها. وتفرقة عالم اللغة 
اللغة  بين  1330ه/1913م(   - )1272ه/1857م  �سير"  �سو  دي  "فرديناند  ال�سوي�سري 
والكلام، فاللغة: هي النظام الدلالي للجماعة في كليته و�شموليته بم�ستوياته ال�صرفية والنحوية 
والدلالية، وهي المخزون، الموجود قبل الفرد الذي ي�ستخدم هذه اللغة، للكلام بها. والعلاقة 
العام  اللغوي  النظام  عن  والن�صو�صلا تنفك  با�ستمرار.  جدلية  علاقة  والكلام  اللغة  بين 
للثقافة، لكنها من ناحية �أخرى تُبدع �شفرتها الخا�صة التي تعيد بناء عنا� صرالنظام الدلالي من 
جديد. في�ضيف مبدعون بن�صو�صهم الى اللغة �ألفاظا وتراكيب ومعان. وتقا� سمدى ابداعية 
الن�صو�ص في الثقافة من تطويرها في النظام اللغوي. وهناك منطقة م�شتركة بين اللغة والكلام 
الواقع والتاريخ.  الم�شيرة الى  المنطقة  للن�ص، وهي  للمعا�صرين  التي تجعل الكلام مفهوم  هي 
وخارج هذه المنطقة تكون دلالات ومعاني الكلام والن�صو�ص مفتوحة وقابلة للتجدد، مع 

كل قراءة جديدة وكل تغير في �أفق القاريء وع�صره وثقافته.
لكن هل قد�سية م�صدر ن�صو�ص القر�آن تجعلها لا تخ�ضع لقواعد كلام الب�شر؟ فالله �سبحانه 
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التي  الو�سيلة  ب�شرية  تنفي  الم�صدر لا  و�إلهية  بقواعدها.  لغتهم  م�ستخدما  للب�شر  ر�سالة  ير�سل 
الدينية  الن�صو�ص  الهدف. ولو دققنا في نظرة  الر�سالة هو  الب�شر لهذه  الر�سالة، وفهم  تحمل 
الإ�سلامية. لكل من القر�آن الكريم. والم�سيح عليه ال�سلام. فالقر�آن كلام الله، وكذلك عي�سى 
عليه ال�سلام كلمة الله الى مريم )�سورة الن�ساء177 �آل عمران3( والقر�آن �أُلقي على النبي محمد 
عليه ال�سلام، كذلك عي�سى )الن�ساء171(. وتم الإت�صال عن طريق و�سيط في الحالتين الملَك 
للنبي في �صورة �أعرابي، وتمثل لمريم ب�شرا )مريم17( فكلام الله تج�سد في  جبريل الذي تمثل 
الم�سيحية مخلوقا ب�شريا. وفي الإ�سلام تمثل ن�صا لغويا. �أي عبر اللحم والدم في الم�سيحية، وعبر 
ي�ؤمن �أن كلمة الله عي�سى �إلهي الم�صدر  الديني الإ�سلامي  العربية في الإ�سلام. والفكر  اللغة 
لكنه ب�شر، وينكر على الفكر الديني الم�سيحي، ت�صور طبيعة مزدوجة �إلهية وب�شرية للم�سيح. 
الم�صدر  ف�إلهية  المزدوجة �أي�ضا.  الطبيعة  القر�آن، ذو  الى  ينظر  ب�شريته في حين �أنه  وي� صرعلى 
لكلام الله لا تنفي ب�شرية اللغة التي �صيغ بها، والهدف هو التوا�صل مع الب�شر بر�سالة، وبلاغ 
وهداية ونور.. الخ من �صفات القر�آن لذاته. وموقف المعتزلة بتبني ب�شرية الن�صو�ص الدينية، 
لت�أ�سي� س رغم �أهميته، يظل موقفا تراثيا تاريخيا دال على بواكير و�إرها�صات ذات مغزى، 

الوعي بطبيعة الن�صو�ص الدينية، لكنه يظل �شاهد تارخي.
 لا  تاريخية، �شواهد  لي�ست �إ لا دلالات،  القر�آن:  في  للدلالة  م�ستويات  ثلاثة  وجدت 
تقبل الت�أويل المجازي. مثل كل ما يت�صل بتجارة الرقيق، ومِلك اليمين للمعا�شرة، �إلى جانب 
الزوجات الأربع، وجعل عقاب الجارية ن�صف عقاب الحرة في الزنا، والتكفير عن الذنوب 
المجازي.  للت�أويل  قابلة  دلالات  الثاني:  الم�ستوى  ذاته.  العبودية  نظام  ل�سقوط  رقبة.  بعتق 
فكلمة عبد في اللغة جمعها عبيد، لكن القر�آن الكريم ا�ستخدم �صيغة جمع جديدة، عباد، 
تاركا �صيغة عبيد المت�أ�صلة في ثقافة الجزيرة العربية لتدل على غير الم�ؤمنيين، في حين خُ�ص�صت 
عباد للم�ؤمنيين، بالإ�ضافة �إلى �إلحاح الن�صو�ص على الم�ساواة بين الب�شر في الجزاء الديني، و�أ لا
التفرقة على �أ�سا� سالإيمان والعمل ال�صالح، فموقف الإ�سلام يتجه في �إتجاه الم�ساواة  تكون 
الان�سان والله،  للعلاقة بين  العبودية �أ�سا�سا  الديني  ي�ستخدم الخطاب  العبودية. فحين  و�إلغاء 
لكي ي�ؤ�س� سعليها مفهوم الحاكمية، مهملا �أ�سا� سالحب والرحمة. حيث ي�ستخدم الخطاب 
الديني �آلية الت�ضييق الدلالي في مفهوم العبودية بالعودة به الى عبيد ملغيا عباد، والطاعة، ولي� س
ال�صوتي،  التماثل  الدلالي على �أ�سا� سمجرد  التو�سيع  الحب والرحمة. وكذلك ي�ستخدم �آلية 
عند تناوله مفهوم الحاكمية، بين "حكّم" وتعني التحكيم والف�صل بين متخا�صمين �أختاروا 
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كما ن�ستخدمها في ع�صرنا بمعنى الحكم ال�شامل في  تحكيمك طوعا منهما، وبين "حكم"، 
النظام ال�سيا�سي. 

الم�ستوى الثالث من دلالات الن�صو�ص الدينية: دلالات قابلة للإت�ساع على �أ�سا� سالمغزى 
الذي يمكن اكت�شافه من ال�سياق الثقافي/ الإجتماعي الذي تتحرك فيه الن�صو�ص. ومن خلال 
اتجاه حركة الن�ص. من خلال علاقة الجدل، بين المعنى والمغزى. فالمعنى هو المفهوم المبا�شر 
الذي ي�ستنبطه المعا�صرون للن�ص من منطوقه، ويمكن الو�صول له من ال�سياق اللغوي الداخلي 
لكنه  المعنى،  من  فينطلق  المغزى  ن�سبيا. �أما  ثابتا  المعنى  والإجتماعي، ويكون هذا  والثقافي 
مح�صلة القراءة، بهموم الع� صرو�صراعاته. با غتني خبر وفاة �أ�ستاذي الدكتور عبد المح�سن طه 

بدر )1932 - 1990(م ليعلن رحيل جيل من العظام. في حياتنا الثقافية وفي الجامعة.
ال�شاعر �أحمد عبد  الثقافة، بعد تولي  التي ت�صدرها وزارة  ابداع،  �أر�سلت مقالين لمجلة 
المعطي حجازي رئا�سة تحريرها، ن�شرتا ب�شهري ابريل ومايو �سنة ت�سعين. عن مفهوم الن�ص، 
حين  المعا� صر الديني  فالخطاب  الإ�سلامية.  العربية  الثقافة  داخل  جوانب �أخرى  في  بحثا 
يتم�سك بالمبد�أ الفقهي القديم "�لاإجتهاد فيما فيه ن�ص" في وجه �أي محاولة للإجتهاد الحقيقي، 
فهو يعمل نوع من المخادعة الدلالية: با�ستخدام كلمة ن�ص للدلالة على كل الن�صو�ص الدينية 
- القر�آن الكريم والأحاديث النبوية - ب�صرف النظر عن و�ضوح دلالة الن�صو�ص وغمو�ضها. 
عر�ضت التطور الدلالي لدلالة "ن�ص" لغويا من الح�سي الى المعنى، ثم الى الإ�صطلاحي: الن�ص 
هو الوا�ضح و�ضوحا لا يحتاج معه �إلى بيان �آخر. فكل ما غم�� ضأو احتمل �أكثر من معنى 
تتبع  من خلال  للن�ص  الثقافة،  مفهوم  عن  الك�شف  حاولت  الثانية  المقالة  وفي  بن�ص.  لي� س
مفهوم الت�أويل، عودة الى ا�ستخدامه قبل الإ�سلام وا�ستخدماته في الن�ص القر�آني، حيث ورد 
�سبعة ع�شرة مرة في القر�آن، ولم يُذكر الدال "ن�ص" مرة واحدة. ووجدت �أن الثقافة العربية 
لكنه مفهوم  �سيميوطيقي.  اللغوية، مفهوم  الن�صو�ص  للن�ص �أو�سع من مفهوم  تحمل مفهوم 
�سل�سلة  المعا�صر:  بالمفهوم  الن�صو�ص.الن�ص  من  غيرها  اللغوية.عل  للن�صو�ص  ال�سيادة  يجعل 
و�سواء كانت  ر�سالة  يحمل  كليا،  معنى  تُنتج  العلاقات  من  ن�سق  المنتظمة في  العلامات  من 
الآية  كانت  و�إذا  بلغات �أخرى.  - �أم كانت علامات  الألفاظ  الطبيعية -  باللغة  العلامات 
علامة والن�ص ر�سالة ف�إن الكون كله - في الخطاب القر�آني - �سل�سلة من العلامات الدالة - 

الآيات - على وجود الله وعلى وحدانيته. 
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�أخذنا �شقة �أنا و�أحلام وبد�أنا في فر�شها. وتجددت خلافتنا منذ عودتنا من اليابان، �شكواها 
الدائمة من اهتمامي بطلبتي وطول الوقت الذي �أق�ضيه معهم، فت�ضع نف�سها دائما في و�ضع 
مقارنة، بين اهتمامي بها وبهم، وف�شلت كل محاولات �أن �أ�شركها فيما �أكتب و�أفكر، فكانت 
الإنتاج  في  جهدي  فو�ضعت  اهتمام،  تعيرها  دون �أن  الكتابة  ماكينة  على  الأوراق  تن�سخ 

الفكري والعلمي.
الذي  جديدة"  علمانية  عن  بحثا  الإرهاب:  عن �أقنعة  "الك�شف  �شكري  غالي  كتاب 
وثمانين  ت�سعة  �سنة  ابريل  التي عقدت في  العربي"  المجتمع  "الدين في  ندوة  مادة  من  �أخذ 
بم�شاركات )طارق الب�شري، وفهمي هويدي، و�أحمد كمال �أبو المجد( تحت اليافطة الدينية، 
و )محمد �سعيد الع�شماوي، وميلاد حنا، و�أنور كامل، وفرج فودة، وتوفيق حنا( تحت اليافطة 
العلمانية. قام غالي �شكري بتحليل الخطاب. ن�شرت المقال بمجلة �أدب ونقد عدد يونيو �سنة 
ت�سعين. �أردت �أن �أخطو خطوة �أعمق في تحليل هذه المادة التي �أ�شار اليها الكتاب. ف�أنماط 
الخطاب العربي التي ذكرها، بتحليلها نجد وراءها بنية ذهنية واحدة، ناتجة عن �سقوط م�شروع 
النه�ضة بعد �سل�سلة الأزمات التاريخية التي مربها، لكن الإنهيار �سببه �أن معادلة النه�ضة بنيت 
المفكرة  النخبة  لأن  برجماتي،  نفعي  على �أ�سا� س الغربي،  والوافد  التراث  بين  تلفيقية  على 
ه�شة ن��شأت في �أح�ضان الإقطاع التابع للر�أ�سمالية الغربية. فتحولت النه�ضة، الى تبرير نقل 
النه�ضة  معادلة  �سقطت  النا�صري  الم�شروع  �سقوط  ومع  الإ�سلام.  با�سم  الغربية  التكنولوجيا 
لقيام دولة  البترول، وكان  التي عززها الإنفتاح. وا�شتداد ثروة  ال�سلفية  ذاتها، ولم يبق غير 
ا�سرئيل دور في تعميق �أزمة م�شروع النه�ضة مما عجل ب�سقوط هذه المعادلة التلفيقية. الخطاب 
�سلفي.  منظور  من  معها  وتعامل  الدينية  الن�صو�ص  بتاريخية  علمي  وعي  عن �إنتاج  عاجز 

وارتفع �صوت الراديو بخبر غزو القوات العراقية لدولة الكويت.
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مع �سقوط الأقنعة، والتدخل الغربي المبا�شر، في الأرا�ضي العربية، وك�شف الإرهاب عن 
وجه القبيح في �شوارع القاهرة، باغتيال رئي� سمجل� سال�شعب رفعت المحجوب، في الثاني 
ع�شر من �أكتوبر �سنة ت�سعين. ف�أ�صبح ال�صراع على �أ�شده بين الجماعات الدينية الم�سلحة وبين 
ال�سلطة. كتبت مقال ن�شرته مجلة القاهرة في عددها يناير واحد وت�سعين تحت عنوان "ثقافة 
التنمية وتنمية الثقافة" في ملف للمجلة عن الثقافة. العقل العربي ظل م�شدود طوال تاريخه 
الى �سلطة الن�ص الديني، وال�سلطة ال�سيا�سية الحاكمة. فمنذ موقعة �صفين في عهد الإمام علي 
بن �أبي طالب. وتحول ال�صراع من �صراع اجتماعي �سيا�سي، �إلى �صراع حول معنى الن�صو�ص 
وت�أويلها، �أ�صبح ت�أويل الن�ص الديني، ��شأنا من �شئون الدولة و�صار عالم الدين، موظفا في بلاط 
الخلافة. ف�أ�صبحت الن�صو�ص الدينية الإطار المرجعي الأول والأخير لكل القوى الإجتماعية 
وال�سيا�سية. من ناحية �أخرى ظلت عين المفكر والم�ؤول على �إتجاه ال�سلطة ال�سيا�سية، �سواء كان 
م�ؤيد �أو معار�ض، ف�أ�صبح الن�شاط العقلي تبريرا، وحينما يُ�ضاف اليها الإنتماء الى �أيديولوجية 
ال�سلطة فت�صبح نوع من التواطيء. ومثال ذلك ما حدث �أخيرا في عملية الكويت من كل 
الأطراف. وفي القديم المعتزلة تواطئوا حينما اقتربوا من ال�سلطة، بقمع المخالفين لهم، وتقديم 
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� لاإ�ستعادة  لبنيتهم الفكرية. و لاخلا�ص من هذا الموقف و تبريرات دينية، و�سيا�سية، نتيجة 
للذاكرة �إ لابالتعددية ال�سيا�سية والفكرية وتر�سيخ مبد�أ ال�صراع الحر الخلاق لكل الإتجاهات، 

والتحول من نظام الوثب على ال�سلطة، الى نظام التداول الديمقراطي الحق لها.
لمناق�شة  ندوة  وخُ�ص�صت  الكتاب،  معر� ض في  كبير  توزيع  الن�ص  مفهوم  كتاب  حقق 
�شكري  د.  فيها  تكلم  الواحدة،  ال�ساعة  وت�سعين  واحد  يناير  من  ع�شر  الثامن  يوم  الكتاب 
عياد ود. جابر ع�صفور، وكانت ندوة قيمة لي، في نقدهم للكتاب، ون�شر د. ح�سن حنفي، 
عر� ضومراجعة للكتاب في مجلة ف�صول المجلد التا�سع، فبراير واحد وت�سعين. ون�شر جابر 
المعا�صر"  الن�ص والإعتزال  "مفهوم  بعنوان  مار� س ابداع عدد  مقالة طويلة في مجلة  ع�صفور 
و�ضع الكتاب في �سياق مدر�سة التف�سير الأدبي للقر�آن في جذورها القريبة من محمد عبده الى 
�أمين الخولي و�شكري عياد ومحمد �أحمد خلف الله، وو�ضعها في جذورها القديمة التي تمتد 
الى المعتزلة، و�أي�ضا في ال�سياق الثقافي المعا� صربتحدياته وقراءة التراث. �إ� لاأن جابر ا�ستطاع 
�أن يقدم نقد بناء وعميق للكتاب. وعد الكتاب مقدمة في الأ�صول التي ينبني عليها التف�سير. 
وطرح �أ�سئلة مثل ما هو مفهوم الكتاب للن�ص، و�أن الدرا�سة داخلة في �إطار �آليات القراءة 
التطبيقية ولي�� سأ�صول القراءة النظرية على نحو يجعل كتاب مفهوم الن�ص درا�سة في كيفية 
فهم طائفة من �أهل ال�سلف. و�س�ؤال ما هو الإ�سلام؟ هل هو الإ�سلام كن�ص �إلهي �أم الإ�سلام 
الن�شاط  انخراطي في  الأول. زاد  الن�ص  يتم �إنتاجها من  ب�شرية  ثوان  من حيث هو ن�صو�ص 
بيني وبين زوجتي �أحلام، حتى �أ�صبحنا  قة  ال�شُ من  الجامعة  داخل  والتدري� س العام  الثقافي 

نعي� شمعا وك�أننا لا نعي� شمعا، �شبه منف�صلين في نف� سال�سكن، لأزمة الم�ساكن.
كانت لت�صرفات النخبة المثقفة خلال �أزمة �إحتلال قوات �صدام ح�سين للكويت، وبحثها 
واحد  ابريل  ع�شر  الرابع  عددها  الي�سار في  مجلة  ن�شرتها  مقالة  فكتبت  المنتظر،  المهدي  عن 
وت�سعين بعنوان "المهدي المنتظر والعقل الم�أزوم" تناولت فيها تطور الفكرة في الفكر العربي 
المنتظر.  المخلّ�ص  الم�سيح  الم�سايا �أو  كفكرة  والم�سيحية  اليهودية  في  مثيل  ولها  الإ�سلامي، 
وتناولت الفكرة عند ال�شيعة المغالين، وعند المعتدلين، مثل الإمامية والإثنى ع�شرية والزيدية، 
وعند ال�صوفية. وقد �أفهم تعلق الب�سطاء والعامة بالفكرة. لكن ماذا عن المثقف المعا� صرالذي 
انخدع بالنظم الديكتاتورية العربية لأنها ترفع �شعارات العدل والحرية. ف�أغم� ضالعين عن 
ممار�ساتها الفعلية وانخرط في التبرير، الذي و�صل عند البع�� ضإلى حدود التواطوء النفعي. 
قيادة الحرب �ضدها، يمكن �أن  يت�صور �أن  لكنه  الإمبريالية وال�صهيوينة  يعادي  الذي  المثقف 
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تكون ناجزة بالديكتاتورية التي ت�سحق الإن�سان، وت�صادر كل حقوقه �أو ت�ؤجلها لأجل غير 
الفا�شية و�إحكام �سيطرتها  النظم  با�ستقرار  ترتبط  نعلم جميعا �أنها  م�سمى، بدعاوى زائفة، 
العباد. المثقف الذي يزعم �أنه يفكر تفكيرا علميا وي�سقط في وهدة ميثولوجيا  على رقاب 

المهدي المنتظر، ويعيد �إنتاجها برطانة م�سوح علمية، تك�شف �أزمة العقل العربي.
الأيديولوجية  وت�أ�سي� س ال�شافعي  "الإمام  بعنوان  لي  �صغير  كتاب  للن�شر  �سينا  دار  ن�شرت 
الو�سطية"، الذي ن�شرت جزء منه في مجلة الإجتهاد، ببيروت، العدد الثامن �سنة ت�سعين. تناولت 
له  فيه مفهوم الو�سطية الذي يُذكر على �أنه ال�سمة الجوهرية لتجربة الم�سلمين، وهو مفهوم �أ�صّ
الفقه وال�شريعة، �أو مجال �أ�صول  ال�شافعي )150ه/768م -204ه/821م( في مجال  الإمام 
له في مجال العقيدة �أو �أ�صول الدين الإمام الأ�شعري ت )330ه/942م( و�إ�ستنادا  الفقه. و�أ�صّ
له الإمام �أبو حامد الغزالي ت )505ه/1111م( في مجال الفكر والفل�سفة، وهو  لهما، �أ�صّ
درا�سة في �أ�صول  لي� س الكتاب  الدين. وهذا  الفقه، �أ�شعري في �أ�صول  المذهب في  �شافعي 
الفقه، بل درا�سة في نظرية المعرفة كما يطرحها فكر ال�شافعي من خلال علم الفقه. �أي درا�سة 
الأ�صول النظرية التي �أقام عليها ال�شافعي و�سائله الإ�ستدلالية و�إجراءاته المنهجية. درا�سه في 

منهجه في التفكير بالمعنى الفل�سفي للمنهج. 
بد�أت الدرا�سة من داخل الفكر �إلى الواقع الذي �أنتجه، بو�ضع فكر ال�شافعي في ال�سياق 
الفكري العام للع� صرالذي �أنتجه. وفي مجال �أ�صول الفقه. من خلال ال�صراعات الفكريه، بين 
�أهل الر�أي و�أهل الحديث في الفقه وال�شريعة. وعلى م�ستوى العقيدة بين المعتزلة وخ�صومهم 
من الم�شبهة والمرجئة. وال�صراع ال�شعوبي بين العرب والفر�س. طريقة ترتيب الإمام ال�شافعي 
للأ�صول الأربعة للإ�سلام، وت�أ�سي�سه اللاحق منها على ال�سابق. فال�سنة تت�أ�س� سم�شروعيتها - 
�أي بو�صفها م�صدرا ثانيا للت�شريع - على الكتاب، وعدهما جزء ع�ضوي واحد، دلاليا، ب�أدلة 
ن�صية مُنتزعة من المنطوق �أو المفهوم. وعليها بنى ال�شافعي، الإجماع، ف�أ�صبح ن�صا ت�شريعيا. 
الأ�صول  المركب، من  الن�ص،  من  ا�ستنباطا  لي�صبح  الإجتهاد،  القيا�س/  الرابع  الأ�صل  وي�أتي 
الثلاثة ال�سابقة. فتم تد�شين تحويل اللان�ص الى ن�ص. لا يقل في قوته الت�شريعية، والدلالية عن 
القيا�س.  اليه ذلك، من ت�ضيق م�ساحة الإجتهاد/  ي�ؤدي  القر�آن، وما  الأ�سا�سي الأول  الن�ص 

بعقله بوثاق الن�ص ب�إحكام.
مئة  مرور  ح�سين. في ظلال  طه  د.  عن  كبير،  علمي  م�ؤتمر  القاهرة  كلية �أداب  �أعدت 
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عام على ميلاده، وكنت في اللجنة المنظمة للم�ؤتمر، وقد تعودت على الم�ؤتمرات، والتجهيز 
�س�ألها  الفرن�سية.  اللغة  ق�سم  من  للم�ؤتمر،  المنظمة  باللجنة  دكتورة ع�ضو  نظري  ولفت  لها. 
�أحد الدكاترة عن الحمام، و�آخر عن قلم. فكانت حادة في الرد عليهما. ا�شتركت في الم�ؤتمر 
بمحا�ضرة عن طه ح�سين. بعد �إلقائها، اقتربت مني هذه الدكتورة، و�س�ألتني ان كان يمكنها 
�أخذ ن�سخة من المحا�ضرة، ف�أعطيتها لها، وتعرفت عليها: د.ابتهال يون� سمدر�س: ح�ضارة 
فرن�سية، وح�ضارة مقارنة، بالكلية. بعد انتهاء الم�ؤتمر �أقامت اللجنة المنظمة حفلة ع�شاء �صغير 
على مركب بالنيل، فكانت فر�صة �أو�سع للتعرف عليها. دخلت عليّ المكتب في الكلية بعد 
�أن قر�أت ن�ص المحا�ضرة، وكانت لها تعليقات ونقاط كتبتها على الهام�ش، ودخلنا في نقا� ش

طويل وعميق، حول طه ح�سين ودوره في الثقافة الم�صرية. 
ازداد �إقترابنا، خلال رحلة لمدريد ببداية �شهر مار�س. بجامعة غرناطة للم�شاركة في ندوة 
�أخرى عن طه ح�سين. �أتينا لتناول الغداء، فقالت ابتهال ل�صديقتها "المانيو فيه �سمك اليوم 
كمان". فقلت لها هو انتم ت�شمون ال�سمك عن بعد زي القطط، �أم�� سأي�ضا قلتما فيه �سمك 
وفعلا طلع �سمك، كيف عرفتي انه فيه �سمك؟. �ضحكت وبلهجة متوا�ضعة قالت: "على 
قلت مبا�شرة: "�سكينة �سمك، هو فيه  الترابيزة �سكينة �سمك، فهذا معناه انه هناك �سمك". 
�شعور جميل بال�سعادة والمتعة، للقدرة على النقا� شوالحوار  حاجة ا�سمها �سكينة �سمك؟". 

معها في �أي �شيء.
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�أجرت معي ال�صفحة الثقافية بجريدة الأهرام، التي ي�شرف عليها الأ�ستاذ �سامي خ�شبة، لقاء 
في �سل�سلة حواراتها الأ�سبوعية تحت عنوان مفكر م�صري جديد، و�أجراه معي ال�صحفي النابه 
محمد حربي. نُ�شر على �أ�سبوعين يوم واحد وثلاثين من مايو، وال�ساد� سمن يونيه عام واحد 
وت�سعين. �أنا ل�ست �صاحب م�شروع فكري بالمعنى المتعارف عليه. �أنا باحث، �أحاول تقديم 
الو�سطية  التاريخي والاجتماعي. �شرحت �أن فكرة  قراءة علمية للتراث، بدرا�سته في �سياقه 
التوفيقية للإ�سلام، هي فكرة نتاج ظروف تاريخية ولي�ست �صفة جوهرية للعقل الإ�سلامي، 
كما يقول الخطاب الديني المعا� ,صرونقدت فكرة الحرية عند المعتزلة، كفكرة تاريخية مرتبطة 
بع�صرها، فمفهومهم للحرية كان في مواجهة القدر، ولي� سفي مواجهة الواقع الاجتماعي، 
مطورا فكرتي عنهم في ر�سالة الماج�ستير, فالمعتزلة كانوا يمثلون لي �إطارا مرجعيا خلال كتابة 
مفهوم الن�ص. ات�صلت بي د.ابتهال، تعلق على حواري في الأهرام, وقالت: "�أنا فاهمة، يا 
يا �سيدي،  دكتور ن� صران محمد حربي يقول: حوار مع مفكر م�صري جديد. مفكر عظيم 

لكن يقول مفكر �شاب، دي مبالغة لا تُقبل". قالتها بطريقة جعلتنا ننخرط في ال�ضحك.
ذهبت مع هدى و�صفي وجابر ع�صفور لزيارة الأب متى الم�سكين في خلوته، بدير الأنبا 
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مقار على ال�ساحل ال�شمالي، في حرارة ال�صيف. كنت �شغوفا بلقائه ومعرفة �آرائه, خ�صو�صا 
منهجه في الت�أويل، والمدخل الطويل الذي كتبه ل�شرح وتف�سير �إنجيل يوحنا. ت�شعب الحوار معه 
�إلى تجربته الروحية من ال�صيدلة �إلى الرهبنة �سنة ثمان و�أربعين, مرورا ب�آليات ال�شرح والتف�سير 
وت�أويل الرموز الدينية في الكتب المقد�سة, وم�شاكله مع البابا �شنودة في نهاية ع� صرال�سادات, 
فدان  ال�صحراء وا�ست�صلاح �أكثر من �ألفي  الذي مور� س�ضده، وتجربته في زراعة  والح�صار 
في دير �أنبا مقار بوادي النطرون وال�ساحل ال�شمالي. الرجل محاور من الطراز الأول, يجيد 
وهدوء  الوا�صلين,  وثقة  العلماء,  وتوا�ضع  بهدوء  نف�سه  عن  والتعبير  والإن�صات  الا�ستماع 
�أهل اليقين. ن�شرنا جزءا من هذا الحوار في العدد الثاني ع�شر من مجلة �ألف عام اثنين وت�سعين، 
التي ن�شرت متفرقة خلال فترة  المجلة, وقمت بجمع �أبحاثي  يتوافق مع مو�ضوع ملف  بما 
عن  واحد,  بجنيه  �شعبية  طبعة  في  الجماهيرية  الثقافة  تن�شره  كتاب  في  لتخرج  الثمانينيات 
�سل�سلة كتابات نقدية عدد �أغ�سط� سواحد وت�سعين, تحت عنوان "�إ�شكاليات القراءة و�آليات 

الت�أويل".
�ساءت الأو�ضاع في الجامعة. ب�ؤ� سالحياة الأكاديمية وال�صراعات، لدرجة �صعوبة ت�سجيل 
ر�سالة علي مبروك للدكتوراه, تحت ا�شراف ح�سن حنفي في ق�سم الفل�سفة, لعدة دورات، 
وقال جابر ع�صفور: "لو ق�سم الفل�سفة لا يريد ت�سجيلها، فلن�سجلها نحن في ق�سم العربي". 
بقرار  "الترم"  الدرا�سيين  الف�صلين  نظام  بو�ضع  الجامعة،  الدولة على  التي �أدخلتها  التغيرات 
�إداري، كانت دون �أن ترتب الم�ؤ�س�سة الجامعية لذلك, ف�أ�صبح الأ�ستاذ يقوم بو�ضع امتحانين 
وت�صحيحهما، مما �أخذ من وقته وجهده، بل و�أدخلت نظام الانت�ساب الموجه بم�صروفات، 
فت�ضاعفت �أعداد الطلبة، قبِل ق�سم اللغة العربية �ستمئة طالب لق�سم ي�سع مئة, وزادت لت�صل 
�إلى �ألف, ف�أ�صبحت �ألقي محا�ضرة لطلبة الانتظام، و�أعيدها لطلبة الانت�ساب، ولأنني� لا ألقي 
محا�ضرة مكتوبة -فالتفاعل مع الطلبة ي�ضيف �إلى المحا�ضرة- فقد �أ�صبح الطلبة يح�ضرون كل 
محا�ضرة، مما �ضاعف الأعداد، التي لم تجد بطبيعة الحال مكانا لها لتجل�س. في ظل هذا، �ألُغيتْ 
مادة البحث، لكني كنت �أ� صرعليها، وكنت �سعيدا ب�أن ي�شترك �سبعة ع�شر طالبا ب�أبحاث من 
�ضمن �ألف. هذا الو�ضع ا�ستنزف الأ�ساتذة، مما �أدى الى نوع من الغ�ضب، فهدد الأ�ساتذة 
بالإ�ضراب, فحذفت الدولة كل الزيادات من مرتبات الأ�ساتذة, وقررت �إدارة الجامعة  تجديد 
المكتبة، ولم تبـد�أ �أعمال البناء �إ� لاأثنـاء العام الدرا�سي، وك�أننا في ور�شة. زد على ذلك الكتاب 
المقرر، وتحديد حجم الكتاب وعدد ال�ساعات, والطامة في دعم الكتاب الجامعي. طالبت 
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وطالبا غيري ب�أن يكون الدعم بوجود ن�سخ من الكتاب في مكتبة الجامعة، بد لامن دعم كل 
طالب ببع� ضالجنيهات. 

ال�ستينيات �إلى كابو� ,سوبالرغم من ذلك  �سعيت �إليه في  الذي  لقد تحول حلم الجامعة 
كنت متحم�سا للعمل والكتابة والم�شاركة. انفعلت على ابن �أختي الذي عاد من ال�سعودية، 
وفي �أول يوم له داخل المدر�سة في م� صررف� ضالجلو� سبجوار طالب لأنه م�سيحي. كل ما 
هناك؟".  للعي� ش تعود   لا  لماذا عدت �إذن؟  "لماذا  له:  قلت  كافر.  الم�سيحي  هناك �أن  تعلمه 
لقد تم تجريف المجتمع من العقل، ومن تدينه الذي ن��شأنا عليه، وعلى العلاقة بين الم�سلمين 
كل  على  بالحرية،  للخلا�ص �إ لا �سبيل  و لا غيبوبة،  حالة  في  المجتمع  دخل  والم�سيحيين. 

الأ�صعدة، من حرية العقل والتفكير مرورا بالحريات ال�شخ�صية وال�سيا�سية.
كتبت مقا لانُ�شر بمجلة العربي الكويتية في �أكتوبر واحد وت�سعين، كعر� ضنقدي لكتاب 
د. زكي نجيب محمود )1905  - 1993(م بعنوان "ح�صاد ال�سنين و�أمثلة التنوير المكبوتة". 
اليه  و�صل  الذي  الحد  هذا  فقيرا �إلى  التنوير  ح�صاد  جعل  الذي  ما  ي�شغلني:  الذي  ال�س�ؤال 
التحريم. �أنقد  حد  المقهورة �إلى  الأ�سئلة  والمكبوتة.  الم�ضمرة  الأ�سئلة  عن  واقعنا؟ �أبحث 
الخطاب بهدف تجاوزه، لت�أ�سي� سخطاب تنويري لا يتجاهل هذه الأ�سئلة، نازعا قناع التحريم 
م�سلطا عليها �ضوء العقل. خطاب التنوير، �أ�سير اللحظة التاريخية التي ولد في رحمها، في 
القرن التا�سع ع�شر. محا� صربين تناق�ضاته مع بع�� ضأطروحات نموذجه الغربي وهجومه, وبين 
نقي�ضه ال�سلفي الذي يرى في كل ما ي�أتي من �أوروبا ق�ضاء على الذات وانتهاكا للأ�صالة، لا 
َ ل��شؤون الحياة اليومية. زكي نجيب محمود يدرك �أن �أزمة  ي�ستثني �إ لاالناتج التكنولوجي المي�ِّرس
العقل هي الم�س�ؤولة عن عثرات التنوير في بلادنا, فخطاب التنوير �شديد الجر�أة في نقد الواقع 
الديني,  فكرنا  تراث  من  ا�ستحياء  على  يقترب  لكنه  والأدبي،  والفكري  الثقافي  وتاريخنا 
وعجز خطاب التنوير عن �أن يُحدث وعيا علميا حقيقيا بالتراث، خ�صو�صا التراث الديني، 
ه، ومطرقة الخطاب  نقي�ضِ ال�سلفي,  فلج�أ �إلى موقف تبريري، لأنه وقع بين �سندان الخطاب 
الا�ست�شراقي, ف�أ�صبح الدفاع عن التراث الديني لا ,نقده �أو تحقيق وعي علمي بدلالته, �إحدى 

مهامه، بو�ضعه في دائرة الوجدان.
�سعي خطاب التنوير �إلى التلفيق بين الأ�صالة والمعا�صرة, مما جعله يبحث دائما عن حلول 
و�سطى لكل التناق�ضات التي يزخر بها الواقع الإجتماعي والثقافي. خطاب زكي نجيب محمود 
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للما�ضي  الديناميكية  ونظرته  والم�صطلحات،  اللغة  وو�ضوح  الفكري،  المنهج  بق�ضية  مهتم 
والتـراث، ففرّق بين المعقول واللامعقول, وانحاز للمعقول، مما مهد الطريق للو�صول �إلى 
الذي  الأفكار  بو�ضوح  ونادى  القدا�سة,  عنه  تنزع  التي  التاريخية  الديني,  التراث  تاريخية 
الدين  علماء  واحدة.  وحدة  فالإن�سان  الخطاب,  تحليل  الفكر �إلى  تحليل  من  ننتقل  جعلنا 
الحكوميون، في نقدهم ل�شباب الجماعات الدينية، يتحججون بوجوب �أ لايتحدث في الدين 
من لم يتخ�ص�ص فيه، كما لا يتحدث في الطب غير طبيب, وعلى الجانب الآخر يتطوعون 
واحد  نوفمبر  عدد  ونقد  مجلة �أدب  نُ�شر في  مقا لا فكتبت  �شيء,  كل  الأحكام في  ب�إ�صدار 
وت�سعين، بعنوان "�إعطاء العي� شلخبازه �أو العودة لمحاكم التفتي�ش", فاخت�صا�ص رجل الدين 
في ��شؤون العقيدة، و لايُ�سمح له �أن يزج بنف�سه فيما لا يُح�سن, ويقف عند حدود الر�أي و لا
يتجاوز ذلك �إلى ا�صدار حكم, لأن النا� ستتوهم �أن ما ي�صدر عنه من �أحكام هي �أحكام دينية 

 لاتقبل النقا� شو لاالمراجعة.
علمت بخبر وفاة والد د.ابتهال، فذهبت �أنا و�أحلام للعزاء، وكانت قد زارتنا في البيت 

�أكثر من مرة, وتوثقت �صداقتنا، وكنت معجبا بالحوار والنقا� شوالمناقرة الم�ستمرة معها.
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الدكتور  لكتاب  نقديا  عر�ضا  عر�ضت  المعا�صر،  العربي  بالخطاب  اهتمامي  مجال  في 
المهند� سمحمد �شحرور "القر�آن والكتاب"، ال�صادر من دار الأهالي للطباعة في طبعته الثانية 
�سنة ت�سعين، فكتبت مقا لالمجلة الهلال بعنوان "لماذا طغت التلفيقية على كثير من م�شروعات 
المعا�صرة  القراءة  م�شروعية  � لا أنكر  و�أنا ت�سعين,  واحد  عدد �أكتوبر  في  الإ�سلام؟"  تجديد 
ولي�ست  مُنتجة،  ت�أويلية  قراءة  تكون  لكي  القراءة  هذه  لمثل  �شروط  من  بد   لا  لكن للتراث, 
تلوينية مُغر�ضة. فالقراءة المغر�ضة ت�سعى �إلى التلفيق بين طرفين �أحدهما ثابت را�سخ، بديهي 
فكريا, والثاني طرف متحرك قابل للت�شكيل و�إعادة القراءة والت�أويل, لينطق بكل ما تريده 
هذه القراءة, وهي عك� سالقراءة التوفيقية التي تقوم على حركة بندولية متبادلة، يتبادل فيها 

الطرفان التفاعل لكي ي�صلا �إلى حالة من الت�صالح �أو التوافق.
فلماذا طغت التلفيقية على كثير من م�شروعات تجديد الإ�سلام؟ وهل الإ�سلام هو �إطارنا 
المرجعي الوحيد في كل ال��شؤون التي تطرحها علينا حركة الحياة؟ و�أين مجال الخبرة الإن�سانية، 
و�أين فاعلية العقل الإن�ساني الم�ستقل؟ لقد �أ�صبح همّ القراءة الع�صرية، �أن تكت�شف في الن�صو�ص 
المعاني  �شمول  ي�سعى �إلى حل �إ�شكالية  �شحرور  �سلفا, فكتاب محمد  ما هو معروف  الدينية 
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واقعة  ذاته  الإ�سلام  لكن  ومكان,  زمان  لكل  و�صلاحيتها  الإن�سانية،  المعارف  لكل  الدينية 
تاريخية، في زمن ومكان معروفين، و�سياق اجتماعي و�سيا�سي معروف, ون�صو�ص القر�آن 
نزلت متواترة على ب�ضع وع�شرين عاما. ن�ستطيع تجاوز هذا الأمر عبر الفهم العميق لتاريخية 
الكتاب، وك�شف ما هو جزئي ولحظي في تعاليمه، وتمييزها عن ما هو م�ستمر ومتوا�صل, 
ولي� سعبر �أن نكون عالة على عقول الآخرين، هم يكت�شفون ويخترعون، ونحن نبحث عن 
هذه الاكت�شافات في ن�صو�صنا الدينية، لنتعالى عليهم بوجودها عندنا من مئات ال�سنين. رد 
د. محمد �شحرور على المقال في عدد �شهر يناير اثنين وت�سعين، ي�شكك في مفهوم التاريخية، 
التاريخي  مفهوم  عن  فيه  ف�صلت  مار� ,س عدد  في  مقال  في  عليه  فرددت  فعل,  وح�سنا 
الدينية,  والن�صو�ص  التراث  درا�سة  في  ودورهما  والمغزى  المعنى  ومفهومي  والتاريخية، 
ونُ�شرت في مجلة �ألف بعددها الثاني ع�شر �سنة اثنين وت�سعين، مع جزء من حوارنا مع الأب متى 
الم�سكين, ودرا�سة لي بعنوان "مركبة المجاز من يقودها و�إلى �أين". �صدّرتها بمقولة ابن عربي 
التي �أراد �أن يحل بها ا�شكاليات الفكر الديني، ولي� سالإ�سلامي فقط: "الأمر مح�صور بين رب 
وعبد، فللرب طريق، وللعبد طريق، فالعبد طريق الرب ف�إليه غايته، والرب طريق العبد ف�إليه 
غايته". �أردت �أن �أتعمق �أكثر مما فعلت من قبل، في درا�سة �أ�سا� سمبحث المجاز في ال�صراعات 
ال�سيا�سية والاجتماعية والفكرية، خلال درا�ستي للماج�ستير، ودرا�ستي عن الأ�سا� سالكلامي 
- ن�سبة �إلى علم الكلام - لمبحث المجاز. هنا درجة �أعمق لإ�شكالية المجاز والنزاع حول 
الحقيقة، ومن �أين تبد�أ، في الما�ضي وفي حا�ضرنا, فمن يبـد�ؤون من عالم المح�سو�س، المدُرك, 
باعتـباره عالم الحقيقة المو�ضوعي, يقي�سون عليه ما هو غائب وغير مُدرك بالحـوا�س. نقي� س
الغائب على ال�شاهد, ويكون العبد طريق الرب و�إليه غايته، ح�سب تعبير ابن عـربي. على 
هذا الطريق �سار المعتزلة والفلا�سـفة العقلانيون, فجعلوا الهدف من ر�سالة الله هو الإن�سان 
والعالم، والله �سبحانه وتعالى تنزل بر�سل و�أنبياء، والإن�سان هو الغاية, فيتم الوحي وفق �آليات 
الإن�سان، بلغته ومن خلال ثقافته، بما يت�ضمنانه من مجاز وتغير في الدلالة، من المح�سو�� سإلى 
المجرد, من المدُرَك �إلى المعقول, من ال�شاهد �إلى الغائب، فعالمنا هو الحقيقة, وفي عالم الغيب 

يكون المجاز. 
العبد،  الرب طريق  فيكون  الوجود،  الله، �أ�صل  بد�ؤوا من  الآخر هو طريق من  الطريق 
و�إليه غايته, فالوجود حركة دائرية تبد�أ من �أ�صل واحد هو الله، تخلق عنه الوجود بالتجلي 
العالم  الله  فخلق  عدم.  من  بالخلق  عند �آخرين، �أو  قديمة  مادة  من  بالخلق  بالفي�ض، �أو  �أو 
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والإن�سان, والهدف هو عودة الإن�سان �إلى الله, وما اللغة �إ لاو�سيط, ويكون عالمنا هو المجاز، 
المحاولات  تهد�أ  ولم  وال�سنة,  الكتاب  ن�صو�ص  من  �سند  الت�صورين  ولكلا  هناك,  والحقيقة 
والم�شروعات الفكرية التي ت�سعى لجمع الت�صورين في منظومة فكرية واحدة، من �أبي الح�سن 
الأ�شعري ت )330ه/942م( �إلى �أبي حامد الغزالي ت )505ه/1111م( �إلى ابن عربي ت 

)836ه/1240م(. لكن ال�س�ؤال: لماذا �أخذ كل طرف بجانب من الظاهرة الدينية؟
للخلافات  المف�سرة  هي  والفكرية,  وال�سيا�سية  والاقت�صادية  الاجتماعية  ب�أبعادها  الحياة 
العالم  هذا  يرون  ومن  العالم،  في  الحياة  على  يُ�صّرون  من  بين  الدينية.  وبالأخ�ص  الفكرية، 
مجرد معبر �أو مجاز للعالم الآخر، عالم الحقائق الأزلية الثابتة. حاولت درا�سة هذه الإ�شكالية, 
من �أجل الك�شف عن امتددات هذه الر�ؤى التراثية في الخطاب الديني المعا� ,صرفوجدت �أن 
ربط مركبة اللغة والمجاز بقاطرة الدين والعقيدة هو الم�س�ؤول دون �شك عن حالة الارتباط 
والت�شو� شفي فهم الظاهرة جزئيا, لكن الم�س�ؤولية ال�شاملة تقع على عاتق ربط مركبة الحياة 
بعجلة  فيها،  والاجتهاد  والفكرية  والثقافية  وال�سيا�سية  والإقت�صادية  الإجتماعية  بم�ستوياتها 
الدين والعقيدة, وهو ربط لي�� سأ�صلا في العقيدة، بل حدث في ظل �صراع اجتماعي وفكري 

في تاريخنا.
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لم يغادرنا عام واحد وت�سعين، دون �صدور حكم محكمة �أمن الدولة طواريء، بال�سجن 
روايته،  �ضد  الإ�سلامية  البحوث  مجمع  قرار  بعد  حامد،  علاء  الكاتب  على  �سنوات  ثماني 
وم�صادرة مباحث الم�صنفات الفنية لها، وحب�سه ب�سجن طُرة بعد ف�صله من وظيفته, لي�أتي عام 
اثنين وت�سعين بمطالبة الكاتب فرج فودة رئي�سَ الجمهورية، في لقائه مع الكتاب في افتتاح 
الم�ست�شار  كتب  م�صادَرَةِ  محاولةَ  المعر� ض و�شهد  للإرهاب،  قانون  بو�ضع  الكتاب،  معر� ض
محمد �سعيد الع�شماوي من قِبل لجنة �أزهرية. �شاركتُ في ندوة "الثقافة العربية والموقف من 
يناير,  الغيطاني، يوم �سبعة  التي حا� ضرفيها جابر ع�صفور وح�سن حنفي وجمال  التراث", 
الدينية والدولة  الدولة  "م� صربين  بعنوان  لها الألاف،  التالي مناظرة احت�شد  اليوم  لتعقد في 
المدنية"، �شارك فيها د.محمد �أحمد خلف الله، ود.فرج فودة ممثلا للتيار المدني، وال�شيخ محمد 
الغزالي، ونائب المر�شد العام للإخوان الم�سلمين اله�ضيبي، ومحمد عمارة، و�أدارها �صديقي 
د.�سمير �سرحان رئي� سالهيئة العامة للكتاب. �أ�صبح الجو الثقافي م�شحونا جدا بين الجبهتين, 

ونُ�شر ن�ص المناظرة مع ا�ستبدال العنوان "م� صربين الدولة الإ�سلامية والدولة المدنية".
لها،  يقربني  ما  يوم  كل  ابتهال، �إذ �أكت�شف  تجاه  الدفينة  م�شاعري  بين  ممزقا  �أ�صبحت 
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ف�أنا  الدرا�سة. حر�صت على �أن �أخفي م�شاعري نحوها،  بدء  يوميا في الجامعة، منذ  نلتقي 
�أعتز ب�صداقتها، و� لاأريد ل�شيء �أن يُعكر �صفوها و�سموها العميق. عاتب على نف�سي لمجرد 
ال�صغيرة �آيات، لا  ال�سن، فهي في �سن �أختي  فارق  لها، زد على ذلك  الت�صريح  التفكير في 
�أقول ابنتي. �شابة عذراء, و�أنا متزوج و� لاأنجب. �س�ألتني عن �سبب حزني، فتعللت بذكريات 
من مرحلة الطفولة. مبهور بعزمها وقوة �شخ�صيتها. ت�أخذني �إلى عالم جديد و�أماكن مبهرة. 
في يوم خريفي جميل �أمام بوابة الكلية، كنا في انتظار بع� ضالأ�صدقاء المت�أخرين، في طريقنا 
�إلى منا�سبة ثقافية, نتجاذب �أطراف الحديث، فقلت لها ب�صوت طفولي مازح: "غريب �أوي 
ابتهال، مع كل �صداقاتك وعلاقاتك، ول�سه ما في� شارتباط و لاحتى خطوبة؟". قالت  يا 

بمزاح: "ليه عندك عري�س؟ "
- ربما.

- هو �أنت بقيت خطابة؟
- �أيه ر�أيك في واحد زيي؟

- زيك؟ ولّا �أنت؟
قلت بتردد: "�أنا".

فوجئت ب�صوتها بدون تردد: موافقة. و�صمت بيننا الحوار، ولم نعرف �أين يذهب بعد 
ذلك. عدة �أيام، وت�شجعت �أن �أفتح معها الكلام مرة �أخرى. "ابتهال, لما كلمتك عن الزواج 
قالت بنبرة واثقة: "مين قال �أنك بتمزح، وتعجبت ليه �أخذت منك الوقت  لم �أكن �أمزح". 

الطويل ده كله عل�شان تقولها؟"
- يمكن لأني م�ستكترك على نف�سي، و� لاأ�ستاهلك.

ب�أن �صخرة كبيرة بد�أت تنزاح عن  تبادلني نف� سالم�شاعر. �شعرت  لم �أ�صدق �أذني، �إنها 
فجل�ست  زمن,  منذ  الذي خ�شيته  القرار  كانت نجاتي وعوني، �أن �أتخذ  كلماتها  �صدري، 
مع �أحلام، لأخبرها ب�أنه من الأف�ضل لها ولي �أن ننف�صل، �أو بمعنى دقيق �أن ي�صبح انف�صالنا 
ر�سميا. تركت لها ال�شقة التي فر�شناها، واقت�سمت معها مدخراتي، الن�صف بالن�صف, دون 

�أن تطلب.
التركية، ومكانة والدها  و�أكت�شف �أ�صولها  ابتهال وعن �أ�سرتها،  بد�أت �أعرف �أكثر عن 
عليه رحمة الله. كان �سفيرا وم�ست�شارا للغة للفرن�سية، �أحد تلامذة طه ح�سين، ودفعة نجيب 
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محفوظ. عا�شت طفولتها بين فرن�سا والنم�سا. �أخبرتني ابتهال بما حدث بينها وبين والدتها 
بوالدتها,  طلبت �أن �أتوا�صل  تماما.  ارتباطنا  فكرة  رف�ضت  وب�أنها  بمو�ضوعنا،  علمت  حين 
التي كانت مهذبة جدا، لكن حادة ك�سكين، �س�ألتها عن �سبب اعترا�ضها فقالت: "مقدر� ش
معي  يتكلم  فكان  ي�صغرها,  الذي  ب�أخيها  الإت�صال  حاولت  لوحدك".  تفهم  �أقولكلا زم 
وك�أنه يتحدث عن طفلة ولي� سعن الدكتورة ابتهال البالغة التي يمكن �أن تتخذ قرارها بنف�سها 

في �أمور حياتها. 
ذهبنا �إلى محل المجوهرات وا�شترينا دبل الخطوبة، ولب�سناها في المحل، وعادت الى البيت 
ورفعت �إ�صبعها بالدبلة �إلى والدتها، وقالت �إنها خُطبت، و�إننا �سنتزوج بعد انق�ضاء رم�ضان. 
حينما �شعرت الأ�سرة �أننا م�صممان على الزواج لم تجد مفرا, فاقترحوا �أن نقيم فرحا، فقالت 
ابتهال: "اعملوا فرح كبير وادعوا معازيم، لكن م� شهنح�ضر", فلم يكن معنا نقود. ا�شتريت 
لها خاتما وعقدنا الزواج في الرابع من �أبريل. ذهبنا لنت�صور �صورة الزواج ومعنا والدتها. 
طوال الطريق لم توجه كلمة لي، ذهابا �أو �إيابا. جل�سنا في بيت �أ�سرتها قليلا، ثم توجهنا �إلى 
�شقة �صغيرة ح�صلنا عليها من الم�ساكن، في �ضاحية �ستة �أكتوبر النائية بالدور الأر�ضي. حينما 
اجتمعنا في �شقتنا و�أغلقنا بابنا، �شعرت برغبة جارفة للبكاء، بكاء حب�سته داخلي �سنوات، 
تبد�أ  الآن  الله.  رحمة  عليها  والدتي،  مع  على �أكتافي  حملته  كبير  حِمل  والدي،  وفاة  منذ 

حياتي، الآن �أعي�ش.
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قبل الزواج, انتهيت من مقال ن�شرته مجلة �أدب ونقد في �شهر مار� س�سنة اثنين وت�سعين، 
العقل".  مواجهة  الن�ص في  �سلطة  العلمية،  والقراءة  النفعي  الا�ستخدام  بين  "التراث  بعنوان 
باليمن في  بمدينة عدن  العربي"  التقدم في المجتمع  "التراث و�آفاق  كنت قد �ألقيته في م�ؤتمر 
الدين  الذهن  الى  يتبادر  التراث  يُذكر  لماذا حين  ال�س�ؤال:  �شغلني  الما�ضي.  فبراير  من  الثالث 
يجعلنا  يكاد  الذي  الم�ؤرق  الإلحاح  هذا  التراث  هاج� س علينا  يلح  ولماذا  الديني؟  الفكر  �أو 
�أمة فريدة في تعلقها بجبال الما�ضي، كلما مررنا ب�أزمة؟ لقد قامت ثقافتنا المعا�صرة باختزال 
التراث في الإ�سلام، الذي �أ�صبح هو الهوية، الهوية التي لو تخلينا عنها �ضعنا, وتم اختزال 
الإ�سلام في الفهم الأ�شعري، المُ�سيطر لقرون, والفهم المعتزلي مُهم� ,شوتم اختزال الآخر في 
للتراث  النظرة  المعُلم. هذه  المتح�ضر،  المتقدم،  الغرب  المحتل، �أو  الغازي،  المعتدي،  الغرب 
الإ�سلام،  قبل  ما  بعمقه �إلى  التراث  تاريخية  ب�إدراك  من �أ�سرها �إ لا لنا  خروج   لا , وللغرب
وتعددية ر�ؤاه وتوجهاته, �أي ب�إنتاج وعي علمي بالتراث في �سياقه التاريخي, وكذلك بادراك 
� صرإنجازه  نح� يجب �أن  و لا الح�ضاري،  الإنجاز  يمثل   لا  الغازي الغرب  و�أن  الآخر،  تركيبة 

الح�ضاري في العلم والتكنولوجيا فقط، بل كلاهما ثمرة ل�شجرة �أعمق و�أو�سع.
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كلمة تراث لم ترد في الن�ص القر�آني بالمعنى الذي ن�ستخدمه الآن، لكن الكلمة التي وردت 
نة، وجاءت تعني: طريقة حياة النا� س لتعبر عن معنى التراث كما ن�ستخدمها، هي كلمة ال�سُ
�أو ال�شريعة التي ارت�ضوها في الما�ضي, لذلك ف�سنة الر�سول الكريم هي: �أقواله ال�شارحة والمبينة 
لما ورد مجملا في تعاليم القر�آن. ما �سواها من �أقوال و�أفعال يجب �أن يدرج في �سياق الوجود 
ما  كل  هل  هو:  وال�س�ؤال  العادات,  و�سنة  الوحي  �سنة  بين  قدمائنا  تفرقة  الاجتماعي، �أيْ 
يدخل في  هل  للنبي،  ون�سبته  �صحته جميعا  افترا� ض مع  والأحاديث  ال�سنن  كتب  ورد في 
الفكرية والفقهية لإدماج  الأ�س� س بد�أ و�ضع  ال�شافعي هو من  الإمام  المقد�س؟  الدين  جانب 
ال�سنة في الدين، و�إعطائها ا�ستقلالية الت�شريع, ومن بعده الأ�شعري, الذي ناه� ضفكر المعتزلة 
دون �إهدار  العقل  �سلطة  ت�أ�سي� س تحاول  تيارات �أخرى  مواجهة  في  النقل،  ل�سلطة  و�أ�س� س
الفكر  نف� سالخطوة في مجال  ليكمل  الغزالي  الإمام �أبو حامد  و�أتى  الن�صو�ص,  فاعلية  مجال 
والفل�سفة. تكوّن موقفان من �سنة ال�سابقين �أو التراث، يلوذ �أحدهما محتميا من تقلبات الزمن 
التراث �أو  فعالية  يُغفل  دون �أن  وواقعه  بحا�ضره  يهتم  و�آخر  بالتراث,  وتغيراتهما  والتاريخ 
يتجاهلها, لكن ال�صراع حُ�سم قديما ل�صالح النقل و�ضد العقل، لأ�سباب تاريخية، �سيا�سية، 
واجتماعية ولي�ست فكرية. هكذا تحددت قوانين �إنتاج المعرفة في الثقافة العربية، على �أ�سا� س
�سلطة الن�صو�ص، عبر النقل، و�أ�صبحت مهمة العقل مح�صورة في توليد الن�صو�ص من ن�صو�ص 
للعقل  الوحيد  المرجعي  الإطار  الديني  التراث  جعل  عن  الم�س�ؤولة  هي  الآلية  هذه  �سابقة. 

العربي، بالإ�ضافة لمفهوم �شمولية الدين.
الجانب الآخر: �إ�شكالية علاقة العقل العربي بالآخر الغربي, فالا�ست�شراق، كذراع فكرية 
لنا على �أننا م�سلمون دينا ووطنا، و�أن � سرتخلفنا وانحطاطنا هو  للا�ستعمار، ر�سم �صورة 
البعد عن  هو  تخلفنا  �سبب  ب�أن  الإ�سلام  يدافعون عن  الم�سلمون  المفكرون  ف�شرع  الإ�سلام، 
الإ�سلام، وما تقدمت �أوروبا �إ لابقيم الإ�سلام, فالعقل العربي تقّبل ر�ؤية الإ�ست�شراق له على 
�أن الإ�سلام هو هويته، لكنه رف� ضربط التخلف بالإ�سلام, وانخرطنا في رد الفعل ولم نبحث 
عن �أ�سئلتنا نحن, النابعة من ق�ضايانا, بل دافعنا ب�أن: تم الف�صل بين الإ�سلام والم�سلمين، و�إعادة 
تف�سير تعاليم الإ�سلام لينطق بقيم التمدن والح�ضارة, كرد فعل على ما طرحه الغرب, فمار� س
خطاب النه�ضة التجديد على �أ�سا� سنفعي لتحقيق مهمة تقبُّل المدنية الأوروبية, والخطاب 
الأوروبية.  المدنية  لرف� ض والتراث  الإ�سلام  ت�أويل  في  النفعي  الأ�سا� س نف� س يعتمد  ال�سلفي 
في كلتا الحالتين, تم �إنتاج وعي زائف بكل من التراث والح�ضارة الأوروبية، وبهذا الوعي 
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الزائف، �أ�صبح العربي يحيا في الغالب تاريخا غير تاريخه، �سواء كان لحظة ما�ضية في الزمان 
الأوروبي، �أو في زمانه التراثي, ولم يبق له في لحظته الراهنة �سوى التبعية للغرب على م�ستوى 
الحياة المادية، با�ستيراد التكنولوجيا، والاتباع، لإحدى لحظات الما�ضي على م�ستوى الوعي, 
تحرير  عملية  بردها �إلى  والنهو�ض،  والتطور  للتقدم  الحقيقية  الأ�سباب  عن  نبحث  دون �أن 

الإن�سان وتحرير عقله.
�شاركتُ في ندوة بمدينة �إ�شبيلية الإ�سبانية، بعنوان "الأندل� سملتقى ثلاث عوالم", ببحث 
ال�صوفية، وفي  الدين بن عربي  لفل�سفة محيي  الفكرية  ال�صبغة  الأندل� سفي ت�شكيل  عن دور 
بنية  على  �سردي،  ونمط  كنموذج  القر�آنية,  البنية  �سيطرة  تنبهت �إلى  للدرا�سة  �أثناء �إعدادي 
المبا�شرة  القر�آنية  للا�ست�شهادات  الطاغي  الح�ضور  مجرد  � لاأق�صد  و المكية،  الفتوحات  كتاب 
وغير المبا�شرة، بل �أعني تعمد ابن عربي الانتقال من مو�ضوع �إلى مو�ضوع �آخر، تقليدا للبنية 
م�ؤتمر  في  بها  و�شاركت  تاما,  تحررا  المو�ضوع  وحدة  من  ال�سرد  فيها  يتحرر  التي  القر�آنية, 
وت�سعين,  اثنين  يناير  �شهر  من  ع�شر  الحادي  في  القاهرة  بكلية �آداب  الأندل�سية"  "الح�ضارة 
�أعيد فيها النظر في خطاب ابن عربي, وطلبت مني مجلة الهلال الم�شاركة في ملف لها عن 
الت�صوف، في عدد �شهر مايو اثنين وت�سعين، فكتبت "محاولة قراءة الم�سكوت عنه في خطاب 

ابن عربي". 
في درا�ساتي ال�سابقة عن ابن عربي، حللت خطابه بالوقوف عند ما يقوله، لكنلا بد من 
قراءة تحفر �إلى درجة �أعمق، تتلم� سالدلالات ال�ضمنية الكامنة والم�ستقرة وراء م�ستوى المعاني 
متفاوتة, في  بدرجات  كباحثين,  وقعنا  فقد  عنه،  الم�سكوت  م�ستوى  ندر� س ب�أن  الظاهرة, 
�شراك القراءة الا�ستنباطية، الت�أويلية، الذاتية، التي ت�سيطر فيها فل�سفة ابن عربي على ت�أويله, 
وكانت �إ�شارات الأ�ستاذ "مي�شيل �شودكيفيك�س" الم�ستعرب الفرن�سي، في نهاية عر�ضه النقدي 
لر�سالتي للدكتوراه، حافزا على الاهتمام ببنية خطاب ابن عربي، فبنية �أي خطاب تتحدد من 
م�ستويات: �أهمها مدى توافق البنية �أو مخالفتها لما هو �سائد. لا يتوقف ت�أثر ن�ص ابن عربي 
�أو تنا�صه بالن�ص القر�آني عند حدود البنية الخارجية فقط، بل يندمجان ويتراكبان في م�ستويات 
متعددة من ال�سياق, حتى لي�صعب على القاريء في كثير من الأحيان ف�صل �صوت ابن عربي 
ابن عربي لا يحاول -فح�سب- محاكاة جماليات  الن�ص. يبدو �أن  القر�آني في  ال�صوت  عن 
الن�ص القر�آني، بل �إبداع ن�ص جديد يدخل القر�آنُ في ن�سيج بنيته جزءا م�ؤ�س�سا. هذا الطموح 
الإبداعي هو الذي �أثار وما يزال، غيظ الفقهاء ورجال الدين. ابن عربي ي�ستحق قراءة �شاملة 
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تف�صيلية تك�شف �أبعاد كل ذلك, و�أتمنى �أن �أقوم بها يوما ما.
اثنين  �سنة  للترقية �إلى درجة �أ�ستاذ، يوم ت�سعة مايو  الترقيات بالجامعة،   تقدمت �إلى لجنة 
"الإمام  وكتاب  الجديدة،  الثقافة  دار  طبعة  في  الديني"  الخطاب  "نقد  بكتاب  وت�سعين, 
الخطاب  ت�أويلات  في  ال�سياق  "�إهدار  وبحث  الو�سطية",  الأيديولوجية  وت�أ�سي� س ال�شافعي 
الإنجليزية:  باللغة  ودرا�سة  الن�شر,  و�شك  على  الكاتبة  الآلة  على  مكتوب  كن�ص  الديني" 
"الإن�سان الكامل في القر�آن" ومعه ملخ�ص بالعربية نُ�شر في مجلة جامعة �أو�ساكا في اليابان, 
وبحث "الت�أويل في كتاب �سيبويه" المن�شور في مجلة �ألف, ومقال "�سلطة الن�ص في مواجهة 
العقل", ومقالين بمجلة �إبداع: "مفهوم الن�ص- الدلالة اللغوية", والثاني "-الت�أويل", وبحث 
في  عربي"  ابن  "عن  ومقالي  مجلة �ألف,  في  المن�شور  و�إلى �أين"  يقودها  من  المجاز  "مركبة 
ندوة  الذي �ألقيته في  �سعد"  �صادق  كتابات �أحمد  التراث في  "قراءة  ومقال  الهلال,  مجلة 
الثقافة",  وتنمية  التنمية  "ثقافة  القاهرة  مجلة  ومقال  الإجتماعي",  التكوين  "�إ�شكاليات 
والمقدمة التي كتبتها لترجمتي لكتاب البو�شيدو. انتهى الطالب �أحمد النقيب، تحت �إ�شرافي, 
من ر�سالته للماج�ستير, التي كنت را�ضيا عنها، وبد�أت تذوب تحيزاته مع تطبيقه منهج نقدي 
في درا�سته، و�شُكلت لجنة من �أ�ستاذ في اللغويات و�آخر في العقيدة لمناق�شة ر�سالته, وامتلأت 
قاعة كبيرة بالجامعة، بما يكفي الأعداد الكبيرة التي �أتت لح�ضور المناق�شة، امتلأت بال�سلفيين 
بلحاهم الطويلة، و�سيدات منقبات، فعلق �أحد الأ�ساتذة على الم�شهد قائلا لي: "انت �أح�ضرتنا 
هنا لنغتال و� لاأيه؟". كانت زوجتي ابتهال الوحيدة من الن�ساء الحا�ضرات بغير غطاء ر�أ� ,س
وتجل� سخلفها زوجة �أحمد تحمل طفلهما الر�ضيع.لا حظت ابتهال �أثناء المناق�شة احتياجَها 

لإر�ضاع وليدها، ف�أخذتها الى �أحد المكاتب.
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34

ا�شتد الاحتقان في المجتمع الم�صري، وتفاقم بو�صول عمليات العنف الإرهابي ل�شوارع 
القاهرة, ف�سلكت ال�سلطة طريقين: طريق التفاو� ضمع الجماعات الدينية الم�سلحة، مع مجل� س
الزمر، من قبل كبار �ضباط مباحث �أمن  ال�سجن بقيادة عبود  �شورى جماعة الجهاد داخل 
الدولة, لكن ال�سلطة اتجهت �أي�ضا الى تجنيد المثقفين في معركتها �ضد الإرهاب والتطرف, 
الذين  المثقفين والكتاب والمفكرين  الرئي�س، لمجموعة من  الباز، م�ست�شار  بدعوة من �أ�سامة 
ا�شتهروا بروح المعار�ضة والنقد، وفي هذا ال�سياق حدثت عملية �إخلاء منا�صب ر�ؤ�ساء تحرير 
مجلات وزارة الثقافة، بهدف ا�ستيعاب رموز المعار�ضة الثقافية في العهدين ال�سابقين, لمثقفين 
الذين  للمثقفين  النقد  �شديدي  وكانوا  ال�سابق,  العهد  في  بدرجات،  للا�ضطهاد،  تعر�ضوا 
تعاونوا مع نظام ال�سادات بدعوى التغيير من الداخل. ها هم �أنف�سهم تتغير وجهة نظرهم، 
حين بدت لهم مخاطر الإرهاب بمدينة القاهرة. حركة �سريعة للمثقف من �أجل �إطفاء الحريق 
الذي يكاد يلتهم ال�سلطة, فلي� سلدى المثقف وقت لإنجاز �صيغته التنويرية، من خلال تحليل 
واع ونقد خلاق, بل نهلل للتنوير المعلب، �سابق التجهيز، ونرفع �أعلامه و�شعاراته, وهذا 
التحرك لا يختلف في بنيته عما يفعله النقي� ضال�سلفي, حتى �أن جابر ع�صفور بد�أ يكتب "من 
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ال�سلطة مجرد توجه  تفعله  ما  ابداع.  التنوير"، في مجلة  ينتك� س الإظلام"، و"لماذا  التنوير �إلى 
نفعي للخروج من �أزمتها, وها هو د.م�صطفى هدارة ير�سل ر�سالة لرئي� سالجمهورية، كبلاغ 

في ر�ؤ�ساء تحرير المجلات الثقافية، ون�شرتها مجلة �إبداع عدد �أبريل اثنين وت�سعين.
بينما كان الكاتب فرج فودة خارجا من مكتبه بمدينة ن�صر، ال�ساد�سة م�ساء الثامن من يونيو 
النار ع�ضوان بالجماعة الإ�سلامية يركبان دراجة بخارية،  ابنه و�صديق، فتح عليهم  ب�صحبة 
ليُقتل فرج فودة. لقد ا�ستهدف الإرهاب المفكرين �أي�ضا. عكفت على درا�سة فكر النه�ضة 
"م�شروع  بعنوان  اثنين وت�سعين،  القاهرة �أكتوبر  نُ�شر بمجلة  الما�ضيين، في بحث  القرنين  في 
النه�ضة بين التوفيق والتلفيق". لقد قامت معادلة النه�ضة عندنا على محاولة التوفيق بين التراث 
العربي الإ�سلامي الذي تم �ضمه وتوحيده بجوهر الإ�سلام, والتراث الأوروبي الغربي، الذي 
تم تركيزه في الاكت�شافات العلمية وثمارها التكنولوجية, ف�أ�صبح الإ�سلام مرجعا لتقبل الوافد 
فرفاعة  ت�أويله,  وم�شروعية  الإ�سلام  فهم  ل�سلامة  المعيار  دور  الغربي  التراث  ولعبَ  الغربي، 
الطهطاوي )1214ه/1801م - 1289ه/1873م( كان م�شغو لابالت�صالح مع �أوروبا، التي 
كانت في وقته بمثابة الخ�صم المتفوق علينا، ولي�ست بعدُ العدو الم�ستعمر, لكن التعار� ضبد�أ 

يتبلور مع انك�شاف الوجه الا�ستعماري للاحتلال الأوروبي.
ومع التعار� ضكانت الحاجة �إلى التوفيق بين الطرفين، الذي تم بالتفتي� شداخل التراث عن 
مبررات لقبول ما هو �صالح من منتجات الغرب العقلية والفكرية والاجتماعية وال�سيا�سية, 
وهذا ما قام به جمال الدين الأفغاني )1252ه/1838م - 1313ه/1897م( ومحمد عبده 
)1264ه/1849م - 1321ه/1905م( بالبحث عن النافع من تراثنا، الذي يمكن �أن يلتقي 
مادية  منافع  من  قليلا  ات�سع  النافع  مفهوم  كان  و�إن  الأوروبية،  الح�ضارة  نتاج  النافع في  مع 
ازدواجية  الأزمة �إذن هي في  الم�سيطر.  المنفعة هو  مبد�أ  لكن ظل  فكرية وعقلية،  منافع  �إلى 
النظر �إلى الغرب كقوة احتلال، و�أوروبا القرن الثامن ع�شر, ع� صرالأنوار. فوقع العقل العربي 
بين من ين�شدون الاندراج في �سياق الثقافة الأوروبية ناظرين �إلى �أوروبا ع� صرالأنوار, ومن 
ين�شدون الان�سلاخ عن ال�شيطان الأوروبي الغربي محتمين بالهوية الإ�سلامية، وعينهم على 
�أوروبا الا�ستعمارية المت�أهبة بجيو�شها و�أ�ساطيلهالا بتلاع العام الإ�سلامي عامة والعربي ب�صفه 

خا�صة.
مع �أوروبا  للتوا�صل  الم�ؤهل  العقلاني  الإ�سلامي  التراث  تعقيدا لأن  الازدواجية  ازدادت 



133

المواطن مفكرا

والفل�سفي،  اللاهوتي  الم�ستوي  ر�شد على  ابن  وتراث  الاعتزالي،  التراث  الأنوار، هو  ع� صر
والرازي وابن الهيثم، فهو تراث مُهم� شفي ثقافتنا. من هنا نفهم التردد عند محمد عبده عندما 
�أخذ بمفهوم الأ�شاعرة عن التوحيد, وجاوره مع مفهوم العدل عند المعتزلة، الذي يتيح تف�سير 
ال�سببية التي يقوم عليها العلم التجريبي الحديث, وتردده في م�س�ألة قِدم القر�آن وخلقه, المفهوم 
الذي حذف في الطبعة الثانية من كتابه "ر�سالة التوحيد" نتيجة للتردد بين مفاهيم الأ�شاعرة 
والمعتزلة, ونلاحظ التردد في منهجية طه ح�سين )1305ه/1889م - 1329ه/1973م(, 
التركيب  يتم  لم  منهجين  بين  تجاورا  تك�شف  الجاهلي"  ال�شعر  "في  لكتابه  المتعمقة  فالقراءة 
بينهما: منهج ال�شك عند ديكارت، ومنهج علماء الحديث في نقد الرواية, كما يتمثل في نقد 
محمد بن �سلام الجمحي لل�شعر )139ه/765م - 232ه/861م(, لكن التناق� ضالحقيقي في 
منهج طه ح�سين، تجده في م�س�ألة اعتبار القر�آن مرجعا تاريخيا للحياة الجاهلية, و�إنكار نف� س
المرجعية بالن�سبة لق�ص�ص الأنبياء, وحدثت عنده انتقالة لمعادلة النه�ضة قليلا عن جيل محمد 

عبده، حيث �أ�صبح الغرب عند طه �أداة منهجية لتحليل التراث وفهمه ونقده.
الدافع النفعي المبا�شر، حوّل عملية التوفيق بين طرفي معادلة النه�ضة �إلى عملية تلفيق، فقد 
الطرف  المعادلة، احتفظ  بتمايزه، بحيث �إذا �أمكن �إ�سقاط �أحد طرفي  الطرفين  احتفظ كلا 
للغرب  الكاملة  التبعية  بين  الانح�سار  الآن من  نلم�سه  ما  قوته وجبروته، وهذا  بكل  الآخر 
اقت�صاديا و�سيا�سيا وفكريا، بال�شروط الا�ستعمارية, وال�سلفية الرجعية الكاملة. فالتبعية تف�ضي 
ال�سلفية  وتف�ضي  والحداثة,  التغريب  با�سم  الإن�سان  ومحا�صرة  والا�ستغلال  الديكتاتورية  �إلى 
ال�سيا�سي  يتبنى  الهوية الخا�صة. حين  الدين والتراث، وتحقيق  با�سم  النتيجة, لكن  نف� س �إلى 
م�شروعا فكريا ويطلب من المفكر معاونته في تحقيقه على �أر� ضالواقع, عادةً ما يبرر المفكر 
في  والغايات  الو�سائل  ال�سيا�سي  ويبرر  الأولى،  الحالة  في  لل�سيا�سي  المبا�شرة  النفعية  الغايات 
الحالة الثانية, وهذه �آفة النه�ضة, لأن الم�شروع الفكري ولد في رحم الم�شروع ال�سيا�سي، فعجز 
المفكر عن قطع الحبل ال�سري الوا�صل بين �إنتاجه الفكري وممار�سة ال�سيا�سة، �سواء كان في 
�صفوف الم�ؤيدين �أو المعار�ضين, فظلت عين الممار�سة الفكرية على اليومي والآني والمبا�شر, 
ولم تتحرك داخل حدود الفكري الجوهري والعلمي �إ لاقليلا, ولهذه التلفيقية في تاريخنا 

القديم �أمد بعيد.
و�سواء تحدثنا عن معادلة النه�ضة في بعدها ال�سيا�سي, من محمد علي �إلى جمال عبد النا�صر، 
ت�ستبعد  نخبوية،  عملية  فهي  حنفي،  ح�سن  الطهطاوي �إلى  رفاعة  من  الفكري,  بعدها  �أو 
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الجماهير ا�ستبعادا تاما من الم�شاركة, و لا�سبيل �إ لابالخروج من حكم النخب الع�سكرية �أو 
القبلية �أو الطائفية الم�ستندة �إلى حقوق الوراثة المرتكزة على مبد�أي القوة والقهر. بالديمقراطية 
بمعناها ال�شامل، ديمقراطية العقل وديمقراطية الحياة. بحق الب�شر المت�ساوي في جني ثمار الناتج 
القومي، وديمقراطية ال�سيا�سة بحق تداول ال�سلطة والم�شاركة فيها عبر الم�ؤ�س�سات الاجتماعية 
واحدة،  نتيجة  كلتاهما �إلى  تنتهي  وال�سيا�سي  المثقف  و�صاية  وال�سيا�سية. �إن  والثقافية 
الديكتاتورية ال�سيا�سية المطلقة من جهة، وكهنوتية الفكر من جهة �أخرى, فالو�صاية تف�ضي 

�إلى تثبيت الوعي الناق�ص وت�أبيده.
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35

ن�شرت مجلة �أدب ونقد في نوفمبر اثنين وت�سعين, مقالي "قراءة التراث في كتابات �أحمد 
�صادق �سعد". �أحمد، كاقت�صادي, قام بقراءة كتاب "الخراج" لأبي يو�سف )113ه/738م 
الواعية للتراث، بو�صفه  القراءة  تيار  -182ه/809م( تلميذ �أبي حنيفة، وقراءة �أحمد تمثل 
ا�ستجابه لظروف تاريخية مو�ضوعية لم تعد قائمة، خلافا للمنهج التقليدي الذي يعتمد التراث 
�إطارا مرجعيا �شاملا يتحول معه الخطاب �إلى ترديد مقولات وعظية �إر�شادية, فتو�صل �إلى �أن 
الإنتاج والموارد في مجتمع الع� صرالعبا�سي، ع�� صرأبي يو�سف, كانت وقفا على الطبقة الحاكمة 
وال�سلطات الاقت�صادية، مركزةً في يد الخليفة, و�أبو يو�سف -بعك�� سأ�ستاذه �أبي حنيفة- تبنى 
�أيديولوجية ال�سلطة, فاختفى من فكره مفهوم التطور الاقت�صادي ودور ال�سوق, لكن درا�سة 

�أحمد �صادق �سعد، لم ت�ستطع تف�سير كثير من الظواهر الاقت�صادية في مجتمع �أبي يو�سف.
عدت، من خلال الدرا�سة التي قدمتها في م�ؤتمر"الن�ص وال�سياق" بكلية �آداب القاهرة في 
�أكتوبر �سنة ت�سعين، ونُ�شرت بمجلة القاهرة في يناير ثلاثة وت�سعين, �إلى درا�سة �آليات الخطاب 
الديني المعا� ,صرالذي يتخذ من ت�أويل ن�صو�ص القر�آن الكريم والحديث النبوي ال�شريف, �آلية 
من �أهم �آلياته على الإطلاق، في طرح مفاهيمه و�أفكاره. فالت�أويل المنتِج لدلالة الن�صو�ص، 
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يتطلب اكت�شاف المعاني بتحليل م�ستويات ال�سياق المختلفة, والخطاب الديني يتجاهل بع� ض
هذه الم�ستويات، �إن لم يتجاهلها جميعا، من �أجل بحثه عن دلالة محددة م�سبقا, فهل قد�سية 
م�صدر الن�صو�ص الدينية، يجعلها لا تخ�ضع لنف� سقوانين التكوين والبناء للن�صو�ص غير الدينية, 
طبعا دون �أن يتطابقا؟ فعبد القاهر الجرجاني ت )471ه/1107م( و�صل في درا�سته لق�ضية 
�إعجاز القر�آن، �أن درا�سة ال�شعر والن�صو�ص الأدبية عامة، واكت�شاف قوانين ت�شيكلها، وكيفية 
�إنتاجها للدلالة، مدخل �ضروري لا غناء عنه لدرا�سة الن�صو�ص الدينية, و�إن كان عبد القاهر 
قد وقف في اكت�شاف القوانين عند حدود الجملة، �أو قوانين النظم, ف�أنا �أ�ستلهم مغزى �إنجازه 
بالن�سبة لهمومنا المعا�صرة. في الدرا�سات اللغوية الحديثة، حيث المرُ�سل والم�ستقبل يجمعهما 
نظام لغوي م�شترك، م�ستقل وموجود قبلهما, ي�ستخدم المر�سل هذا النظام بطريقةٍ ما فينتج 
الن�صو�ص  الر�سالة, فهل يمكن فهم  تقييم  له �إطار تف�سيري يقوم من خلاله  ن�ص، والم�ستقِبل 

الدينية، القر�آن خا�صة، خارج ال�سياق الثقافي المعرفي للوعي العربي في القرن ال�سابع؟
الم�ستوى الثاني: ال�سياق الخارجي، �سياق التخاطب، العلاقة بين المر�سل والم�ستقبل، ف�إذا 
كان التركيز في الن�ص على المر�سل، يكون ن�صا �أقرب للترجمة الذاتية، و�إن كان التركيز على 
الم�ستقبل، ي�صبح ن�صا �أقرب للتعليمي، و�إذا تم التركيز على �شفرة الن�ص يكون �أقرب للن�ص 

الأدبي.
الم�ستوى الثالث: الداخلي، وقد توقف القدماء في علم المنا�سبة بين الآيات وال�سور، عند 
حدود اكت�شاف علاقات اجتهادية ذهنية �أو لغوية, والقر�آن لي� سن�صا موحدا، بل منظومة 
الأمر/النهي,  �سياق  فللق�ص  القول,  الخطاب، �أو  �سياق  هو  الثاني  الجانب  الن�صو�ص.  من 
�سياق الترغيب والترهيب، �سياق الوعد والوعيد, �سياق الجدل وال�سجال، �أو �سياق التهديد 
�سياق  والنار،  الجنة  و�صف  الطبيعة، �أو  م�شاهد  و�صف  �سواء  الو�صف،  و�سياق  والإنذار، 

العقائد والت�شريعات..
الم�ستوى الرابع: ال�سياق اللغوي، و لايقف عند حدود الملفوظ وحده، �أو دلالة الفحوى، 

بل يت�سع لي�شمل دائرة ال�صمت، والم�سكوت عنه في بنية الخطاب.
الم�ستوى الخام�س: �سياق القراءة، التي هي في جوهرها عملية فك �شفرة، ولي�ست مجرد 
�سياق �إ�ضافي خارجي للن�ص، فالن�ص لا تتحقق ن�صيته دون القراءة، ومن هنا يكت�سب القارئ 

ال�ضمني المتخيل في بنية الن�ص م�شروعيته.
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مثلا، ق�ضية الحاكمية في الخطاب الديني المعا�صر، في ت�أويل �آيات �سورة المائدة 47،45،44 
فال�سياق  الكافرون....الظالمون....الفا�سقون(,  هم  ف�أولئك  الله  بما �أنزل  يحكم  لم  )ومن 
يفر� ضالنظر �إلى الآيات من )41 - 50( فهي تمثل وحدة �سردية واحدة دون اجتزاء. الدلالة 
الثانية من دلالات �إهدار ال�سياق، هي عملية التو�سيع الدلالي ل�صيغة الفعل )يحكم(، بحيث 
يدل على المفهوم ال�سيا�سي الحديث للحكم المرتبط بالدولة الحديثة، في حين �أن كلمة حكم، 
هي بمعنى الف�صل بين الخ�صوم في م�شكلة خلافية جزئية، و�أي�ضا تجاهل �أ�سباب النزول، وهو 
�سياق خلاف حدث بين اليهود نتيجة التزييف والف�ساد والانحراف، مما �ألج�أ البع� ضمنهم 
 ّريالنبي بين �أن يحكم بينهم �أو يعر� ضعنهم ويهملهم في  �إلى الاحتكام �إلى النبي، والن�ص يخ
الآية 42. �إهدار ال�سياق يحول الن�صو�ص الدينية, بالتركيز على جانب المتكلم, �إلى مرجعية 
�شاملة للحياة، وت�صبح كل مجالات الخبرة الإن�سانية فاقدة الم�شروعية, وتتحول كل �صراعاتنا 
ت�أويل  على �أر� ض نخو�ضها  دينية  معارك  وال�سيا�سية �إلى  والاجتماعية  الاقت�صادية  ومعاركنا 
الن�صو�ص, وهذا يزيف الوعي. تر�سيخ مفهوم ال�شمولية عن طريق قراءة كل تطورات الوعي 
اليه الإن�سان، ما�ضيا  القناعة بامتلاك كتابنا المقد� سلكل ما و�صل  الإن�ساني، يولد نوعا من 
مفهوم  ير�سخ  وبذلك  الحا�ضر،  على  وهيمنته  الما�ضي  �سلطة  ير�سخ  مما  وم�ستقبلا،  وحا�ضرا 

الحاكمية، وهي ال�صياغة الحديثة لمبد�أ �شمولية الن�صو�ص.
�أقامت م�ؤ�س�سة الهلال احتفالية كبيرة، بمنا�سبة مئوية مجلتها، بدار الأوبرا في الرابع ع�شر 
التي �أدارها  الإ�سلام والع�صر،  ال�صغير كانت جل�سة  الم�سرح  اثنين وت�سعين، وفي  �سبتمبر  من 
الب�شري، �ألقت  للم�ست�شار طارق  البحث فيها  الثقافة الأ�سبق, وكان  د. �أحمد هيكل وزير 
والع� صرملامح  "الإ�سـلام  بعنوان  �سعدة, وكانت  �سلوى �أبو  د.  ال�صحفية  نيابة عنه  البحث 
فكرية وتاريخية". جاء فيها �أن الإ�سلام هو �أحكام الله المنزلة، ون�صو�صها لي�ست تاريخية, �أما 
الفقه الإ�سلامي فهو اجتهادات الب�شر, قابل لل�صواب والخط�أ, فعلقت وعبرت عن اختلافي 
الدينية لا تاريخية, و�أكدت على  الن�صو�ص  مع كثير من الكتاب الإ�سلاميين، في م�س�ألة �أن 
وقلت �إن ورقة  والإلحاد،  العلمانية  بين  الربط  الوحي, ورف�ضت  تاريخيتها، وعلى �إن�سانية 
و�إن  والمجتمع،  الإ�سلامي  العقل  بين  وال�صدام  النه�ضة  تُهدر �إ�شكالية  الب�شري  الم�ست�شار 
الإ�سلام �أحد عنا� صرتراث هذا المجتمع، ولي� سكل تراثه, ف�أثنى د. �أحمد هيكل على منهجي 
في التناول, وطبعت طبعة من كتابي نقد الخطاب الديني عن دار المنتخب العربي في بيروت 

بلبنان، و�سعت دار �سينا لن�شر طبعة �أخرى منه.





في الطوفـــان
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الثامن  يوم  زيد،  � صرأبو  ن� بتوزيع �إنتاج  قامت  قد  للترقية  الدائمة  العلمية  اللجنة  ‏كانت 
�شوقي  د.  بع�ضوية  وتقييمها,  لقراءة‏ الأعمال  ثلاثة  من  لجنة  و�شُكلت  مايو،  من  والع�شرين 
�ضيف ود.محمود علي مكي ود. عوني عبد الر�ؤوف, وكان من المفرو�� ضأن تقدم تقريرها 
الثانية في  للمرة  اللجنة  واجتمعت  تقريره،  �ضيف  �شوقي  د.  لم‏ يقدم  لكن  �شهرين،  خلال 
الرابع من �سبتمبر، ولم تُقدم التقارير. قام د.محمود علي مكي بزيارة د.جابر‏ ع�صفور في بيته 
القريب من بيت د.�شوقي �ضيف رئي� ساللجنة، وقال له: "يا جابر �أنا موفد �إليك من د.�شوقي 
�ضيف, وهو كتب تقرير �سلبي ويرف� ضالترقية، ولأنك رئي� سق�سم اللغة العربية، �أر�سلني �آخذ 
ر�أيك ورد فعلك على التقرير �سرا, لمعرفته ب�صداقتنا, وانت عارف مكانته، وهو‏ عايز يحافظ 

على �صورته في الق�سم, و�أنا اختلفت معاه، وحاولت �إقناعه ب�أحقية ن�صر".‏
قر�أ جابر التقرير، وقال مكي: "�إنتاج ن� صري�ستحق الترقية، و�إن كانت هناك هفوة هنا �أو 
هناك، فهي لا تقلل من قيمة الإنتاج العلمي على‏ الإطلاق، واللجنة رقت كثيرين �أقل قيمة 

و��شأنا بكثير، ود. عوني �أو�صى بالترقية في تقريره".‏
قال د. ع�صفور: "يا دكتور مكي �أنت �أعلم مني �أن الترقية العلمية تكون على �أ�سا� سالجهد 



142

�أنا ن�� صرأبو زيد

والاجتهاد في المنهج، ولي�لا ستفاقه �أو اختلافه مع �آراء لجنة‏ التحكيم ومنهجهم، و�إ لالما تقدم 
البحث العلمي".‏

- جابر �أنا حاولت كثير معاه، وف�شلت، راف� ضهذه المناهج الجديدة, ولم يعجبه ما كتبه 
ن� صرعن ال�شافعي, وانت عارف انه كان �شافعي‏ المذهب في درا�سته الأزهرية.‏

- انت عارف مدى كتمان �أ�ستاذنا �شكري عياد ال�شديد، لكنه كان يعرب لي با�ستمرار  
الفكر، حتى �إنه قال �إنه كان �أحد  المتع�صبة‏ والمنغلقة  الدكتور �شوقي  عن �ضيقه من مواقف 
الذين ت�سببوا في محنة د. محمد �أحمد خلف الله، زميل د. �شكري عياد، و�ضد �أ�ستاذهم �أمين 
القواعد  من  الم�أثور  عن  لخروجها  للمناق�شة  ر�سالته  قبول  ورف� ض الأربعينيات،  الخولي‏ في 
الم�ألوفة في معالجة الن�صو�ص القر�آنية, لذلك فموقفي من‏ التقرير ده هيكون الرف� ضفي مجل� س

الق�سم، و�أنا واثق �أن هناك من �سيقف معي، احنا ورثنا احكام وتقاليد الاختلاف منكم.‏
- ما في� شداعي لكل هذا، لو� لاأنه حري�ص على معرفة ر�أيك ما �أر�سلني �إليك، و�س�أجد 

حلا معه �أو �أقنعه بتغيير التقرير.‏
ع�شرة  من  وت�سعة  وت�سعين, خم�سة  اثنين  من �أكتوبر  ع�شر  الثاني  في  زلزال  م� صر ‏�ضرب 
بمقيا� سريختر، توفي على �أثره مئات الأ�شخا�ص‏ والجرحى في القاهرة, فانهارت عقارات. 
وتمت عملية قتل �سائح بريطاني في ديروط على يد الجماعة الإ�سلامية في الحادي والع�شرين 
من�‏ أكتوبر, بعدها ب�أيام في الثاني والع�شرين من �أكتوبر، تنحى د. �شوقي �ضيف عن لجنة التقييم 
وطلب �إعفاءه, لأن الإنتاج غزير ومت�شعب‏ لا ت�سعفه عليه ظروفه ال�صحية, وو�ضع مكانه د. 

عبد ال�صبور �شاهين في لجنة قراءة وتقييم �أعمال ن�� صرأبوزيد.‏

�أمام مبنى البنك الأهلي في جامعة القاهرة، التقيت وجها لوجه ب ـد. عبد ال�صبور �شاهين، 
فحييته. �أظهر �أنه لا يعرفني، فقدمت له نف�سي‏ ودخلنا �إلى البنك، وفي طريق خروجه نادى 
علي: "يا دكتور ن�صر، �أنا عايزك لو �سمحت في مو�ضوع". تركت مكاني في ال�صف وذهبت 
�إليه. بينما ‏خارج البنك في اتجاه �سيارته، يتقدم بين الحين والآخر �أحد المريدين مقبلا يده، وهو 
ي�ستغفر الله مبت�سما. قال: "يا دكتور ن�صر، �إذا �أردنا �أن‏ نرقيك �إلى �أ�ستاذ، ففي �أي تخ�ص�ص 

تكون ترقيتك؟"
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‏- ‏هذا يتوقف على المعيار المتبع. المعيار القديم لت�صنيف التخ�ص�صات, �أم المعيار الحديث 
الذي لا ي�ضع فوا�صل عازلة، ويفتح المجال‏ للتخ�ص�صات البينية.‏

‏- ‏و�ضح �أكثر لو �سمحت.
‏- ‏بالمعيار الكلا�سيكي, تخ�ص�صي هو الدرا�سات الإ�سلامية.

‏- ‏تق�صد الفل�سفة الإ�سلامية؟!
‏- ‏بل كل ما يحيط بن�صو�ص القر�آن الكريم، وال�سنة النبوية، من تراث تف�سيري، يدخل 
تحت مفهوم الدرا�سات الإ�سلامية بالمعنى‏ المتعارف عليه في الت�صنيف الكلا�سيكي الم�أخوذ به 

في الجامعات العربية.‏
‏- ‏وما هو الت�صنيف الحديث؟

‏- ‏بالت�صنيف الحديث, تخ�ص�صي يكون في علم تحليل الخطاب.
‏-� ‏أنا �شاكر لك.

‏‏
الثالث من دي�سمبر، بعد �سبعة  الرابـع يوم الخمي�س،  اللجنة الدائمة اجتماعها  ‏اجتمعت 
اللجنة كثيرين تقدموا معه  القانون، وقد‏ رقت  لها, مما يخالف  � صرأبوزيد  �أ�شهر من تقدم ن�
"نرى �أن �إنتاجه  بالتالي:  الأعمال، وختمه  تقريره عن  فقدم د. محمود علي مكي،  وبعده, 
كافٍ وي�ؤهله للترقية �إلى درجة�‏ أ�ستاذ في ق�سم اللغة العربية بكلية الآداب في جامعة القاهرة". 
تقرير د. عوني عبدالر�ؤوف، عن �أعمال ن�� صرأبوزيد، ختمه هو الآخر بـ: "ترقى به‏ للح�صول 
على درجة �أ�ستاذ والله الموفق وبه ن�ستعين". ثم تقرير د. عبد ال�صبور �شاهين، الذي ختمه : 
"الإنتاج المقدم لا يرقى �إلى درجة �أ�ستاذ‏ بق�سم اللغة العربية بكلية الآداب بجامعة القاهرة. 
والله ولي التوفيق". وقبلت اللجنة تقرير د. �شاهين بفارق �صوت واحد. في الغالب �صوت 
د.‏ �شوقي �ضيف, واعتر� ضد. �سيد الن�ساج ب�شدة على رف� ضتقريرين لعالمين جليلين يو�صيان 
بالترقية، وقبول ر�أي تقرير واحد، وان�سحب من‏ اللجنة, وكان التقليد �أن يوقع كل الح�ضور 
تتعر� ض التي  العبارات  الأغلبية، فوقع الجميع ب�شرط �شطب كل  الذي اختارته  التقرير  على 

لعقيدة‏ الباحث �أو مهاجمة �أفكاره، و�أن تعاد كتابة التقرير.‏
اجتمع مجل� سق�سم اللغة العربية ب�آداب القاهرة، في اجتماع طاريء، بعد �أربعة �أيام من 
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ت�صويت اللجنة العلمية الدائمة, يوم الإثنين ال�سابع من‏ دي�سمبر, لمناق�شة التقرير على م�ستوى 
الأ�ساتذة، بعدد مماثل لأع�ضاء اللجنة الدائمة, فح� ضرالدكاترة: يو�سف عبد القادر خليف، 
فهمي حجازي،  ومحمود  حنفي ح�سنين،  و�سيد  هانم �إبراهيم،  ونبيلة  علي‏ مكي،  ومحمود 
التطاوي،  الله  ريا�ض،‏ وعبد  و�شوقي  وادي،  وطه  ع�صفور،  وجابر  مر�سي،  على  و�أحمد 
و�أحمد �شم� سالدين المحجاجي، و�سليمان العطار, ومنهم �أربعة �أع�ضاء في اللجنة العلمية 
� سأ�ساتذة ق�سم  الدائمة للترقيات, ولم يح�‏ ضرالدكتور �شوقي �ضيف الاجتماع. رف� ض"مجل�
اللغة العربية" ب�إجماع الحا�ضرين, تقرير اللجنة لمخالفته التقاليد العلمية، و�أعدوا تقريرا‏ للرد 
ا�شترك في �إعداده د.محمود مكي ود.جابر ع�صفور ود.ن�� صرأبو زيد, و�سجل المجل� سالتقدير 
للإنجاز العلمي الذي ينطوي عليه الإنتاج‏ المقدم من الدكتور ن� صرحامد �أبو زيد، وب�إجماع 
و�أر�سل  الق�سم،  درجة �أ�ستاذ في  وكيفا �إلى  كمّا  ب�صاحبه  يرقى  ب�أن  الحا�ضرين. �إنتاج جدير 
‏رئي� سالق�سم قرار مجل�� سأ�ساتذة الق�سم وتقريره العلمي، �إلى مجل� سالكلية، يوم الأربعاء التا�سع 
من دي�سمبر. اجتمع مجل� سكلية �آداب القاهرة،‏ في التا�سع ع�شر من دي�سمبر، وقرر ت�شكيل لجنة 
من �أ.د. م�صطفى �سويف، �أ.د. عبد العزيز حمودة، �أ.د. ح�سن حنفي، �أ.د. جابر ع�صفور, 
‏وكتبت اللجنة تقريرها حول المو�ضوع، فنقدت تقرير د. عبد ال�صبور �شاهين، ورفعت الأمر 
لمجل� سالكلية في اجتماعه يوم التا�سع ع�شر من‏ فبراير، ووافق مجل� سالكلية بالإجماع على 

التقرير, لينتقل الأمر الى مجل� سالجامعة.‏
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�صدر  الذي  بورجا،  فران�سوا  الفرن�سي  الكاتب  لكتاب  العربية  للطبعة  تقديما  ‏كتبت 
بالفرن�سية �سنة ت�سعة وثمانين، ون�شر بعنوان "الإ�سلام‏ ال�سيا�سي �صوت الجنوب"، ونُ�شر تقديمي 
في مجلة العربي الكويتية، كمقال في �شهر �أكتوبر اثنين وت�سعين. عددت مميزات الكتاب، من 
يبين  العربي، مما  المغرب  الظاهرة في  الحيادية‏ كمراقب غربي، �إلى حد كبير، والتركيز على 
خ�صو�صية الظاهرة في بلدان المغرب، فلم يكن بحثا في‏ الأيديولوجيا والمفاهيم النظرية، بل 
هذا جعل  كل  الحركات.  زعماء  �شهادات  على  واعتماده  والاجتماعية,  ال�سيا�سية  الفاعلية 
مادته خ�صبة لمزيد من‏ البحث, بالإ�ضافة �إلى رده �أ�سباب العنف �إلى غياب الديمقراطية الحقيقية 
في الوطن العربي، والركود الاقت�صادي والاجتماعي. ينتهي قارئ الكتاب �إلى‏ نتيجة هامة 
وجوهرية مُدرجة في ثناياه: "�أن الإ�سلام في الن�صو�ص المقد�سة، لي� سوحده المولد لظاهرة 
الإ�سلام ال�سيا�سي، كما يحلو لزعماء‏ الاتجاهات الإ�سلامية �أن يقولوا، بل الظاهرة متولدة عن 
للم�ؤلف  الفرن�سي، ويدخل في حالة �سجال  للقارئ  الكتاب مكتوب  واقع مركب". لكن 
مع‏ ال�صورة ال�سائدة في الإعلام الفرن�سي، من هجوم على الإ�سلام ال�سيا�سي، في�أخذ موقفا 
ال�سيا�سي، دون فح�ص دقيق‏ لمدى مطابقة  يتبنى كثيرا من �أطروحات الإ�سلام  دفاعيا جعله 
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بالإ�سلام  وعلاقتها  المر�أة  وق�ضية  القومي،  الم�شروع  علمانية  مثل  للواقع,  الأطروحات  هذه 
ال�سيا�سي، و�أكدتُ �أن المر�أة التي‏ لا يعاديها الإ�سلام ال�سيا�سي، هي المر�أة المنخرطة في ن�شاطه, 

والمندرجة بزيها وهيئتها ومفاهيمها في �أيديولوجيته, لكن ماذا عن المر�أة "المتبرجة"؟.‏
تقرير عبد  للرد على  القاهرة،  ب�آداب  العربية  اللغة  ق�سم  الطارئ لمجل� س ‏بعد الاجتماع 
الثلاثاء  يوم  الأ�سبوعي  في‏ مقاله  هويدي  فهمي  الأ�ستاذ  كتب  واحد,  بيوم  �شاهين  ال�صبور 
الثامن من دي�سمبر اثنين وت�سعين، عر�ضا لكتاب فران�سوا بورجا، وفي �آخر جزء من المقال 
وجه النقد لي دون‏ ذكر ا�سمي، يتهمني بالح�سا�سية ال�شديدة �إزاء الإ�سلام ذاته, والعداء للظاهرة 
الإ�سلامية، و�أني راف� ضلأي فهم وتفاهم, و�أعتبر الإ�سلام تاريخا�‏ أقرب الى الفولكلور الذي 
الرابع  الأحد  يوم  �شهر ون�صف،  بعد  الأهرام  ن�شرته  انتهى زمانه, فكتبت ردا على �إ�شاراته 
والع�شرين من يناير �سنة‏ ثلاثة وت�سعين, بعنوان "خطاب الإ�سلام ال�سيا�سي والعنف الم�ستتر"، 
حللت فيه مقال هويدي، فالتطرف هو �أخذ طرف في مواجهة طرف �آخر،‏ فكيف �أكون 
�ضد الكتاب و�أنا من �أ�شرفت على مراجعة ترجمته وكتبت له تقديما؟، لكن لي� سمعنى هذا 
� لاأحلله نقديا، ولم يذكر هويدي ميزة‏ للكتاب لم �أذكرها، لكن م�شكلة خطاب هويدي  �أ
�أنه لا يقبل �أقل من الاتفاق التام والت�سليم المذعن لأطروحاته، دون نقا� ,شفالعنف ظاهر في 
مقاله،�‏ إذ ي�صفني بالح�سا�سية تجاه الإ�سلام, والعداء ال�شديد للظاهرة الإ�سلامية، وهو لم يناق� ش
�أيا من الأفكار التي اختلفت فيها مع فران�سوا بورجا، مكتفيا‏ بالأو�صاف الموهِمة بالانحراف 

الفكري، والزندقة والكفر والإلحاد, وت�صورت �أن مردّ ذلك لخلفيته الأزهرية.‏
‏يوم الثلاثاء ال�ساد� سوالع�شرين, وفي مقاله الأ�سبوعي �صندوق مبا�شر, وتحت عنوان "ق�ضية 
منعدمة وم�صارحة واجبة", رد فهمي هويدي على ما‏ كتبت, وا�صفا مقالي ب�أنه بمثابة بلاغ 
القاهرة, وقال  بجامعة  ن�شر مقالي خط�أ، وقال �إنه خريج كلية الحقوق  تاريخ  �ضده، وذكر 
فالرجل م�شغول منذ �سنوات  التي تحتاج �إلى وقفة,  "ح�سا�سيته �إزاء‏ الإ�سلام ذاته هي  عني: 
بم�س�ألة ت�أويل الن�ص القر�آني، التي هي في جوهرها عبث بالن�صو�ص‏ وتعطيل لها, وهو القائل 
في كتابات عديدة بتاريخية الن�ص القر�آني، وهي فكرة تتعار� ضفي منطقها مع مقت�ضى الإيمان 
ترقيته من  العلمية  اللجنة  للرجل وفهمت لماذا رف�ضت  الديني. لما قر�أت هذا‏ الكلام رثيت 

�أ�ستاذ م�ساعد �إلى �أ�ستاذ".‏ 
‏كتبت ردا عليه ولم تن�شره الأهرام، ونُ�شر بعد ذلك بثلاثة �أ�شهر في مجلة القاهرة عدد ابريل 
ثلاثة وت�سعين, �أ�شرت فيه �إلى �أن العنف‏ الم�ستتر الذي حللته في خطاب فهمي هويدي, في 
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مقالي ال�سابق، ها هو يمار�� سإرهابه في العلن، فيثبت �صدق تحليلي، لكن� لا أقبل منه التلميح 
‏المغُر� ضب��شأن جامعي لم ي�صدر به قرار ولم يتحول بعد �إلى ��شأن عام، وهو تلميح �أخطر ما فيه 
ال�سعي �إلى الت�أثير في القرار ب�سلطة‏ الإعلام المخولة له, وبال�صفحة الأ�سبوعية التي ي�ستخدمها 
هنا ا�ستخداما �شخ�صيا. يعلم هويدي جيدا كما تعلم الم�صادر التي زودته بالمعلومة, �أن‏ القرار 

النهائي كان ومازال هو قرار الجامعة. )ما هكذا يا �سعد تُورد الإبل(.‏
‏ 

نُ�شرت  درا�سة  المر�أة, وكتبت  بُعد  المعا�صر، وهو  الديني  ‏تناولت جانبا �آخر في الخطاب 
الديني  المفقود في الخطاب  البعد  "المر�أة  القاهرة فبراير ثلاثة وت�سعين, تحت‏ عنوان  في مجلة 
المطروحة  والحلول  نه�ضة �إلى خطاب �أزمة،  انتقل من خطاب  العربي  فالخطاب  المعا�صر", 
فيذهب  الإ�سلام،  ارتبط بجوهر  الذي  التراث  الأزمة، تتركز كلها حول  ‏للخروج من هذه 
التراث  مع  القطيعة  ويذهب‏ الأب�ستمولوجيون �إلى �أن  الحل،  هو  الإ�سلام  ال�سلفيون �إلى �أن 
هي الحل, والتجديديون يذهبون �إلى �أن تجديد التراث هو الحل. والحديث عن ق�ضايا المر�أة 
في‏ معزل عن �سياق الواقع العام، ي�ؤدي للحديث عن الأنثى، بما ي�ستدعي المقارنة بينها وبين 
الذكر، وتدخل المناق�شة كلها في �إطار المفاهيم‏ البيولوجية وما يترتب عليها من فروق عقلية 
وذهنية وع�صبية، وهو الإطار العام الذي يتحرك فيه الخطاب الديني, ولأنه خطاب �أزمة, يلج�أ 
�إلى�‏ أ�ضعف الحلقات الاجتماعية، �سعيا لنفي الإن�سان، ويتعامل مع المر�أة تعاملَه مع الأقليات 
الدينية، بحب�سهم في �سجن مفهوم �أهل الذمة، وولاية‏ الم�سلم على الذمي، الم�ساوي لمفهوم 
ولاية الرجل �أو قوامة الرجل على المر�أة, والح�ضور الظاهري للمر�أة في الخطاب الديني هو 

‏ح�ضور ي�ؤكد الفقد, لأنه ح�ضور مرتهن بالنفي.‏
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‏اعتبرت �أن موقف مجل� سق�سم اللغة العربية ب�أ�ساتذته وتقريرهم، قد منحني درجة الأ�ستاذية 
بجدارة، وما قرار مجل� سالجامعة �إ لاقرار�‏ إداري لا يتجاوز رفع مرتبي بما قيمته وجبة واحدة 
القاهرة  توافق جامعة  الذي كافحت من �أجله، فهل  الق�ضية هي حلم الجامعة  لأ�سرة, لكن 
‏بتراثها وتقاليدها وتاريخها, على تقرير تكفير لا �صلة له بتقييم علمي و لاتحليل �أكاديمي؟ ولو 

كان �أ�ستاذي د. عبد المح�سن طه بدر، رحمه الله‏ ,موجودا, هل كان لهذا �أن يحدث؟.‏ 
ال�سيدة  لمقام  الدائمة  بورعه ومجاورته  الم�شهور  الجامعة  رئي� س �سلامة,  م�أمون  د.  دعاني 
نفي�سه، يوم الإثنين الأول من �شهر رم�ضان, الثاني‏ والع�شرين من فبراير ثلاثة وت�سعين, وبد�أت 
الحديث  حموة  وفي  مرة �أخرى،  والتقدم  الترقية  في  منح� صر تفكيره  فكل  المواءمة،  عملية 
درا�سة  هو  عملكم  ال�شافعي؟  بالإمام  العربية  اللغة  ق�سم  علاقة  "�إيه  الجامعة:  ت�ساءل‏ رئي� س
ت�سا�ؤل.  فكري  في  ال�شافعي؟!".‏ دار  الإمام  عن  كتابا  تكتب  فلماذا  فقط،  والأدب  اللغة 
كيف للأ�ستاذ الدكتور رئي� سالجامعة، �أن يت�صور �أن الإمام ال�شافعي مجرد فقيه لا يدر�سه ا لا
متخ�ص�صو ال�شريعة؟ لكن �صديقي د.�‏ أحمد مر�سي، حاول �أن ي�شرح لرئي� سالجامعة قائلا: 
اللغة العربية الأ�سا�سي هو تحليل الكلام, وما كتبه الإمام ال�شافعي، كلام يهمنا  "�شغل ق�سم 
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‏تحليله، وهذا التحليل يندرج تحت مفهوم علم تحليل الخطاب، وهذا لا يتعار� ضمع درا�سات 
من زوايا �أخرى لنف� سالكلام".

الدائم، يرى  العليا د.محمد الجوهري، بمرحه ومزاحه  الدرا�سات  ل��شؤون  الرئي� س نائب 
بدوره �أن الخطر عليّ كامن في موافقة الجامعة على الترقية. "وما‏ الفائدة �إذا تمت ترقيتك ثم 
اغتالك واحد من �إياهم؟ هتنتهي الم�س�ألة بجنازة �شعبية وم�سيرات تندد بالإرهاب وت�صبح بطلا 
�شهيدا لفترة من الفترات‏ تخلدك الأغاني وال�شعارات.. �إلخ", وخرجت منه قهقته العالية. 
لكن ما لم يدركه رئي� سالجامعة ونائبه، �أن موافقة الجامعة على تقرير التكفير،‏ �سيعطي للقتلة 

فر�صة ذهبية للذبح ال�شرعي.‏
‏بد�أت وزارة الثقافة في �إ�صدار كتيبات �صغيرة رخي�صة الثمن، با�سم "المواجهة"، تن�شر فيها 
تراث مفكري التنوير، فن�شرت "الإ�سلام و�أ�صول‏ الحكم" لعلي عبد الرازق، وكتبا لطه ح�سين 
ومحمد عبده و�سلامه مو�سى, مما �أعطى لكثير من الكتاب المنتمين للتيارات الإ�سلامية مبررا 
للثقافة, وحدث  ‏للهجوم على هذه الكتب, وانتُدب جابر ع�صفور لير�أ� سالمجل� سالأعلى 
انفجار �أمام مقهى وادي النيل في ميدان التحرير بقلب‏ القاهرة, وتفجير مركز التجارة العالمي 
بنيويورك في نف� ساليوم. كانت �أنباء قد ت�سربت عن و�ساطة ال�شيخ محمد متولي ال�شعراوي، 
الزمر،  بعبود  التقى  و�أنه قد  الم�سلحة،  الدينية  العنف  بين وزارة‏ الداخلية و�أع�ضاء جماعات 
المقدم بالمخابرات الحربية، والم�سجون في عملية اغتيال‏ ال�سادات, في دي�سمبر الما�ضي، في 
م�صلحة ال�سجون ب�شارع الجلاء بو�سط القاهرة, اللقاء الذي يتابعه اللواء عبد الحليم مو�سى، 

وزير الداخلية،‏ الم�شهور ب�شيخ العرب ومن مريدي مقام ال�سيدة نفي�سة �أي�ضا.‏
بين  "الجامعة  بعنوان  مار�س،  من  الثامن  الإثنين  يوم  ن�شرته  الأهرام  لجريدة  مقا لا ‏كتبت 
الحفاظ على الثوابت وتحقيق الإبداع"، �أو�ضح فيه �أنه لا‏ �سبيل �أمامنا جميعا لتجاوز �أزمتنا 
الراهنة، �إ لابنظام تعليمي قادر على تنمية قدرات الفرد الذهنية والعقلية, بل والخيالية �أي�ضا، 
وتنمية حوا�سه‏ التذوقية للآداب والفنون، و�إ�شاعة مناخ الحرية في الثقافة والمجتمع، ولي�ست 
حرية  بل:  و�إ�صدار‏ ال�صحف،  الأحزاب  و�إن�شاء  الت�صويت  كحرية  فقط،  ال�سيا�سية  الحرية 
التفكير والنقا� شوالبحث والحوار دون �شروط م�سبقة، ودون �أهداف بعينها ي�سعى الباحث 
البدء والختام، ي�شيع ذلك في جنباتها وداخل  �أو المفكر للو�صول �إليها‏ ,والجامعة هي نقطة 
قاعاتها، فتعك�سه في مر�آة المجتمع. في نف� سيوم ن�شر المقال. كان �أول اجتماع‏ لق�سم اللغة 
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للثقافة.  الأعلى  للمجل� س جابر  رئا�سة  بعد  مر�سي،  العزيز �أحمد  ال�صديق  برئا�سة  العربية، 
خرجت من الاجتماع، لطلب الدكتور ح�سن‏ حنفي لي في �أمر مهم، وكان �صارم الوجه. 
ما  هو  المهم  تفا�صيلها،  تعرف  مهما �أن  لي� س وم�شاورات،  اجتماعات  هناك  "كانت  قال: 

�أف�ضت�‏ إليه من نتائج".‏
- كلي �آذن �صاغية.

- �أمامك ثلاثة اختيارات: الأول �أن تكتب �شكوى �إلى رئي� سالجامعة في الاتهامات التي 
يت�ضمنها التقرير، ويقوم هو بدوره بتحويل الم�س�ألة‏ للتحقيق.‏

ايه  هو  من �أ�سبوعين.  به  لقائي  في  ده  �سلامة  م�أمون  الدكتور  اقتراح  ورف�ضت  �سبق   -
مو�ضوع التحقيق ا لااني احاول �أثبت �أو �أنفي‏ الاتهامات؟ وك�أننا في محاكم تفتي�ش! �أنا �أرف� ض

ذلك داخل الجامعة.‏
- الحل الثاني: نظرا لموقف دار العلوم المت�شدد، وتهديد رجالها بتحري� ضالطلاب، نرى 
�أنه من الأف�ضل �أن يكون القرار بعدم الترقية، مع وعد�‏ أكيد من رئي� سالجامعة ومن رجال دار 

العلوم، �أن تُرقى في المرة القادمة.‏
- وما ال�ضامن �أ لايحدث مثل ما حدث الآن؟‏

- كلمة �شرف‏.
- كلمة �شرف! �أنا� لا أثق في �أي منهم. فليوقع رئي� سالجامعة على قرار ترقية بتاريخ قادم، 

يكون �ضمانة �أ�ضعها في جيبي. ما هو الاختيار‏ الثالث؟
الدكتور  وجه  على  بالخطر،  والإح�سا� س بالأ�سى  م�شفوعة  ال�صرامة  علامات  ازدادت 
ح�سن حنفي, وقال: "الرف� ضوالمقاومة, وترك المو�ضوع‏ للر�أي العام يكتب ما ي�شاء، لكن 

عليك �أن تكون مدركا للعواقب الوخيمة التي يمكن �أن تحدث".‏
‏

‏تم حجز المو�ضوع في الأدراج، حتى اجتماع طارئ لمجل� سالجامعة، يوم الخمي� سالثامن 
ع�شر من مار� سثلاثة وت�سعين. ب�سبب ا�ستيلاء‏ الحكومة ال�سودانية على فرع جامعة القاهرة 
� صرأبو زيد تحت بند  بالخرطوم  بمعداته، وطرد الأ�ساتذة والعاملين، وُ�ضع مو�ضوع ترقية ن�
ما‏ يُ�ستجد من �أعمال، وتم عر� ضمو�ضوعات م�شابهة من حيث ال�شكل، وتم التنبيه على �أن 
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عدم  ويجب  الجامعة،  قرارات  ظاهرة‏ في  العلمية، �أ�صبحت  اللجان  قرارات  مخالفة  م�س�ألة 
وقد  منهكون،  المجل� س و�أع�ضاء  زيد  مو�ضوع �أبو  وعُر� ض العلمية,  اللجان  تقارير  �إهدار 
غادر الكثير منهم‏ الاجتماع،لا نتهاء المو�ضوع الأ�سا�سي. انتبه �أحد العمداء، وقال �إن هذا 
المو�ضوع لي� سكالمو�ضوعات ال�سابقة، وعلينا �أن نتريث للاطلاع‏ على الأوراق، لكن الإدارة 
ذكّرت بالقاعدة التي و�ضعتها منذ دقائق، وتمت الموافقة على تقرير عبد ال�صبور �شاهين بعدم 

الترقية, فقررتُ‏ رفع ق�ضية على الجامعة �أمام الق�ضاء الإداري، في نف� ساليوم.‏
‏

ربيع،  ح�سنين  د.  الأداب  كلية  عميد  التقاني  مار�س،  من  والع�شرين  الثاني  الإثنين  ‏يوم 
ووكيلاه، د. حمدي ابراهيم، ود. محمود فهمي‏ حجازي، لإقناعي بب�ساطة الأمر، وب�أنني 
يجب �أن �أجهز �أوراقي للتقدم للترقية مرة ثانية خلال �أ�شهر قليلة، و� لاأحتاج للانتظار عاما 
لت�أخر اللجنة �ستة�‏ أ�شهر في تقديم تقريرها، و�أخبرني ب�أ�سفِ رئي�سِ الجامعة، وحر�صه على �أن 
الثانية. حتى�‏ أ�ستاذي د. �شوقي �ضيف،  يتابع بنف�سه م�س�ألة ح�صولي على الترقية في الدورة 
مقرر اللجنة، حينما تقابلنا، قال: "لماذا لا تتقدم للترقية مرة �أخرى يا دكتور ن�صر؟" ابت�سمت 

وقلت: "�إن �شاء الله".
‏‏
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قرار  قبل  الأهرام،  اللجنة على �صفحات جريدة  تقرير  فهمي هويدي �إلى  ‏منذ �أن �أ�شار 
الأنظار �إلى‏ المو�ضوع، فلما �صدر قرار مجل� سالجامعة  الجامعة ب�شهر ون�صف، حتى جذب 
يت�صدى  مار� ,س من  والع�شرين  الثالث  الثلاثاء  يوم  هويدي  كتب  الطارئ,  اجتماعه  في 
لدعوة�‏ أطلقها البع� ضبت�شكيل جبهة وطنية، تحت ت�أثير العمليات الإرهابية، واعتبرها تحالفا 
علمانيا في مواجهة المد الإ�سلامي الراهن، مما �سيكر�‏ سالحرب الأهلية الدائرة بين العلمانيين 
والإ�سلاميين، واقترح خلق مناطق فكرية �آمنة لا يتناولها البحث والنقا�ش. كتبت مجلة روز 
اليو�سف خبر‏ حجب الترقية، يوم الإثنين التا�سع والع�شرين من مار� ,سو�أتبعته جريدة الأخبار 
الأربعاء، وكتب  يوم  "�أزمة في جامعة‏ القاهرة"،  بعنوان  الرويني  بتقرير �صحفي كتبته عبلة 
جمال الغيطاني عموده "م�س�ألة د. ن�صر", وفريدة النقا� شفي جريدة الأهالي "الإرهاب يُكفر 
�أ�ستاذا", وغالي‏ �شكري في مقاله الأ�سبوعي بالأهرام "ق�ضية ن�� صرأبو زيد", وفي يوم الجمعة 
القاهرة،  "معركة‏ في جامعة  النمنم  بتحقيق لحلمي  الم�صور،  الثاني من �أبريل، �صدرت مجلة 
حول ترقية �أبو زيد", وفي خطبته الأ�سبوعية بجامع عمرو بن العا�ص، �أول م�ساجد �أفريقيا، 
للترقيات،  الدائمة  اللجنة  العلوم، ع�ضو  بدار  الأ�ستاذ  ال�صبور‏ �شاهين  ال�شيخ د. عبد  تطرق 
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و�صاحب التقرير، وع�ضو اللجنة الدينية بالحزب الوطني الديمقراطي، والا�ست�شاري‏ ال�سابق 
"نقد  كتابي  نُوق� ش القاهرة,  ب�أتيليه  الم�ساء  وفي  للق�ضية,  الأموال  لتوظيف  الريان  لمجموعة 

الخطاب الديني". ناق�شه، د. ف�ؤاد‏ زكريا ود. جابر ع�صفور.‏
الو�ساطة بين وزارة  الثانية ظهرا، اجتمعت لجنة  ال�ساعة  الرابع من �أبريل في  الأحد  ‏يوم 
الداخلية و�أع�ضاء الجماعات الإ�سلامية المتطرفة, والتقت‏ بوزير الداخلية، اللواء عبد الحليم 
مو�سى، الذي وافق على الو�ساطة ب�شرط �أ لاتتم ب�شكل مبا�شر، وتم تكليف مدير مباحث �أمن 
ال�صبور �شاهين، والكاتب  تنفيذي كان من �أع�ضائه د. عبد  بالمتابعة‏ ,وتكوّنَ مجل� س الدولة 
فهمي هويدي، ووعد الوزير بالنظر في طلب اللجنة بالإفراج عن‏ المعتقلين الذين لم ت�صدر 
" لايخ�شى من  قال �إنه  �شاهين  , �أن  بعد فيما  ب��شأنهم �أحكام ق�ضائية, وذكر �إبراهيم عي�سى 
�إرهاب ال�شباب المتدين بقدر ما‏ يخ�شى من �إرهاب ن� صرحامد �أبو زيد وروجيه جارودي"  مما 
�ضايق بع�� ضأع�ضاء اللجنة, فت�صدى له فهمي هويدي معلقا: "لي� سهذا مو�ضوعنا‏ يا دكتور, 

خلينا في مو�ضوعنا الأهم".‏
تلك  "�أن  �شاهين  د.  فيه  ذكر  قنديل,  لوائل  تقريرا  روزاليو�سف  ن�شرت مجلة  الإثنين  ‏يوم 
الق�ضية لو تحولت �إلى النائب العام، فربما ي�صبح‏ م�ستقبل ن�� صرأبو زيد مهددا بال�ضياع", و�أ�شار 
التقرير �إلى الحكم الق�ضائي في حق د. رم�ضان عبد التواب ع�ضو اللجنة العلمية للترقيات، 
التي�‏ أقرت ب�سرقاته العلمية، و�أ�شارت �إلى د. م�صطفى هدارة ع�ضو نف� ساللجنة، الذي �أر�سل 
المجلات  تحرير  رئا�سة  تولوا  الذين  �ضد‏ المثقفين  بلاغ  بمثابة  الجمورية  لرئي� س �شهيرة  ر�سالة 
الثقافية العام الما�ضي, وفي نف� سالعدد ن�شر د. فاروق عبد القادر مقا لاطويلا بعنوان "تكفير 

‏الأ�ساتذة في جامعة القاهرة".‏
العمل  با�سم حزب  المتحدثة  ال�شعب،  �صدرت جريدة  من �أبريل،  ال�ساد� س الثلاثاء  يوم 
التي ت�صدر عن  التقرير، ومجلة‏ عقيدتي الجديدة  لليلى عنان تدافع فيه عن  الإ�سلامي، بمقال 
المعار�ضة،  الوفد  التقرير �أي�ضا، وجمال بدوي رئي� ستحرير جريدة  التحرير، تدافع عن  دار 
ي�شكك في عملية‏ الت�ضخيم للمو�ضوع، ون�شر حازم ها�شم تقريره بعنوان "المغ�ضوب عليهم 
في الجامعة", وفي جريدة الم�ساء، كتبت عزة �شلبي "لجان الترقيات‏ تحولت الى محاكم تفتي�ش"، 
وفي نف� سالجريدة كتب د. فتحي عبد الفتاح �أنهم بالرغم من ح�صولهم في الجريدة على كل 

التقارير �إ� لاأنهم �آثروا‏ الإنتظار حتى تُ�صدر الجامعة قرارها.‏
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يوم الأربعاء، ن�شر حنفي المحلاوي حوارا له مع عبدال�صبور �شاهين بجريدة الأخبار، ذكر 
فيه �أن هناك م�ؤامرة على الجامعة من �إثارة هذا‏ المو�ضوع، و�أ�شار �إلى ت�أييد د. �شوقي �ضيف 
لتقريره، و�أن �صوته ب�صوتين, و�أن الذين يتحدثون في المو�ضوع لي� سلهم علاقة بالإ�سلام، 
و�أن‏ �سبب ال�ضجة هو علاقة د. ن� صربالإعلام, ورد عليه جمال الغيطاني في عموده بعنوان 
"على هام� شالحوار", وفي جريدة الأهرام، كتب �أحمد‏ عبد المعطي حجازي مقاله الإ�سبوعي 
بعنوان "لكن جهلتَ فقلتَ �إن جميع من يهوى خلاف هواكَ لي� سبعالم!". وكتب لطفي 
الخولي مقا لامن �صفحة‏ كاملة "كُتّاب �سيدنا �أو جامعة القاهرة"، عر� ضللق�ضية، وقرر فتح 
�صفحة الحوار القومي الأ�سبوعية التي ي�شرف على تحريرها بالجريدة،‏ لتناول الق�ضية، و�سيبد�أ 
بن�شر التقارير الثلاثة للجنة القراءة، وتقرير مجل� سالق�سم، وتقرير مجل� سالكلية، وبعدها يفتح 
الباب للتعليقات. وفي‏ جريدة الأهالي كُتب تقرير �صحفي بعنوان "الإرهاب يهدد �أكبر قلاع 
"الإرهاب  الأهالي‏ مقال  الله في جريدة  عبد  ا�سماعيل �صبري  د.  الفكر في م�صر", وكتب 
الإرهاب، �أثناء �إعادة  �ضد  تظاهرة  المثقفين في  من  الخمي� سخرج مجموعة  يوم  الفكري". 

افتتاح مقهى وادي النيل بميدان‏ التحرير، الذي فُجر بعمل ارهابي.‏
يوم الجمعة, في حديث �صحفي بمجلة الم�صور، ك�شف وزير الداخلية عبد الحليم مو�سى 
عن ا�سم عبد ال�صبور �شاهين ك�أحد من ا�شتركوا في‏ الو�ساطة, ويوم ال�سبت كتب د. م�صطفى 
محمود بجريدة الأهرام تحت عنوان "مع عبد ال�صبور �شاهين", ي�ؤيده �ضد هياج ال�صحافة، 
و�ضد‏ قبيلة ال�شيوعيين القدامى الذين انتهت دولتهم، ولم تبق لهم �إ لاراية العلمانية يتجمعون 
وعجيجا,  �ضجيجا  ومل�ؤوا‏ ال�صحف  وماجوا  هاجوا  يتظللونها،  الإلحاد  وخيمة  تحتها 
وكعادتهم خلطوا الأوراق واتهموا اللجنة واتهموا عبد ال�صبور �شاهين، بالإرهاب, وهاجم 
م�صطفى محمود �شباب‏ الجماعات الإ�سلامية الذين �أ�سماهم "المجرمين الذين يلقون القنابل 
بالفعل ويخربون البلاد ويقتلون العباد ويردون على الكلمة بالقنبلة"، ورف�‏ ضدعاوى الحوار 
معهم, وقال �إن ما يفعلونه هو "الحرابة" وعقوبتها الإعدام, وك�أنه ي�ضعني و�شبابَ الجماعات 

الإ�سلامية معا في �سلة واحدة.‏
يوم الأحد الحادي ع�شر من �أبريل، كتبتْ جريدة ال�صحافة التون�سية تقريرا عن المو�ضوع، 
"هل كان الدين معاديا للعقل؟". يوم الإثنين, كتب‏ م�صطفى �أمين في مفكرته عن المو�ضوع، 
الورداني  محمود  كتب  الثلاثاء،  يوم  ينتقدني.  بالأهرام،  الأ�سبوعي  مقاله  في  وثروت �أباظة 
ال�شعب  جريدة  ون�شرت  زيد".  حامد �أبو  ق�ضية  "في  لندن،  من  ال�صادرة  الحياة  ‏بجريدة 
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الم�صحف,  في  بخنجر‏ يغرزه  يم�سك  زيد",  � صرأبو  "ن� عليه  مكتوب  ل�شخ�ص  كاريكاتيار 
فت�سيل منه الدماء, وعلى الي�سار امر�أة محجبة ذات ملامح هادئة، وفي الو�سط �شخ�ص مزدوج 
الوجه، وجه ينظر �إلى‏ اليمين، قائلا حرية الر�أي، ووجه �آخر ينظر �إلى الي�سار، عابث ينظر الى 
المر�أة المحجبة ويقول "تطرف"، وهذا ال�شخ�ص مزدوج الوجه مكتوب‏ عليه "العلمانيون", 
وبال�صفحة الثانية التقرير الذي كتبه د. محمد بلتاجي �أ�ستاذ الفقه و�أ�صوله، عن كتابي "الإمام 

ال�شافعي"، فقط بدعوى �أن هذا‏ تخ�ص�صه، معتقدا �أن كتابي هو كتاب في الفقه و�أ�صوله.‏
منارة  من  تتحول  "الجامعة  بعنوان  �صحفيا  تقريرا  الأهالي  جريدة  ن�شرت  الأربعاء  ‏يوم 
لغة  ركاكة  تنتقد  "الارتزاق‏ بالدين"  النقا� ش لفريدة  مقال  ونُ�شر  موظفين",  للعلم �إلى �إدارة 
عبد ال�صبور �شاهين, ومقال طويل ل ـد. محمد �أحمد خلف الله, الذي تعر� ضهو نف�سه لنف� س
الوهمية" يحلل  العلمية  والتقارير  القاهرة  "جامعة  بعنوان  زيد في‏ الأربعينيات,  موقف �أبو 
بالتف�صيل ويرد على تقرير عبد ال�صبور �شاهين, ون�شرت جريدة الأخبار‏ حوار عبلة الروين 
مع د. محمود علي مكي، �صاحب �أحد التقريرين الم�ؤيدين لأحقية ن�� صرأبو زيد في الترقية، 
ن�شر الحوار بعنوان "لهذا‏ وافقت ولهذا تراجعت"، ذكر �أنه جرت العادة على �أن يوقع كل 
�أع�ضاء اللجنة على التقرير الذي ينال الأغلبية، ولذلك و�ضع توقيعه على التقرير، مع ا�شتراط 
حذف عبارات كثيرة في التقرير, و�أنه ي�سحب توقيعه. وكتب جمال الغيطاني عموده بعنوان 
"في �صميم الم�س�ألة", وبد�أت �صفحة‏ الحوار القومي بجريدة الأهرام في ن�شر التقارير العلمية 

�أ�سبوعيا.‏
الطرابي�ش"، لمحمد  "جامعة  الخمي� سالخام� سع�شر من �أبريل، ن�شرت مجلة �صباح الخير 
الرفاعي، ومجلة القاهرة في عدد �شهر �أبريل ملف‏‏ "تقرير جامعي يُخفي وجه ن�� صرأبو زيد وراء 
الر�ؤوف،  تقرير د.محمود علي مكي، وتقرير د. عوني عبد  ت�ضمن  �سلمان ر�شدي",  قناع 
وتقرير د.عبد ال�صبور �شاهين، وتقرير مجل� سق�سم اللغة العربية ب�آداب القاهرة، وتقرير مجل� س
كلية الآداب, ون�ص ت�صريحات �شاهين في جامع عمرو‏ بن العا�ص الثاني من �أبريل يوم الجمعة, 
ويوم الجمعة �أي�ضا ن�شرت جريدة ال�شعب تقرير د. محمد بلتاجي عميد دار العلوم, الذي قدمه 
لرئي� سالجامعة عن‏ كتاب الإمام ال�شافعي لن�� صرأبو زيد, وانتقاده للكتاب, اعتمادا على ما 
ذكره د. عبد ال�صبور �شاهين في تقريره عن كتاب الإمام ال�شافعي فقط،‏ لأن تخ�ص�صه هو 
الفقه، و�أ�ضاف �إلى ذلك جهل �أبو زيد ب�أب�سط الأمور, لأنه لا يعرف �أن ال�شافعي ولد بعد 
زوال حكم بني �أمية، لأن الن�سخة التي‏ اعتمد عليها لم يكن بها ت�صويب الأخطاء الذي قدمه 
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تعني  التي  الن�صو�ص  للتحرر من �سلطة  الترقيات, و�أ�ضاف �أن �أبو زيد يدعو  للجنة  �أبو زيد 
الكفر بما‏ فيها من �أحكام, والعداوة ال�شديدة لن�صو�ص القر�آن وال�سنة, والجهالات المتراكبة 

بمو�ضوع الكتاب الفقهي.‏
‏يوم الأحد تمت �إقالة �شيخ العرب، اللواء عبد الحليم مو�سى وزير الداخلية، من من�صبه، 
اللواء  تعيين  وتم  المتطرفة،  والجماعات‏ الإ�سلامية  الدولة  بين  حاولها  التي  الو�ساطة  ب�سبب 
ح�سن الألفي وزيرا للداخلية, مما ي�شير �إلى رف� ضالدولة �سيا�سة الو�ساطة والمهادنة مع التطرف 
والعنف‏ الم�سلح, فف�شلت و�ساطة الوزير مع الجماعات، وو�ساطة رئي� سالجامعة مع �أبو زيد 
من قبل. يوم الثلاثاء بجريدة الأهرام، كتب فهمي هويدي‏‏ "حذار من النار" منتقدا خروج 
العلمية، والمداولات �أو  اللجان  "وخارج  � صرأبو زيد خارج �إطار الجامعة  ترقية ن� مو�ضوع 
التقارير التي يُفتر��‏ ضأن تحاط بقدر من ال�سرية" و"في م�سلك غير م�سبوق في الأو�ساط العلمية 
المتمثلة في  بالن�صو�ص‏ ال�شرعية  العبث  "نقرر بو�ضوح �أن  العام", وقال  الر�أي  الم�صرية �أُقحم 
القر�آن وال�سنة على وجه التحديد، ينبغي �أن يظل بمن�أى عن الذين يتذرعون بحرية التعبير �أو 
البحث، ويروجون لدعاوى‏ ت�ستهدف تعطيل الن�صو�ص و�إجها�ضها با�سم تاريخية الن�ص �أو 
المجتمع‏ و�ضميره",  العدوان على عقيدة  مداخل  ذلك من  ال�شرعية �أو غير  الأحكام  ن�سبية 
و�صدرت مجلة �أدب ونقد في عدد مايو وبها ملف بعنوان "تكفير عالم، ق�ضية د.ن�� صرأبو زيد 
والإرهاب الفكري في الجامعة" ‏مت�ضمنا حوار معي �أجراه محمد ح�سين, نُ�شر بعنوان "فهم 
ما كتب‏ م�صطفى  على  معتمدا  الغزالي  ال�شيخ  بالن�ص", وكتب  الحياة  فهم  بالحياة لا  الن�ص 

محمود، منتقدا �أبو زيد, و�أ�سماه "الكويفر" في جريدة ال�شعب في الرابع من مايو.‏
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40‏

‏ا�ستكما لالمناق�شة ق�ضية المر�أة، كبعد مفقود في الخطاب الديني، ن�شرتُ في �شهر مايو من 
مجلة �أدب ونقد، درا�سة بعنوان: "المر�أة في‏ المجتمع: جراح اللغة وجراح الهوية". حاولت 
العربي  الا�سم  بين  تُفّرق  فهي  المر�أة,  مع  التعامل  ذاتها في  العربية  اللغة  بنية  فيها �إلى  العودة 
‏والا�سم غير العربي: الأعجمي, بعلامة النون ال�صوتية التي تَلحق نهاية الأ�سماء العربية عند 
النطق, وهذا لا يحدث مع الأ�سماء الأعجمية‏ ,وكلمة العجم ذاتها، تعطي العرب ولغتهم 
مكانة التفوق, وما �سواها بمثابة العجماوات، التي لا تف�صح و لاتنطق. هناك تحيز �آخر تنبع 
منه‏ التفرقة بين الا�سم المذكر والم�ؤنث، �إذ ت�ساوي اللغة بين الا�سم الم�ؤنث والا�سم الأعجمي، 
الم�ؤنث,  العَلَم  الا�سم  عن  التنوين  الت�أنيث،‏ يمنع  بتاء  المذكر  الا�سم  عن  تمييزه  فبالإ�ضافة �إلى 
فاللغة في بنيتها تمار� سنوعا من التفرقة العن�صرية، لي� س�ضد غير العرب فقط، بل �ضد الأنثى 
كذلك, وهذه‏ النظرة لها امتدادها من اللغة �إلى الخطاب المعا� صرال�سائد، فتُعامل المر�أة معاملة 
الأقليات، من خلال الإ�صرار على حاجتها للدخول تحت‏ حماية ونفوذ الرجل, فالمذكر هو 
الأ�صل الفاعل، والم�ؤنث فرع و لافاعلية له، ف�إذا كان �ضمن جمع من الن�ساء رجل واحد، 
لي� سبها �أ�سماء  التي  اللغات  العربية من  الم�ؤنث, واللغة  ي�شار �إلى الجمع‏ ب�صيغة المذكر دون 
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محايدة، لا مذكر و لام�ؤنث، كما ال��شأن في بع� ضاللغات.‏ 
وقد جاءت لغة �شعراء ال�صعاليك ولغة القر�آن، لتخرج عن هذه التقاليد اللغوية، فخاطب 
القر�آن الن�ساء مبا�شرة كما خاطب الرجال، ولنفهمَ‏ القر�آن، يجب �أن ننظر لما كان قبله، لمعرفة 
الذات  له  الذي تعر�ضت  الهوية  اللغة, فجُرح  بنية  ا�ستعمال  الذي �أدخله على  التغيير  مدى 
العربية‏ الرجولية، من الهزائم والتراجعات، و�إح�سا�سها بالعار والخجل, لم يجد دواءه حتى 
الآن �إ لاباللجوء �إلى الما�ضي، �إلى الهوية الأ�صلية، �إلى‏ الرجولة, وحدث الت�شرذم، بعيدا عن 
الوحدة، وا�ستيقظت الطائفية بديلا عن القومية، وحل الانتماء للدين محل الانتماء للوطن, 
ففرّخ الثلاثةُ‏ الإرهاب والعنف على جميع الم�ستويات، الم�سلم �ضد الم�سيحي, والم�سيحي �ضد 
الم�سلم، وال�سني �ضد ال�شيعي، والعك�س، والرجل �ضد المر�أة،‏ لتُقمع في دارها، تخدم الزوج، 

وتكن� سالبيت وتربي الأولاد منعا لوجع الدماغ.‏
الدولة، ومجموعة من  ال�صمد، م�ست�شار �سابق بمجل� س ‏تقدم المحامي محمد �صميدة عبد 
م�صطفى  وه�شام  عبد‏ الفتاح �أحمد،  و�أحمد  ال�شاهد،  ال�سلام  عبد  عبدالفتاح  المحامين: 
من  الحميدي،  المر�سي  والمر�سي  المطلب محمد �أحمد،  وعبد  بيومي،  ال�سيد  و�أ�سامة  حمزة، 
بالمهند�سين  العربية  الدول  ب�شارع جامعة  ثلاثة وثلاثين،  ال�صمد  مكتب محمد �صميدة‏ عبد 
بدعوى �أنني  يون� ,س زوجتي‏ د.ابتهال  وبين  بيني  للتفريق  ح�سبة  بدعوى  مقرهم,  بالجيزة 
خارج عن الإ�سلام، و لايجوز زواجي من م�سلمة �أو غير م�سلمة, �إلى محكمة الجيزة الابتدائية، 

دائرة الأحوال‏ ال�شخ�صية, يوم الإثنين ال�سابع ع�شر من مايو ثلاثة وت�سعين.‏
‏كتبت درا�سةً نُ�شرت �ضمن كتاب عن المر�أة، بعنوان، "هاجر" ن�شرته دار �سينا للن�شر، �سنة 
ثلاثة وت�سعين، عن "المر�أة والأحوال ال�شخ�صية‏  نموذج الخطاب الت�شريعي التون�سي", تناولت 
ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  بنود  المعا� صر�ضد  الديني  التيار  يناق�شها  التي  الخلافية  النقاط  فيه 
الخا�صة‏ بالمر�أة في القانون التون�سي, و�إلى �أي مدى بَعُدَ القانون عن اجتهادات فقهاء الم�سلمين 
نوايا  عن  النظر  ب�صرف  والفقهية‏ والمنطقية،  الن�صية  النواحي  تناول  فعند  ال�شريعة,  مجال  في 
تعدد  منع  م�س�ألة  مثل  ا�سلامية,  علمانية �أو  �سواء �أكانت  مقا�صده،  وعن  التون�سي  الم�شرع 
اءِ مَثْنَى وَثُلاثَ وَرُبَاعَ فَ�إِنْ  الزوجات, فيما الن�ص‏ القر�آني {فَانكِحُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّ�سَ
َانُكُمْ} يركز الخطاب الديني على الق�سم الأول من  خِفْتُمْ �أَلاَّ تَعْدِلُوا‏ فَوَاحِدَةً �أَوْ مَا مَلَكَتْ �أَْمي
الآية، ويتغا�ضى‏ عن نكاح مِلْكة اليمين، لأن الجزء الثاني كا�شف عن هجرة الواقع والمجتمع 
لنظام الإماء، مما ي�شير �إلى ارتباط الن�ص بنظام كان قائما‏ وانتهى, و�أن العدد �أربعة كان نوعا 
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من الت�ضييق لفو�ضى امتلاك المر�أة في المجتمع العربي قبل الإ�سلام, وبو�ضع هذا الن�ص خلال 
يُقيد ممار�سات كانت  القر�آن كان  المو�ضوع، نجد �أن  تناولت  التي  الأخرى  ن�صو�ص‏ القر�آن 
متاحة، ويتجه للحد منها وتقييدها، بقوله {فَ�إِنْ خِفْتُمْ �أَلاَّ تَعْدِلُوا فَوَاحِدَةً }, ودعوته للعدل، 
وت�صريحه بعدم قدرة الإن�سان على العدل ولو حر�ص، في قوله {وَلَنْ تَ�سْتَطِيعُوا �أَنْ تَعْدِلُوا 
ح�سب  المباحات،  من  ب�أنها  الزوجات  م�س�ألة‏ تعدد  وتو�صيف  تُمْ},  حَرَ�صْ وَلَوْ  اءِ  النِّ�سَ  َ بَْني
التق�سيم الفقهي القديم لأ�صناف �أحكام ال�شريعة، من واجب يقابله محظور، ومندوب يقابله 
مكروه،‏ وبينهم المباح. نحن نحتاج �إلى �إعادة النظر في هذه التق�سيمات التقليدية, فالتغيير 
للمار�سة لا ,يجعلها في نطاق‏ المباحات, وناق�شتُ م�س�ألة  تقييد  القر�آن من  يتجه �إليه  الذي 
الطلاق وحق المر�أة في �أن تطلق نف�سها، وح�ضانة الأطفال والتبني، والميراث، والمغالطة في 
و�سم نظام بورقيبة ب�أنه‏ علماني، بالربط بين ت�صرفاته ال�شخ�صية ال�صبيانية وبع�� ضآرائه، والربط 

الميكانيكي بين العلمانية والإلحاد.‏
كتب��ت مق��ا لانُ�� رشفي مجل��ة العرب��ي الكويتي��ة بماي��و ثلاث��ة وت�س��عين, عن "ابن ر�ش��د 
)520ه/1126م - 595ه/1198م( الت�أويل والتعددية"، قر�أت‏ فيها كتابه "ف�صل المقال فيما 
بين الحكمة وال�شريعة من ات�ص��ال", فابن ر�شد هو عقلنا المهاجر من الثقافة العربية الإ�سلامية، 
ونح��ن في حاجة الى�‏ أن ن�س��تقبله بروح جديدة ووعي مغاير لذلك الوعي الذي ت�س��بب في 
تهمي�ش��ه ثم طرده من ثقافتن��ا, فالباحثون الذين اهتموا بابن ر�ش��د في الغالب،‏ اهتموا بثمار 
فكره دون �أن يهتموا بال�ش��جر الذي �أنتجها، فلم يهتموا ب�آليات تفكيره, وابن ر�ش��د يذهب 
�إلى �أن حاجتنا �إلى ال�شريعة لا تقل عن‏ احتياجنا للحكمة و لاتزيد، لأنهما نهجان متمايزان في 
المعرفة تحتاج �إليهما الب�شرية، لتعدد طبائع النا� سفي اكت�ساب المعرفة، فمن النا� سمن يكت�سب 
‏المعرفة بالأقاويل البرهانية اليقينية، �أقاويل الفل�س��فة، والتفكير النظري التجريدي, ومنهم من 
يكتف��ي بالأقاويل الجدلية التي يكت�س��ب بها‏ المعرفة، وهي معرفة ظني��ة, وفريق ثالث لا يقبل 
�أقاويل البرهان، و� لاأقاويل الجدل، و لايت�سع طبعه �إ لاللأقاويل الخطابية، وهي معرفة‏ تمثيلية, 

ولذلك راعت ال�شرائع ال�سماوية اختلاف طبائع الب�شر.‏
هذه التعددية, تجعل خطاب الله �إلى الب�شر منفتحا لآفاق الت�أويل, وابن ر�شد يعتمد البرهان 
�أ�سا�سا للت�أويل ومعيارا، ومرجعية للمعنى، لأن‏ معرفته يقينية، والت�أويللا بد �أن يوافق قوانين 
اللغة العربية في ا�ستخدام المجاز و لايعار�ضها, ومن الباحثين من ركز على ال�شرع عند ابن‏ ر�شد 
و�أهمل الحكمة، ومن ركز على الحكمة و�أهمل ال�شرع، لكن كتابه عن العلاقة بين البرهان- 
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وهو �أ�سا� سالت�أويل- وال�شرع, هو واحد من ثلاثة‏ احتمالات, �أولها: �أن ي�صل البرهان �إلى 
�أمور �سكت عنها ال�شرع, والثاني: �أن يكون هناك اتفاق بين الحقيقة البرهانية وظاهر ال�شرع، 
الحقيقتين، والحل  بين  وتناق� ض اختلاف  يقع  الثالث �أن  الت�أويل, والاحتمال  فلا‏ حاجة �إلى 
يكون بالت�أويل: ب�إخراج دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقية �إلى‏ الدلالة المجازية، دون الإخلال 

بعادة ل�سان العرب في ا�ستخدام المجاز.‏
"تجديد  الأن�صاري  المفكر محمد جابر  لكتاب  نقديا  ن�شرت عر�ضا  يونيه،  �شهر  ‏في عدد 
الأ�سئلة، في هذا  يت�صف‏ بالجر�أة في طرح  كتاب  ونقدها", وهو  الذات  باكت�شاف  النه�ضة 
الزمن الذي نحتاج فيه �إلى الجر�أة, فللكتاب �س�ؤالان مهمان, �أولهما: عن �سبب التناق� ضالحاد 
بين م�أ�ساة محاولتنا‏ للنهو�ض، و�ضعف ا�ستجابتنا لهذه الأزمة, وثانيهما: لماذا لم تح�سم الأمة 
م�صيرها وتكمل نه�ضتها وتحقق �أهدافها كما فعلت �أمم �شرقية‏ كثيرة غيرها؟. علينا �أن ن�ضع 
معادلة النه�ضة في �سياقها الحقيقي: بفهم الذات في تاريخيتها وخ�صو�صيتها، وفهم الآخر في 
تاريخيته‏ وخ�صو�صيته, ونقد الذات من �أهم انجازات الكتاب، لكن نقد الآخر خارج �إطار 
فهمه تاريخيا، �أدى �إلى تبرئة الذات من باب خلفي. كنت في‏ تون�س، عندما علمت ب�أن بع� ض

المحامين رفعوا ق�ضية �ضدي بالمحكمة.‏
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41‏

القاهرة عدد مايو ثلاثة وت�سعين، كقراءة نقدية في فكر جابر  ‏كتبت مقا لانُ�شر في مجلة 
ع�صفور، من خلال كتابه "قراءة التراث النقدي"،‏ وهو من �أهم الكتب التي تتناول �إ�شكالية 
الممار�سة  فيه  تتفاعل  �شامل،  كلي  منظور  من  تحديدا،  النقدي  تراثنا  على  مطبقة  القراءة، 
التطبيقة مع‏ التنظير للقراءة, في تفاعل جدلي قلَّما نجد مثيلا له في الأطروحات التي تمتلئ بها 
ال�ساحة حول القراءة و�إ�شكالياتها, وب�سبب هذا التقاعل‏ الجدلي بين الممار�سة والتنظير، اقترب 
الكتاب �إلى حد كبير من تخوم حل �إ�شكالية التوفيق بين الأ�صالة والمعا�صرة، �أو بين الموروث 
الحديث. حاول �أن  العربي  الفكر  ثنائيات في  من  والحديث.. �إلخ  القديم  بين  والوافد،�‏ أو 
يقدم الحل التوفيقي الحقيقي القائم على �إدراك عنا� صرالتمايز‏ والخ�صو�صية في كل من القديم 
والحديث من جهة، و�إدراك علاقات الا�شتراك والت�شابه من جهة �أخرى, حيث ت�صهر عد�سة 
الناقد الحداثي‏ القطبين في كل موحد، يمثل �إ�ضافة حقيقية للمعا�صرة ذاتها، بقدر �إدراك القديم 

مو�ضوعيا متجاوزا اياه.‏
ا�ستنباطات، واكت�شافات منهجية في  اعتبرها  الكتاب،  بها  يبد�أ  التي  المنهجية  المقدمات 
علاقة تفاعل مع التطبيقات الواردة في الجزء الثاني من‏ الكتاب, فجابر منذ ر�سالته للماج�ستير 



162

�أنا ن�� صرأبو زيد

منها �أ�سئلة  تولدت  التي  الإحياء,  مدر�سة  �شعراء  عند  الفنية  ال�صورة  عن  و�ستين،  ثمان  �سنة 
�أدت �إلى العودة�‏ إلى درا�سة ال�صورة الفنية في التراث النقدي والبلاغي، في ر�سالته للدكتوراه 
 -  1921( عياد  البديع‏ و�شكري  عبد  لطفي  جهود  من  ا�ستفاد  حيث  و�سبعين،  ثلاثة  عام 
التراث  قراءته الخا�صة في  بالإ�ضافة �إلى  2008(م,  نا�صف )1922 -  1999(م وم�صطفى 
النقد الجديد, في النظر للتراث في �إطار �أو�سع، لا  النقدي الأوروبي الرومان�سي،‏ ومدر�سة 
فقراءاته الحداثية كناقد‏ مركبةٌ  المختلفة، ومن خلال ر�ؤية حديثة ع�صرية,  يفرق بين مجالاته 
من عد�سة �أ�سئلة الإحياء، وعد�سة القراءات ال�سابقة للتراث النقدي الغربي، وعد�سة قراءات 
الم�ستوى  فعلى  و�ستين.  �سبعة  هزيمة  بعد  و�سقوط‏ معادلتها  النه�ضة،  ب�أ�سئلة  الملتهبة  التراث 
النظري, يتحرك من الجزئي �إلى الكلي, وعلى م�ستوى المادة المقروءة حركة بندولية بين‏ القديم 
والحديث, ومن مفهوم ال�صورة الفنية في ر�سالتَي الماج�ستير والدكتوراه، �إلى مفهوم ال�شعر، 
ثم نظرية الفن �أو نظرية النقد, ليعود على‏ م�ستوى المقروء �إلى نقد الإحياء, ويقترب من طرح 
مفهوم ر�ؤية العالم، عند مناق�شته لمفهوم الخيال عندهم, وفي كتابه "المرايا المتجاورة" عن‏ النقد 
المارك�سي  النقد  من  نقطة تحول حا�سمة  الحداثة.  تعار�ضات  ودرا�سته عن  عند طه ح�سين، 
التقليدي الم�شبع ببقايا الرومان�سية, �إلى �آفاق‏ الحداثة, وظهر وعيه كناقد ب�أهمية المتو�سطات 

القرائية بين القارئ والمقروء.‏
حتمية  في  فودة,  فرج  المفكر  اغتيال  ق�ضية  في  الغزالي  محمد  ال�شيخ  �شهادة  ‏جاءت 
�سياحي  على �أتوبي� س قنبلة  الم�سلح.�‏ ألقيت  الديني  العنف  ال�شرطة وجماعات  بين  المواجهة 
بمنطقة الأهرامات، في الثامن من يونيه ثلاثة وت�سعين, وجاءت جل�سة المحكمة الأولى لنظر 
ق�ضية التفرقة بين‏ ن�� صرأبو زيد وزوجته، يوم العا�شر من يونيه ثلاثة وت�سعين، وح� ضرالجل�سة 
وقدموا  محمد,  المطلب  الفتاح‏ وعبد  عبد  و�أحمد  ال�صمد،  عبد  �صميدة  محمد  المحامون، 
كتاب  البلتاجي عن  وتقرير محمد  وت�سعين،  ثلاثة  القاهرة �أبريل  مجلة  عدد  خم� سحوافظ، 
الإمام ال�شافعي، وكتاب‏ مفهوم الن�ص، وتقريرا لإ�سماعيل �سالم الأ�ستاذ الم�ساعد بدار العلوم 
� صرأبو زيد في‏ القر�آن وال�سنة  "نقد مطاعن ن� بالهرم، بعنوان  وخطيب م�سجد نور الإ�سلام 
وال�صحابة و�أئمة الم�سلمين", وكتاب نقد الخطاب الديني، وبع� ضمقالات ال�صحف لفهمي 
هويدي وم�صطفى محمود وثروت�‏ أباظة, وطلبوا �إدخال الأزهر في الق�ضية. �أجُلت المحاكمة 
البدراوي‏ عبد  ل ـد.  الأخبار ثلاثة مقالات  القادم. ن�شرت جريدة  نوفمبر  الرابع من  لجل�سة 
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الوهاب زهران، كان ثالثها يوم الحادي ع�شر من يونيه ثلاثة وت�سعين. بد�أت �صفحة الحوار 
العلمية وتقرير مجل� س اللجنة  القومي بجريدة الأهرام في ن�شر تعليقات‏ المثقفين على تقارير 

الق�سم ومجل� سالكلية، يوم ال�ساد� سع�شر من يونيه.‏
يوم الخام� سوالع�شرين من  نُ�شر  الأخبار,  البدراوي زهران في  ‏كتبتُ ردا على مقالات 
قيمة   لا  الم�صطلحات الأولى عر�‏ ضملاحظات في مجال  المقالة  البدراوي في  يونيه. حاول 
علمية لها، وفي المقالة الثانية انتقل �إلى ال�سعي الحثيث لإثبات �أنني� لا أدافع فقط عن �سلمان 
ر�شدي بل�‏ أدافع عن روايته �آيات �شيطانية, و�أتى ببع�� ضأقوالي في كتاب نقد الخطاب الديني، 
وت�ساءل لماذا لم �أناق� شالرواية، في حين �أن ما قلته في هذا‏ ال�سياق عن �سلمان ر�شدي �أو �أولاد 
التكفير دون تثبت, وفي مقاله الأخير قفز  � ضإلى  البع� حارتنا، كان مجرد �أمثلة على اندفاع 

قفزته نحو‏ التكفير, ويدعي باطلا �أنني �أنفي عن القر�آن الكريم ن�سبته الى الله.‏ 
‏في ختام تناولِ �صفحة الحوار القومي بجريدة الأهرام للمو�ضوع, طالب الأ�ستاذ لطفي 
بعنوان  من �أغ�سط� س الرابع  نُ�شر في  مقا لا بكلمة ختامية،‏ ف�أر�سلت  الق�ضية  الخولي �أطرافَ 
الثبات  نهج  التفكير،  في  نهجان  هناك  النفعي".  والا�ستخدام  العلمي  الفهم  بين  "الإ�سلام 
الإ�سلامي تجعله  للتراث  وت�أويلات  قراءة  فيقدم  والتغير،  التطور  يقاوم  والتقليد،‏ يحاول �أن 
ينطق بهذه القيم، ويقومون با�ستخدام التراث الإ�سلامي, بل‏ والإ�سلام، ا�ستخداما نفعيا ذا 
طابع �سيا�سي, و�أ�صبح لهذا النمط قاعدته الإقت�صادية وجناحه ال�سيا�سي والع�سكري, فتحول 
الإ�سلام في تفكيرهم �إلى‏ مجرد وقود يحترق من �أجل العراك ال�سيا�سي �ضد خ�صومهم, وهنا 
ي�سهل �أن يتولى القيادة الدينية -خ�صو�صا بين ال�شباب- �أقلُّهم علما ووعيا‏ و�أكثرهم حركية 
�سيا�سية، فلم تعد العبرة بفهم الدين بل با�ستخدامه, ونمط ونهج ثان للتفكير، يركز على الفهم 
وا�ستنباط الجوهري، فهم التراث‏ والدين معا، نقديا، فلي� سللتراث قدا�سة بما هو فكر ب�شري 

حول الدين. فهم بعيد عن الا�ستخدام النفعي للدين.‏
التفكير، عا�شا فترة طويلة في حالة �سكينة زائفة، تتخللها بين الحين  النمطان من  هذان 
بجوهر  العام  الوعي  على  تهد�أ‏ ,دون �أثر  تلبث �أن  ما  التي  ال�ساخنة  المعارك  بع� ض والآخر 
الخلاف ومغزاه. ولقد حاولت بكل جهدي العمل على ثلاثة محاور: درا�سة التراث درا�سة 
نقدية, ونقد‏ خطاب الإ�سلام ال�سيا�سي ب�سبب تحويله الدين �إلى وقود في المعارك ال�سيا�سية, 
و�أخيرا محاولة ت�أ�صيل وعي علمي بدلالة الن�صو�ص الدينية.�‏ أ�صحاب نهج الثبات يخو�ضون 
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معركتهم �ضد خطاب �أبو زيد من �أجل �إ�سكاته �إلى الأبد، �إن لم يكن بالحرمان من الترقية، 
فب�إعلانه كافرا مرتدا،‏ بما يترتب على ذلك من نتائج تعرفونها. يوم الأربعاء الثامن ع�شر من 
�أغ�سط� سثلاثة وت�سعين، وقعت محاولةلا غتيال وزير الداخلية الجديد في�‏ إطار المواجهة �شبه 

الع�سكرية بين الجماعات والدولة.‏ 
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‎‎‏42‏

‏دخلت وزارة الثقافة ال�صراع بطبع �سل�سلة كتب المواجهة، لن�شر كتب مفكري النه�ضة. 
ال�شهري لمجلة  الملحق  نق�ضه لفكر‏ الجماعات في كتاب  فبعد  المعركة �أي�ضا،  الأزهر  فدخل 
الحق  الأزهر جاد  ل�شيخ  ومناق�شة  فتوى  وبه  الغائبة",  الفري�ضة  "نق� ض كتاب  بن�شر  الأزهر، 
علي جاد‏ الحق، ورئي� سلجنة الفتوى ال�شيخ عطية �صقر في �شهر يوليو, ن�شرت وزارة الثقافة 
كتاب ال�شيخ علي عبد الرازق "الإ�سلام و�أ�صول الحكم"‏ ,فن�شرت مجلة الأزهر في ملحقها 
الكتاب,  على  العلماء  كبار  هيئة  رد  �سبتمبر  في  ون�شرت  الرازق,  عبد  علي  لكتاب  نق�ضا 
ون�شرت كتاب‏ "العلمانية والإ�سلام" لمحمد البهي في ال�شهر التالي, و�أ�صدرت �سل�سلة ق�ضايا 
"فقه الخلافة‏ وتطورها",  الإ�سلامية, كتاب  لل��شؤون  الأعلى  المجل� س ال�صادرة عن  �إ�سلامية 
ون�شرت مجلة الأزهر في ملحقها كتاب "الح�سبة ودور الفرد فيها في ظل التطبيقات القانونية 
المعا�صرة". ك�أن الدولة في �صراع‏ داخلَها في كيفية مواجهة خطر الجماعات وفكرها. داخل 
"نقد مطاعن  كتاب  من  ثانية  وُزعت مجانا طبعة  الدرا�سي،  العام  بداية  القاهرة ومع  جامعة 
‏ن�� صرأبو زيد في القر�آن وال�سنة وال�صحابة و�أئمة الم�سلمين" كتبه "�إ�سماعيل �سالم عبد العال" 
"�أثبت هنا ما  فيه:  العلوم، ون�شرته دار المختار‏ الإ�سلامي, يقول  الم�ساعد بكلية دار  الأ�ستاذ 
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بلتاجي عميد كلية  ال�سابق، وكذلك د. محمد  الثقافة  قاله لي �أ�ستاذنا د. �أحمد هيكل وزير 
دار العلوم، حين‏ علما برفع الدعوى للتفريق بين �أبوزيد وزوجه, ب�أن �أحر�ص على �أ لايكون 
هناك �أحد من �أبناء دار العلوم, حتى لا تبدو عداوة بين ق�سم‏ اللغة العربية بكلية الآداب وكلية 

دار العلوم".‏
الثناء على الاجتهاد"، وهو  "في  للأ�ستاذ �أحمد �أمين  �‏أعادت مجلة �أدب ونقد ن�شر مقال 
الديني,  الإ�صلاح  م�شروع  ق�صيرة‏ عن  مقدمة  له  فكتبتُ  الإ�سلام"،  "يوم  كتابه  من  جزء 
ثوابته ومتغيراته, وعر�ضت فيها لجوانب الم�صالحة ورفع التناق� ضالتي قام بها تيار الإ�صلاح 
العقلانية  تراث  على  معتمدين  والدين،  العلم  بين  و�أحمد �أمين،  ومحمد‏ عبده  الأفغاني  من 
التي لخ�صها ال�شوكاني‏‏ )1173ه/1795م -  الإ�سلامي، وعلى الاجتهاد في �إطار الكليات 
1255ه/1834م( في الحفاظ على النف� سوالعقل والعر� ضوالمال والدين، وا�ستخدام هذه 
الكليات كمعيار لت�صحيح‏ الاجتهاد, �إيمانا بال�سيرورة والتغير والدعوة �إلى الاجتهاد المطلق، 
والف�صل بين العلم والدين, لكني �أ�ضفت �أنه "يجب على م�شروع الإ�صلاح‏ الديني ت�أ�سي� س
قراءة  على �أ�سا� س لل�شريعة  مقا�صد  وت�أ�سي� س جهة،  من  التراثية  للعقلانية  متجاوزة  عقلانية 

اجتهادية معا�صرة للن�صو�ص الدينية".‏
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43‏

الجيزي،  الربيع  ب�شارع   11 رقم  ال�شخ�صية  الأحوال  دائرة  الابتدائية:  الجيزة  ‏بمحكمة 
يوم الخمي� سالعا�شر من يونيو، وبغرفة الم�شورة،‏ ال�ساعة التا�سعة, قدم محامو المدعين مذكرة 
اعتمدت في حججها على ما كتبه د. محمد البلتاجي عن كتاب الإمام ال�شافعي، وما كتبه 
للق�ضية,  �شاهين  تقرير �أ�ستاذه عبدال�صبور  العال, وما �أخذه عن  �سالم عبد  تلميذه�‏ إ�سماعيل 

فاتّهمني بالعداوة ال�شديدة للقر�آن وال�سنة.
‏- ‏اتهامي الجهالات المتراكبة بمو�ضوع ال�شافعي الفقهي والأ�صولي.

"لي� سمن �سلطة الن�صو�ص وحدها, بل من كل �سلطة تعوق  ‏- ‏اتهامي بالدعوة للتحرر 
م�سيرة الإن�سان", و لامعنى للتحرر من �سلطة ن�صو�ص‏ القر�آن وال�سنة �إ لابالكفر.

كل  حلول  الن�ص  ن  ت�ضمُّ لمبد�أ  ي�ؤ�س� س حين  "ال�شافعي  حين �أقول:  لل�شافعي  عدائي  ‏- ‏
الم�شكلات ت�أ�سي�سا عقلانيا، يبدو وك�أنه ي�ؤ�س�‏ سبالعقل �إلغاء العقل", ك�أني �أعني �أن �إبقاء العقل 

 لابد معه من رف� ضالن�ص.‏
‏-� ‏أقول �إن الإ�سلام دين عربي ولي� سدينا للنا� سكافة.‏
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‏- ‏قولي ب�أن القر�آن مُنتج ثقافي.
والردة هي "جحد �شيء من القر�آن, �أو القول ب�أن محمدا بُعث �إلى العرب خا�صة, �أو �إنكار 
كونه مبعوثا �إلى العالمين، �أو القول ب�أن ال�شريعة لا‏ ت�صلح للتطبيق في هذا الع�� ,صرأو �أن تطبيقها 

كان �سبب ت�أخر الم�سلمين, �أو �أنه لا يُ�صلح الم�سلمين �إ لاالتخل�ص من �أحكام ال�شريعة".
 لايُحتج‏ عليّ ب�أن الد�ستور يكفل حرية العقيدة, لأن �إعمال �آثار الردة ح�سبما تقررت في 
فقه ال�شريعة الإ�سلامية لي� سفيه ما يخالف �أحكام الد�ستور..‏ هناك فرق بين حرية العقيدة, 
والآثار التي تترتب على هذا الاعتقاد من الناحية القانونية، فكل فرد حر في اعتناق الدين 
نظمتها  فقد  الاعتقاد  هذا  على  تترتب  التي  النتائج  , �أما  العام ي�شاء في حدود‏ النظام  الذي 
ٍ من  القوانين وو�ضعت �أحكامها. خلا�صة القول �أن هذه من دعاوى الح�سبة، تدافع عن‏ حقّ�
حقوق الله تعالى، وهي الحقوق التي يعود نفعها على النا� سكافة لا على �أ�شخا�ص ب�أعينهم.‏
البلتاجي وعبد العال و�صحف  وقدمت ع�شر حوافـظ بن�سخ من بع� ضكتاباتي وتقارير 
للرابع من نوفمبر  ومقالات، وطلبوا �إدخال الأزهر في الدعوى, ف�أجلت‏ المحكمة الجل�سة 
ثلاثة وت�سعين, حيث ح� ضرالمدعون وممثل للأزهر، و�أنا وزوجتي وهيئة دفاع عنا, وطَلب 
‏المدعون �إحالة الدعوى للتحقيق لإثبات خروج �أبو زيد عن �أحكام الإ�سلام, وطلب الدفاع 
والع�شرين  الخام� س جل�سة  ف�أجلت‏ المحاكمة �إلى  الأزهر,  مندوب  وكذلك  للاطلاع  فر�صة 
من نوفمبر. اقترب حلمي النمنم, ال�صحفي بمجلة الم�صور، من الم�ست�شار محمد �صميدة عبد 
ال�صمد،‏ نائب �سابق رئي� سمجل� سالدولة ورافع الدعوى، ليجري معه حديثا للمجلة، ن�شره 
بعدد التا�سع ع�شر من نوفمبر. كان عبد ال�صمد مترددا، ثم‏ قال له: "ب�صراحة� لا أتحدث مع 

�إن�سان� لا أعرف هويته هل هو م�سلم �أو �شيوعي �أو علماني".‏
‏- ‏لكنك تحدثت لأحد المرا�سلين الأمريكيين. الأولى �أن تتحدث مع م�صري.‏

‏- ‏الأمريكان �أزفت من ال�شيوعيين والعلمانيين. الم�س�ألة في منتهى الب�ساطة �أننا نرى في 
كتابات د.ن� صرخروجا عن الإ�سلام.. و�أنا�‏ لا أعرفه �شخ�صيا. ربما �أكون قد ح�ضرت ندوة 
له في مايو الما�ضي، ولكني عرفت عنه من كتابات ال�شيوعيين. لقد فوجئت بلطفي الخولي 
‏و�أحمد عبد المعطي حجازي وغالي �شكري يكتبون عنه، وهويتهم جميعا معروفة, ويعادون 
"مفهوم  ال�شافعي" و  "الإمام  الديني" و  "نقد‏ الخطاب  الإ�سلام, وب�سرعة اطلعت على كتبه 
الن�ص" ووجدتها جميعا خروجا على الدين, و�أ�صابني الذهول حين علمت �أنه يُدّر� سهذه 
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‏الكتب ل�شبابنا في الجامعة, فلج�أنا �إلى القانون. تقدمتُ ب�شكوى �إلى رئي� سجامعة القاهرة 
مطالبا �إياه بمنع د. ن� صرمن التدري� ,سثم‏ تقدمت ببلاغ �إلى النائب العام وفقا للمادة 161 من 
قانون العقوبات, التي تجرم �إهانة الأديان في م� ,صرثم تقدمت ببلاغ �إلى‏ المدعي الا�شتراكي 
لقد  الق�ضاء.  يونيه �إلى   10 و�أخيرا لج�أت في  العيب,  القيم من  لقانون حماية  ليتدخل طبقا 
والعلمانيون على  ال�شيوعيون  يقوله  ما  ��شأن لي بكل  و�أبديت‏ ر�أيي, و لا القانون  الى  لج�أت 
�أر� ضم�صر، و�أنا �شخ�صيا� لا أعرف زوجة د. ن� صرو� لاأريد لها الإيذاء‏ و لاال�ضرر, ولكن لم 
يكن �أمامي غير ذلك من و�سيلة لكي �أثبت قانونا وبحكم ق�ضائي ارتداد د. ن� ,صرلكي نمنعه 
من التدري� سفي‏ الجامعة، و�أنا قد رفعت ق�ضية ح�سبة عن المجتمع كله دفاعا عن الإ�سلام.‏

في جل�سة الخام� سوالع�شرين من نوفمبر ح� ضرالمدعي محمد �صميدة عبد ال�صمد، وح� ضر
المحامي خليل عبد الكريم دفاعا عني‏ وزوجتي، وقدم مذكرة دفاع دفع فيها �أو لابعدم انعقاد 
الخ�صومة لعدم الإعلان في المدة القانونية، ثانيا: لكي تق�ضي المحكمة بالتفريق يتعين‏ عليها 
المحاكم  ترتيب  الم�صري، و لافيلا ئحة  القانون  ن�ص في  يوجد  الزوج، و لا بردة  �أن تحكم 
ال�شرعية، يُجيز لأي محكمة �أن تق�ضي ب�صحة�‏ إ�سلام مواطن �أو كفره �أو ردته, و�أحكام التفريق 
التي �صدرت في دوائر الأحوال ال�شخ�صية كانت فيها ردة الزوج ثابتة بطريقة لا تدع مجا لا
لل�شك‏ ,مثل اعتناق مذهب البهائية، �أو في حالة م�سيحي �أ�سلم ثم رجع �إلى الم�سيحية. الدفع 
قانون  يعرّفها  لي� سطرفا في‏ الخ�صومة كما  لأنه  الأزهر,  بعدم جواز طلب �إدخال  الثالث: 
الإجراءات الم�صري، و لايوجد في قانون الأزهر ن�ص يُجيز ح�ضوره في الق�ضايا ليبدي ر�أيه. 
الدفع الرابع:‏ الاحتفاظ للمدعى عليهما بالرد في المو�ضوع بعد ذلك, وح�� ضرأحد المحامين 
علوم  الأهواني‏ بكلية  ح�سين  ود. �أحمد  �سويف  ليلى  د.  وكذلك  زيد,  مع �أبو  مت�ضامنا 
الإن�سان, فطلب  الدولية لحقوق  المنظمة  نف�سه وعن  الله خليل عن  القاهرة، والمحامي عبد 
المدعي �صميدة عبد ال�صمد مدة للرد على‏ مذكرة الدفاع، ف�أجلت الجل�سة �إلى ال�ساد� سع�شر 

من دي�سمبر �سنة ثلاث وت�سعين.‏
ب�ألمانيا حول م�شكلات تف�سير القر�آن الكريم وت�أويله، في  ‏عدت من م�ؤتمر علمي ببرلين 
يوم نظر الق�ضية، ولكن لم نح� ضرجل�ستها. �إ� لاأن �أكثر ما �آلمني, �أن زميلي في كُتّاب قريتنا، 
م�صطفى عمران، الذي حفظنا القر�آن معا, يقف في خطبته بجامع قحافة، ويكرر ما �أ�شيع 
عني،‏ حتى �أن �أخي محمد ثار عليه، قائلا لقد حفظتما القر�آن معا. �أ�صبحت الق�ضية ق�ضية ر�أي 
عام تواجهني في �أي مكان �أذهب �إليه. توقفت �أنا‏ وابتهال ل�شراء بع� ضالاحتياجات للبيت 
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من ال�سوبر ماركت خلال �إجازة نهاية الأ�سبوع، وبينما كنت �أتجول بين الرفوف، �إذا برجل 
عجوز ي�شبه‏ الآباء الم�صريين يراقبني، ويدور حولي لدقائق. اقترب مني وقال: "هو انت..؟". 
�أجبته "نعم �أنا فلان". انفجر الرجل غا�ضبا، حتى تجمع‏ النا� سحولنا �أنا وابتهال في المحل، 
�صاح: "م� شمك�سوف من نف�سك؟ �إخ�ص عليك، مولود من �أب م�سلم و�أم م�سلمة، وت�سمي 
نف�سك م�سلم، و�أنت‏ جلبت الخزي والعار لهما، بالطعن في القر�آن وفي ح�ضرة النبي، لعنة 

الله عليك،لا زم �أنت مجنون". �أخذ يكرر هذه الأ�سئلة مع تغيير ترتيبها.‏
"خل�صت؟" فهز ر�أ�سه بالموافقة، فطلبت منه �أن ي�سمعني وقلت له:  نظرت �إليه وقلت: 
ت�صرفاتي  من  من‏ الجرائد، هل تحكم  تعرفني  تكن  لم  لو  بعينيك،  تلاحظني  مدة  لك  "انت 
في  بجامعة  يعمل  ابنك،  زي  زيك �أو  لو �أحد   " فقلت  بالنفي،  عقليا؟". �أجاب  مختل  اني 
بلد �أغلبيتها م�سلمين، زي‏ م�صر، وعايز يترقى ليزيد دخله لمواجهة غلاء الأ�سعار في ال�سوبر 
ماركت ده. هل من �إن�سان عاقل يقدم نف�سه على �أنه ملحد للجامعة، �أم ينتظر‏ حتى يترقى 
وبعدها يفعل ما ي�شاء؟ �أنا مثلك في احتياج لمرتبي لمواجهة م�صاعب الحياة، وهذه زوجتي 
)وقدمت لهم ابتهال(. بد�أت ثائرة الرجل تهد�أ، وقال: "طيب ايه الم�شكلة، لأن النا� سالتي 

اتهمتك، نا� سم� شمغفلين، دول نا�� سأفا�ضل ومن �أهل الله؟".‏
قلت "�أتفق معك �أنهم من �أهل الله. تريد معرفة � سرالم�شكلة؟" هز ر�أ�سه بالموافقة. قلت: 
"�أنا نقدت ه�ؤلاء الرجال الأنقياء �أهل الله، لدعمهم‏ �شركات توظيف الأموال، التي �سرقت 
�أموال المودعين با�سم الدين". بد�أ الرجل بانفعال ي�صب لعناته على هذه ال�شركات، وذكر �أن 
ال�شركات  �سنوات، و�ضع �أمواله في هذه  لع�شر  الكويت  بالعمل في  الذي‏ �شقي وتعب  ابنه 
و�ضاعت كل نقوده. قلت له: "هذا هو ال�سبب وراء �ضجتهم، وهذا‏ الرجل الذي قاد الحملة 
عندي  يكن  لم  زيك  م�صري  ال�شركات. �أنا مجرد  هذه  لإحدى  م�ست�شارا  يعمل  كان  �ضدي 
مدخرات �أ�ستثمرها عندهم، لكني‏ كنت �أدافع عن الم�صريين مثلك ومثل ابنك، و�أحفادك، 
من نا� س�سرقوا الأموال تحت ا�سم الدين". �أقبل الرجل نحوي وقال: "يا بني لا ت�ؤخذني"، 
‏واحت�ضنني في و�سط ال�سوبر ماركت. �شعرت بالارتياح, وفي ال�سيارة مع ابتهال في رحلة 
الأربعين كيلو متر، عائدين �إلى �شقتنا ب�ضاحية �ستة�‏ أكتوبر قلت لها: "�أنا �أحتاج �أن �أجل� سمع 

كل م�صري وم�صرية، حتى �أ�شرح لهم المو�ضوع".‏
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الرابع  ‏توفي الدكتور زكي نجيب محمود، فكتبت مقالة نقدية لمجلة الم�صور، ن�شرتها في 
والع�شرين من �سبتمبر، بعنوان "غربة الروح عن�‏ أهلها", فمعادلة النه�ضة التي بد�أت في القرن 
الاختيار بين حياة فكرية  التا�سع ع�شر، و�صلت �صيغتها عند زكي نجيب محمود �إلى حتمية 
ب�أ�صالة الآباء فيما خلفوه من �إرث عظيم. و�ضع الإ�شكال بهذه  اللوذ  حقيقية‏ معا�صرة، �أو 
ال�صورة يجعلها �أزمة للمثقف، بين العاطفة، ممثلة في التراث،‏ والفكر ممثلا للع� ,صرولي�ست 
�أزمة مجتمع. الجانب الثاني هو ت�صور التعار� ضبين ثقافة الغرب وثقافة التراث, مما جعل من 
لوقتنا  التراث  من  نافع  ما هو  ي�أخذ  فحاول �أن  للآخر,  الطرفين  يخ�ضع �أحد  ال�ضروري�‏ أن 
الحا� ,ضرففرق بين ال�شكل والم�ضمون، بحيث ن�أخذ ال�شكل القديم‏ والقيمة وطريقة النظر, 
ولم  بينهما.  التلفيق  الى  التي �أدت  الطرفين  بين  التوفيق  محاولة  القديم، �أي  الم�ضمون  ونترك 
ينجح في �إنتاج مركب‏ جديد ي�ستوعب الطرفين ويلغيهما في نف� سالوقت, فكانت العودة 
للتراث بعد هزيمة �سبعة و�ستين عودة ملاذ، عودة عاطفية. وانتقل الم�شروع‏ عند تلاميذه على 
يد ح�سن حنفي من ا�ستخدام قناع التراث �إلى تجديد التراث, لكن هذا لي� سكافيا، بللا بد من 

الانتقال من تجديد التراث عند‏ ح�سن حنفي �إلى القراءة العلمية للتراث، عند جيلنا.‏
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�إ� لاأن د. محمد عمارة كتب مقا لابجريدة ال�شعب، في الرابع ع�شر من �سبتمبر، حاول فيها 
�أن يدافع عن زكي نجيب محمود، ب�إبراز الجانب‏‏ )الإ�سلامي( في كتاباته, فاتبع عمارة طريقته 
قد  لدى زكي نجيب محمود  الإ�سلام  لينتهي �إلى �أن �صورة  المنت�صف،  من  الع�صا  في �إم�ساك 
‏تعدلت كثيرا لكنه لم يبلغ مرتبة من يلتزم بالمنهج الإ�سلامي التزاما كاملا, فكتبت مقا لان�شرته 
مجلة �أدب ونقد في عدد يناير �سنة �أربع‏ وت�سعين، بعنوان "مات الرجل وبد�أت محاكمته", فبد لا
بتناول  يقومون  زكي نجيب محمود،  و�أطروحات  لأفكار  نقا� شحقيقي  يدخلوا في  من �أن 
‏الأفكار والإطروحات والإبداعات من منظورهم الخا�ص, وتف�سيٍر بعينه للإ�سلام، وي�ضعونه 
على �أنه الإ�سلام ال�صحيح، وما �سواه زيف و�إلحاد،‏ ويعتبرون �أنف�سهم المتحدثين الوحيدين 
با�سم الإ�سلام، ومن يختلف معهم خارج عن الملة, في حين �أنهم جماعة �سيا�سية ت�ستخدم 
الأحكام  ويجعل  دين  ال�سيا�سة �إلى  يحول  الخلط  وهذا  ال�سيا�سي،  ك�أداة‏ للح�شد  الإ�سلام 
عليه‏ ا�ستخدامه  في�أخذون  النهاية,  في  والردة  التكفير  تف�ضي �إلى  دينية  ال�سيا�سية �أحكاما 
البراجماتي للتراث، و�أنا �أتفق معهم في ذلك, لكنهم يفعلون نف� سال�شيء. وهناك فرق بين 
النقد والاختلاف من جهة, والإدانة ونزع �صفة‏ الإ�سلام عن المفكر من جهة �أخرى، بدليل 
المناق�شة الهزيلة التي قدمها المقال عن الو�ضعية المنطقية. �إننا نحتاج �إلى فتح الحوار ليخرج 
من �إطار النخبة �إلى‏ النا�س، لكن هل تتحمل �أجهزة �إعلامنا هذا النوع من الحوار؟. هذا هو 

ال�س�ؤال.‏
ال�ساد� سوالع�شرين من �سبتمبر جرت محاولةلا غتيال رئي� سالوزراء ووزير الإعلام،  في 
"�سيمرامي�س"  فندق  على  وهجوم�‏ إرهابي  مدر�ستها،  �شيماء �أمام  الطفلة  فيها  ا�ست�شهدت 
بعدها ب�شهر في و�سط القاهرة. كتبت مقا لان�شرته جريدة الحياة في لندن بعدد ال�سابع ع�شر 
واللامعقول في  المعقول  عن  مقالات  وكتبت  وال�سلطة",  العربي  عن‏‏ "المثقف  من �أكتوبر، 
حياتنا، نُ�شرت بجريدة الأهالي في �أكتوبر ونوفمبر و�أول دي�سمبر, عن‏ كيف تحولت الأ�شياء 
اللامعقولة �إلى �أ�شياء معقولة في حياتنا. لي� سلأن المجتمع تحاور حولها لإزالة غرابتها, بل 
لأنها �أ�صبحت من تكرارها‏ والتعود عليها معقولة، لكنه معقول يخرب الوعي وي�سد طريقنا 
للتقدم, و�أخذت من حالة اللانظام وفو�ضى المرور في �شوارع القاهرة نموذجا‏ ,فاللانظام لي� س
م�س�ألة �شكلية، بل عملية �إعادة تركيب للذهن في المجتمع, والحكومة �أ�صبحت �إ�شارةَ مرور 
م�ضيئة �أحمر و�أخ� ضرو�أ�صفر في‏ نف� سالوقت وفي كل الاتجاهات, وكتبت عن اللامعقول في 
الحياة ال�سيا�سية الم�صرية. وكيف �أن العمليات الإرهابية ما هي �إ� لاأعرا� ضللمر�‏ ضالرئي�سي 
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وهو غياب الحريات، ولن تجدي عملية "مقاومة الإرهاب"، التي ت�سعى �إلى �إ�سكاته، دون 
الذهني عندنا،  الأقوال وال�سلوك  الإ�شكال, واللامعقول:‏ التعار� ضبين  الو�صول �إلى جذر 
و�أخذت �أمثلةً من عملية نقل الآراء والأقوال التي تمت في ق�ضية �أبو زيد، دون تفكير �أو تثبت، 

حتى�‏ أ�صبح الحق يُعرف بالرجال ولي� سالرجال هم من يُعرفون بالحق.‏
‏لم يعد العمال الذين كانوا يعملون بال�شقة المجاورة لنا منذ يومين. ربما قد �أ�صيب �أحدهم 
�أو �أحد �أهاليهم في حادث انهيار �صخرة المقطم، ف�س�ألت‏ جارتنا عنهم، فعلمت �أن �شقةً مِن 
ق�سم  ذهبت �إلى  واحتجزتهم.  "ال�شغيلة"  العمال  على  ال�شرطة  فقب�ضت  قت،  �ُرس قد  ال�شقق 
ال�شرطة، و�س�ألت‏ ال�ضابط عنهم، ف�أخبرني باحتجازهم حتى يتم الو�صول �إلى الجاني، ولهم في 
الحجز ع�شرة �أيام, دون �أن يعلم عنهم �أهلهم وذووهم خبرا. كنت �أعلم من‏ خبرتي ال�سابقة 
في العمل بق�سم �شرطة, ك�سلَ ال�ضباط عن �أن يقوموا بعملهم بحثا عن الجناة، فيحتجز العمال 
دون مراعاة لقلق �أهاليهم عليهم.‏ وجدت ال�ضابط يقول لي: "يا دكتور انت عايز ايه، لو فيه 
�أحد منهم يهمك نخرجه لك". كانت هناك في تلك الليلة ندوة في المنظمة الم�صرية‏ لحقوق 
الإن�سان عن حرية الر�أي ب�سبب ق�ضيتي، فكدت �أعتذر عن الذهاب، لكني ذهبت, وقلت 
الرفاهية، في وقت �أب�سط حقوق  ب�أن الحديث عن حريات �أكاديمية، وفكرية، هو‏ نوع من 
مثل هذا،  الحيوان. هل يمكن في مجتمع  مع  فيها  ي�شترك  التي  الحقوق  مُهدرة.  فيه  الإن�سان 
الدفاع عن‏ حرية الر�أي والتعبير، بينما حرية المواطن الأولى مُهدرة؟ ومن المهم جدا العمل 
على ت�أ�صيل حقوق الإن�سان ثقافيا في المجتمع، ولي� سفقط تبريرها‏ ثقافيا. فالمثقف عندنا، 
هو الم�ؤلف والمخرج والبطل ورافع ال�ستارة. لا نريده �أي�ضا �أن يكون هو الجمهور, وذكرت 

ق�صة ما حدث مع العمال.‏
وحين �أتى الحديث عن دعوى الح�سبة المرفوعة �ضدي، انتف� ضالمحامي المح�سوب على 
التيار الديني، الأ�ستاذ عادل عيد غا�ضبا وقال �إن هذه‏ الدعوى نوع من التهريج الرخي�ص، 
ي�سـيء للإ�سـلام والم�سلمين �أو لاو�أخيـرا. و�أ�ـشار الى   لاي�صح �أن ن�سكت عليه. �إنه تهريـج 
�أنه كان �ضمن هيئة‏ الدفاع من الم�صريين، التي تطوعت بالدفاع عن المفكر ال�سوداني محمود 
عادل عن جل�سة‏ المحكمةلا ن�شغاله،  الأ�ستاذ  تلك. غاب  مثل  �سابقة  ال�سودان, في  طه في 
ب�أهمية ح�ضوره, و�أر�سلت �إليه ردي على  التالية، و�أذكّره  فات�صلتُ به �أعلمه بموعد الجل�سة 
من  طلبها  التي  النقاط  ابتهال في جمع  تعبت  وبعد �أن  عري�ضة‏ الدعوى,  المثارة في  النقاط 

الكتابات, لم يح� ضرالجل�سة.‏
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‏و�صلتني خطابات تهديد بالقتل، فعينت لي الدولة حرا�سة، و�أ�صبحت �أدخل محا�ضراتي 
في مدرج ثلاثة ع�شر في حماية حامل �سلاح، فلم‏ تعد محا�ضرة, وكرهت الحال والتدري� س
في ظل قيد. بالرغم من هذا الجو وتلك الحالة التي تمر بها البلاد، من مواجهة م�سلحة بين 
الدولة‏ والجماعات الم�سلحة، ومحاولة �إ�سكات �صوتي ب�أي و�سيلة, بداية بم�صادرة الأ�ستاذية، 
الجامعة،  من  الف�صل  , �إلى  ت�صفية‏ ج�سدية تعقبها  معنوية  ت�صفية  من  يتبعه  وما  التكفير  �إلى 
للتفريق  الح�سبة  ودعوى  الأزهر،  وا�ستعداء  العام  للنائب  التحويل  والتعذير، �إلى  والا�ستتابة 
باحث، �إذ  عند  المبهجة  جوانبها  الأزمة  فلهذه  ذلك،  كل  من  زوجتي‏ ,بالرغم  وبين  بيني 
نقد  تو�صلت �إليها‏ في  التي  النتائج  وقوة  �صدق  الما�ضية،  الأ�شهر  الكتابات خلال  تك�شف 
الخطاب الديني، على �أن الفارق بين المعتدلين والمتطرفين في التيار الديني هو فارق في الدرجة 
ولي� سفارق في النوع، بل �أ�ستطيع �أن�‏ أ�ضيف �أن التعاون بينهما وتوزيع الأدوار، وا�ضح على 
م�ستوى الخطاب, و�أي�ضا الظهور الوا�ضح لآلية النقل دون تثبت، هذا النقل الذي يُف�ضي �إلى 
عليهم.  يمثل خطرا  النقدي  ويعاديهما, فخطابي  والإبداع  النقد  يناق� ض الاتباع، وكلاهما 
م�صدر �سعادتي الآخر هو توفر هذه المادة الجديدة‏ و�إخ�ضاعها للبحث والتحليل، للو�صول 
�إلى مزيد من الدرا�سة العلمية للخطاب الديني, ليكون �سعيهم لت�شويه خطابي و�إ�سكاتي مادة 

للتحليل‏ والا�ستنباط.‏
فكتبت درا�سة بعنوان "�أبو زيد والخطاب الديني" ن�شرت في مجلة ق�ضايا فكرية ال�سنوية، في 
عددها الثالث ع�شر عن "الأ�صوليات الإ�سلامية"‏ ,وتناولت كل الجوانب التي تناولها تقريــر  
د. عبد ال�صبور �شاهين، ود. محمد البلتاجي، وتلميذهما بدار العلوم، وغيرها, والتي ملخ�صها: 

العداوة‏ ال�شديدة لن�صو�ص القر�آن وال�سنة، والدعوى �إلى رف�ضها وتجاهل ما �أتت به.‏
‏- ‏الهجوم ال�شديد على ال�صحابة و�أئمة الم�سلمين.‏

الأزلي  الوجود  الإلهي، والحديث عن �أ�سطورة  و�إنكار م�صدره  القر�آن  الهجوم على  ‏- ‏
القديم في اللوح المحفوظ.‏

� ‏إنكار مبد�أ �أن الله �سبحانه وتعالى هو الخالق لكل �شيء، و�أنه هوالعلة الأولى و�إنكار  ‏-
الغيب.‏

‏- ‏الدفاع عن المارك�سية والعلمانية الفكر الغارب ونفي �صفة الإلحاد عنهما.‏
‏- ‏الدفاع عن �سلمان ر�شدي وروايته �آيات �شيطانية.‏
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‏وبينت كيف يُخرج �شاهين الفقرات عن �سياقها ليعطيها معاني �أخرى من �أجل الت�شويه، 
و�أنهلا بد من التفرقة بين الدين والفكر الديني،‏ فالدين مر�سل من الله، لكن كل محاولة لفهمه 
�أو درا�سته وا�ستنباط �أحكام منه هي خطاب ب�شري لي� سله قدا�سة الدين، وهناك فارق بين 
كتب  بما  بل �أتيت  الن�صو�ص,  لتلك  وفهم  تف�سير  ت�أويل �أو  �سعي �إلى  وكل  القر�آن  ‏ن�صو�ص 
�شاهين نف�سه عام �ستة و�ستين في ر�سالته للدكتوراه‏ ال�صادرة عن دار القلم، "تاريخ القر�آن"، 
عن م�س�ألة الأحرف ال�سبعة في قراءة القر�آن، وقارنته بما يقوله الآن, ونقدت كل انتقاداتهم، 

ولن �أكف �أبدا‏ عن النقد حتى تنجلي الظلمة عن العقل وتنفتح نوافذه للنور.‏
‏‏

‏‏

‏‏
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ل كثير من الكتاب الم�صريين الذين تداعوا للم�شاركة  ‏كان للتغطية الإعلامية الوا�سعة، وتدخُّ
كرد فعل على تناول الإعلام الغربي‏ للق�ضية، ومنهم الكاتب جلال ك�شك من �أمريكا، دور 
والواحد  ع�شر،  الرابع  "�أكتوبر"، في �أعداد  مجلة  مقالات في  عدة  فكتب  الق�ضية,  كبير في 
ال�شافعي  الإمام  علاقة  عن  مطبعي  خط�أ  على  ويجول  يدور  نوفمبر،‏ ظل  من  والع�شرين، 
بالأمويين, وفي الخام� سمن دي�سمبر يتهمني بدور لي في رفع الق�ضية. لم‏ يتناول جهاز الإعلام 
� لاأن اذاعة �صوت �أمريكا، �أجرت  الحكومي من �إذاعة وتليفزيون الق�ضية و�أعر� ضعنها، �إ
ات�صا لاتليفونيا بي لمناق�شة‏ المو�ضوع في وجود جلال ك�شك، الذي ظل يدور حول الخط�أ 
المطبعي المذكور �آنفا، وخلال الجدل اعتذر المذيع،‏ لأن الأ�ستاذ جلال توفاه الله، في �أمريكا 

حيث كان يقيم، �أثناء النقا�ش.‏
القاهرة، في عدد  �‏أجرت معي الكاتبة ال�صحفية عبلة الرويني، حوارا طويل ن�شرته مجلة 
قد�سية  م�س�ألة  وحاولتُ �إي�ضاح  وجهودي‏ البحثية،  الحياة  في  م�شواري  عن  نوفمبر،  �شهر 
الن�ص وتاريخيته، و�أن م�صدره الإلهي لا يتنافى مع كونه ر�سالة من الله للب�شر باللغة العربية, 
بمقال في  بد�أتها  الحرية",  "خطاب  عنوان  ونقد تحت  بمجلة �أدب  �شهرية  ون�شرت‏ مقالات 
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تلميذ  به كتاب  الذي‏ ين�ضح  التكفير  فيه  المذُعنة"، �أناق� ش الكتابة  "�ضد  عدد �شهر دي�سمبر، 
"نقد  الذي يوزع مجانا بالجامعة،  ال�صبور �شاهين والبلتاجي: �إ�سماعيل �سالم، في كتابه  عبد 
مطاعن ن�� صرأبو زيد في القر�آن‏ وال�سنة وال�صحابة و�أئمة الم�سلمين", وكيف يعتقد ب�أنه يمتلك 
الحقيقة, بل ويتحدث با�سم الذات الإلهية، وخلطه بين مناداتي للتحرر من �سلطة‏ الن�صو�ص، 
ال�سلطة التي يفر�ضونها في غير ما �أنزل الله، و"التحرر من الن�صو�ص"، التي لم �أقل بها �أبدا، 
لكنه ال�سعي �إلى الت�شويه من �أجل‏ الإق�صاء والا�ستبعاد و�إ�سكات �صوتي. �شاغلهم الأ�سا�سي 
هو ال�ضجة الإعلامية التي قامت حول حرية البحث العلمي، الذي يختلف عن نمط‏ تفكيره 
الذي تعود عليه من الإذعان والت�سليم ب�سلطة الأكبر �سنا والأعلى درجة ووظيفة, �سعيا منه 

�إلى الأ�ستاذية.‏ 
قبل جل�سة المحكمة, وفي يوم الثلاثاء الرابع ع�شر من دي�سمبر، في مقاله الأ�سبوعي بجريدة 
فيه  يعر� ض الأول"،  زيد  "عبرة �أبو  مقا‏ لابعنوان  مرة �أخرى  فهمي هويدي  الأهرام، كتب 
ق�ضية الأ�ستاذ محمد �أبو زيد, الذي رفعت �ضده ق�ضية ح�سبة للتفريق بينه وبين زوجته، �أمام 
محكمة‏ دمنهور الجزئية، لآرائه في �آدم عليه ال�سلام، وحكمت المحكمة بالتفريق، لكن محكمة 
فالإفـرنج  � سأعظم خجل,  النا� "�أخجلتمونا�‏ أمام  القا�ضي:  الإ�ستئناف �ألغت الحكم، وكتب 
م�شغولون بما يفيدهم و�أنتم م�شغلون بما لا يفيد", وك�أن هويدي يعتب على من رفعوا الق�ضية، 
و�أ�شار �إلى �ضرورة عدم‏ نقل الخلافات الفكرية �إلى �ساحة الق�ضاء، والابتعاد بالق�ضاء عن و�ضعه 

مو�ضع الانخراط في تحيزات فكرية �أو �سيا�سية, فتعجبت من موقفه‏ الآن.‏
‏جل�سة المحكمة الخمي� سال�ساد� سع�شر من دي�سمبر، كانت جل�سة المرافعة الأخيرة، نظر 
القا�ضي في ثلاث و�أربعين ق�ضية، وكانت ق�ضيتي‏ هي الأخيرة، وا�ستمر النظر فيها �أ�ضعاف 
التي  ال�شخ�صية  الأحوال  الوحيدة في  الق�ضية  فهي  الأخرى،  الق�ضايا  الم�ستغرق في  الوقت 
يرفعها رجل‏ �ضد �آخر, وقدم رافع الدعوى �صميدة عبد ال�صمد، مذكرة بدفوعه عن الجل�سة 
ال�سابقة, وطالب ب�أن يقدم الأزهر م�ستندات لديه، لأن �شيخ الأزهر‏ منوط به المحافظة على 
ببطلان  ودفع  دفاع،  مذكرة  عني،  الحا� ضر �سلام  ر�شاد  المحامي  وقدم  الإ�سلامية.  الدعوة 
ح�ضور المدعين‏ للجل�سات،لا نتهاء دورهم برفع الدعوى، فهم لي�سوا خ�صوما، لكن النيابة 
ب�إدخال‏ الأزهر كطرف،  طلبهم  يكون  ذلك  وعلى  الح�سبة.  دعوى  الخ�صم في  هي  العامة 
باطلا, لأنهم لا يملكون هذا الحق، وطالب برد كل طلباتهم لأنهم لا �صفة لهم في الدعوى، 
وطالب برد الدعوى، و�شاركه بقية‏ هيئة الدفاع في ذلك, وقدمت المحامية �أميرة بهي الدين 
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الحا�ضرة، عن زوجتي، مذكرة تطالب برد الدعوى. وكذلك الأ�ستاذة تهاني الجبالي،‏ والأ�ستاذ 
�أحمد �سيف الإ�سلام حمد، وقدم الدفاع خطاب مجل� سق�سم اللغة العربية بجامعة القاهرة 
الى رئي� سالجامعة برف�ضه قرار اللجنة، وتقرير‏ الق�سم. وتقرير مجل� سكلية الأداب. وحجزت 

الق�ضية للنطق بالحكم.‏
يناير، انعقدت المحكمة برئا�سة القا�ضي محمد  ‏في جل�سة الخمي� سال�سابع والع�شرين من 
وائل  العام  النائب  ووكيل  �صالح،  جنيدي‏ ومحمود  محمد  القا�ضيان:  وع�ضوية  الله،  عو� ض
�ستة  �سنة  ال�صادر  النق�ض،  الحكم على �أن حكم محكمة  وا�ستند  الجل�سة.  عبدالله، و�سكرتير 
الإمام �أبي  مذهب  من  الأقوال  و�أرجح  ال�شرعية،  المحاكم  منلا ئحة  الذي‏ جعل  و�ستون، 
حنيفة، ما لم يرد قواعد خا�صة واجبة التطبيق ن�ص عليها قانون‏ المحاكم ال�شرعية. دون تفرقة 
بين قواعد مو�ضوعية �أو اجرائية. ف�إن هذا المنطوق للحكم يت�صادم مع �أحكام قانون 462 
ل�سنة خم�سة وخم�سين‏ ب�إلغاء المحاكم ال�شرعية. وكذلك يغاير قانون المرافعات ل�سنة ثمانية 

و�ستون، وكذلك بعد �صدور د�ستور �سنة واحد و�سبعين.‏
قانون 462 ل�سنة خم�سة وخم�سين الذي �ألغى المحاكم ال�شرعية، و�ضع الأ�سا� سللتفرقة 
التي  ال�شخ�صية،  الأحوال  التي تحكم‏ م�سائل  الإجرائية،  والقواعد  المو�ضوعية  القواعد  بين 
�أ�صبحت تخ�ضع لقانون الإجراءات مالم يرد حكم خا�ص بها فيلا ئحة المحاكم ال�شرعية. 
�أو �أي قانون �آخر.‏ وبعد �صدور د�ستور واحد و�سبعين، فان تطبيق قاعدة �أرجح الأقوال من 
مذهب �أبو حنيفة، فهذا �إعمال لأحد المذاهب ق�ضائيا دون �أن ي�صدر بها‏ قانون، ون�ص المادة 
الثانية من الد�ستور، ب�أن مباديء ال�شريعة الإ�سلامية هي الم�صدر الأ�سا�سي للت�شريع هو خطاب 
للم�شرع، ولي� سللقا�ضي �أن‏ يعمله مبا�شرة بدون �صدور ت�شريع. وب�صدور قانون الإجراءات 
ل�سنة ثمانية و�ستين، ن�ص في مادته الثالثة على "�أ لايُقبل �أي طلب �أو دفع‏ لا يكون ل�صاحبه 
م�صلحة  هي  ال�صدد  هذا  في  القانون  يقرها  التي  والم�صلحة  القانون،  يقرها  قائمة  م�صلحة 
حماية حق من �أبدى الطلب �أو الدفع �أو‏ حماية مركزه القانوني المو�ضوعي ويجب �أن تكون 
هذه الم�صلحة مبا�شرة". وهذه الدعوى رفعت بح�سبانها دعوى ح�سبة، لم يدع رافعوها �أي 
‏م�صلحة مبا�شرة وقائمة يقرها القانون، ولم تكن �أحكاملا ئحة المحاكم ال�شرعية �أو قانون �آخر 
قد �أوردت �أحكام تُنظم �شروط قبولها، وقانون‏ المرافعات لم ينظم �أو�ضاع هذه الدعوى، في 
�أحكامه". "حكمت المحكمة: بعدم قبول الدعوى - بالتفريق بين ن�� صرأبوزيد وزوجته - 

و�إلزام‏ رافعيها بالم�صاريف ومبلغ ع�شرة جنيهات مقابل �أتعاب المحاماة".‏
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46‏

يوم  وفي  الحكم،  ل�صدور  التالي  اليوم  الثقافية،  للكتاب،  القاهرة  معر� ض ‏بد�أت �أن�شطة 
للأن�شطة  قاعة  وفي �أكبر  ع�شرة  في‏ الحادية  وت�سعين،  �سنة �أربعة  فبراير  من  الخام� س ال�سبت 
وبح�ضور جمع غفير. تمت مناق�شة كتاب ق�ضايا فكرية، ال�سنوي الذي ي�شرف على �إخراجه 
فيه  و�شاركت  الراهن".  ع�صرنا  في  الإ�سلامية  "الأ�صوليات  عن  العالم.  المفكر‏ محمود �أمين 
على  مخيمان  فيها،  الق�ضية‏ والحكم  ظلال  وكانت  الديني".  والخطاب  "�أبوزيد  بدرا�ستي: 
الندوة. ا� لاأن ال�سيد "محمد �صميدة عبد ال�صمد" قدم ا�ستئناف للحكم يوم العا�شر من فبراير. 
ون�شر د. ح�سن حنفي‏ درا�سة في مجلة الإجتهاد اللبنانية، عن كتاباتي، بعنوان"علوم الت�أويل 
بين الخا�صة والعامة"، في عدد ربيع �سنة �أربعة وت�سعين. في تلافيف‏ الدرا�سة يُبعد نف�سه عن 
فم  النف� سفي  و�إلقاء  الإختبار  الهواء وبالونات  فرقعات  المطلوب  "لي� س فيقول  اجتهاداتي، 
التم�ساح، ومد اليد للدغ العقرب‏ و�إلقاء النف� سالى التهلكة، ودو� سعلى �ألغام الحقل في�ضيع 
الم�ؤلف ويقتل نف�سه بيده لنق�ص في الخبرة وربما رغبة في ال�شهادة". و�أ�شار الى �أن‏ نقد الخطاب 
الديني، لم يعد من الي�سار الإ�سلامي، بل الي�سار العلماني، وا�صفا درا�ستي الأخيرة من كتابي 
نقد الخطاب الديني. وقال عن الي�سار‏ العلماني: "�أنه خ�صيم للفكر الديني ولي�� سأحد تياراته". 
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لكنه يعبر عن خوفه "�أن يتم ا�ستبعاد نقد الخطاب الديني وح�صار م�ؤلفه". ويختتمها بقوله�‏ أن 
درا�سته لكتاباتي: �أكبر تحية لي.‏

�‏أخذت في كتابة ردود على ردود الفعل لكتاباتي خلال العام الما�ضي، ون�شرت في مجلة 
�أدب ونقد، حلقات �شهرية، فبراير ومار� سوابريل‏ ومايو ويوليو و�سبتمبر. ن�شرت بعد ذلك 
في كتابي التفكير في زمن التكفير عن دار �سينا للن�شر. ا�ستكما لاللنقاط التي لم اتناولها في 
درا�ستي:‏‏ "�أبوزيد والخطاب الديني": ركزت فيها على الإمام ال�شافعي بين الب�شرية والقدا�سة، 
فردود الفعل ال�شديدة لمجرد تناول تراث الإمام الكبير نقديا.‏ والإ�شكال لي� سفي ال�شافعي 
و لاالتراث، ولكن في طريقة تعاملنا مع التراث، والخطاب الديني التقليدي، يرجع للتراث من 
�أجل الفخر والتعظيم،‏ في مواجهة ال�ضعف والتراجع في واقعنا المعا�صر، فيكون التراث عباءة 
للإحتماء، ولي� سمجال للدرا�سة والفهم، والتحليل، والبناء على‏ انجازات �أجدادنا والإ�ضافة 
اليها، ولن يحدث هذا بدون نقد والوقوف على مواطن ال�ضعف لنتجاوزها، وبواطن القوة 
لن�أخذها �أ�س� سللبناء عليها.‏ فكتابي عن الإمام ال�شافعي، لم يكن درا�سة في الفقه و�أ�صوله، 
كما ت�صور من انتقدوه، بل هو درا�سة، في نظرية المعرفة كما يطرحها الإمام‏ ال�شافعي، خلال 
علم �أ�صول الفقه، لذلك ففقه ال�شافعي لي� سمو�ضوعي، بل الأ�صول النظرية وطريقة التفكير 
في  ال�شافعي،  طبقها  التي  الإ�ستدلال  وطرق  اجراءاته‏ المنهجية  خلال  من  ا�ستخدمها  التي 
بناءه. وكلمة الأيديولوجيا ا�ستخدمها بمعنى: "المنظور الذي يحدد للإن�سان ال�صواب والخط�أ 
الم�سموح والممنوع". وف�صلت مق�صودي بكلمة ن�ص: على �أنه  ‏والثواب والعقاب، ما هو 
"كل ن�سق من العلامات اللغوية وغير اللغوية ي�ؤدي الى‏ معنى كلي". وكلمة الن�ص الأ�صلي: 
وهو في حالة التراث الإ�سلامي هو القر�آن. وكلمة الن�صو�ص الثانوية: هي كل ما يترتب على 
الن�ص‏ الأ�صلي مثل ال�سنة واجتهادات العلماء والفقهاء لفهم وتف�سير. لذلك فكلمة الن�صو�ص 

الدينية، ال�سياق هو الذي يحدد معناها.‏ 
وتعبير �صياغة الذاكرة الذي اعتر� ضعليه الكثيرين: يدور حول الخلاف في فترة انتقال 
اذا  ال�س�ؤال:  فكان  الأول.  الع�‏ صرالعبا�سي  في  التدوين  الى  ال�شفهية  من  الإ�سلامية  الثقافة 
ولاية  ف�أن�صار  الآخر.  على  الولاية  تكون  فلأيهما  ال�سلف،  عن  المنقول  مع  العقل  تعار� ض
العقل على النقل‏ ا�ستخدموا الت�أويل من �أجل رفع التناق�ض. و�أن�صار �أن تكون الولاية للنقل، 
تم�سكوا بالدلالة الحرفية للن�صو�ص وحاولوا تو�سيع مجال الن�صو�ص،‏ وحر�صوا على �شموليتها 
لكل جوانب الحياة من جهة �أخرى. �أي تر�سيخ �سلطة الن�صو�ص �أو هيمنتها و�شموليتها: وهي 
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�سلطة ت�ضيفها الجماعة‏ الى الن�صو�ص، فكان الم�سلمون الأوائل يفرقون بين ما هو مجال للوحي 
وما هو مجال للخبرة الب�شرية، لذلك حينما ذكرت تعبير التخل�ص من‏ �سلطة الن�صو�ص، ولي� س
من الن�صو�ص، بل من ال�سلطة التي يفر�ضها البع�ض، على الن�صو�ص من �أجل فر� ضت�أويلاتهم 
وتف�سيراتهم وقراءاتهم‏ هم للن�صو�ص. ومن يختلف معهم ي�صبح مهرطق وملحد بل وكافر.‏
لذلك فالآيات التي ذكرها الدكتور محمد البلتاجي ليدلل على �شمولية الن�صو�ص بالإ�ضافة 
الى �آيــات الحاكمية الثلاثــة التي ناق�شتها في درا�سـة‏ اهدار ال�سياق. �أورد هو الآيات التالية: 
مِنْ�‏ أَمْرِهِم‏ْ}  ةُ  َ َري ِ اْخل لَهُمْ  يَكُونَ  وَرَ�سُولُهُ �أَمْرا �أَنْ   ُ اَّهلل ى  قَ�ضَ مُ�ؤْمِنَةٍ �إِذَا  وَ لا ُ�ؤْمِنٍ  ِمل  كَانَ {وَمَا 
ِ وَرَ�سُولِهِ لِيَحْكُمَ بَيْنَهُمْ �أَنْ   َىلاَّهلل ُ�ؤْمِنِيَن �إِذَا دُعُوا �إِ َا كَانَ قَوْلَ اْمل )�سورة‏ الأحزاب: 26(. {�إَِّمن
�شَجَرَ  فِيمَا  مُوكَ  يُحَكِّ حَتَّى  يُ�ؤْمِنُونَ   لا  وَرَبِّكَ 51(. {فَلا  )النور:  طَعْنَا}  وَ�أَ يَقُولُوا‏ �سَمِعْنَا 
لْنَا  لِّمُوا تَ�سْلِيماً} )الن�ساء: 65(. {وَنَزَّ يْتَ وَيُ�سَ َّا قَ�ضَ هِمْ‏ حَرَجاًِمم  � ِيف أَنفُ�سِ  لا يَجِدُوا بَيْنَهُمْ ثُمَّ
َى لِلْمُ�سْلِمِيَن} )النحل: 89(. {الْيَوْمَ  عَلَيْكَ الْكِتَابَ تِبْيَاناً لِكُلِّ �شَيْءٍ وَهُدًى وَرَحْمَةً وَبُ�ْرش
يتُ لَكُمْ الإِ�سْلامَ دِيناً} )المائدة: 3(. {وَمَا  َمْتُ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرَ�ضِ ْمت �أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَ�أَ

ِ} )ال�شورى: 10(‏  َىلاَّهلل اخْتَلَفْتُمْ فِيهِ مِنْ �شَيْءٍ فَحُكْمُهُ �إِ
ال�صلاة  علية  للر�سول  ال�شخ�صي  الفعلي  الوجود  الى  ت�شير  الأولى،  الثلاث  الآيات  في 
وال�سلام، يحكم بعد ا�ستماعه لكل الأطراف بو�صفه قا�ضيا‏ وحاكما. وهو ما لي� سحا�صل 
والإن�صياع  والإجتهاد.  العقل  ب�إعمال  للفهم  تحتاج  ن�صو�ص  الم�سلم  يدي  بين  وما  الآن، 
والخ�ضوع الذي يتكلم عنه‏ د. بلتاجي في تف�سيره، ترتبط بوجود الر�سول حاكما وقا�ضيا في 
�شئون العقيدة والدين. وقد خالفه ال�صحابة في �شئون الدنيا، في �أكثر من منا�سبة.‏ والآيات 
�شيء  كل  الى  ا�شارة  بل هي  الحرفي،  بالمعنى  لي�ست  �شيء.  كل  تبيان  الى  ت�شير  التالية حينما 
يخ�ص العقيدة الإ�سلامية. و لاتمتد الى ما‏ وراء ذلك من معارف طبيعية واجتماعية ح�صلتها 
الب�شر في ت�سيير �أمور �شئون حياتهم. وهي نف� سالدلالة في الآية رقم خم�سة. والآية  خبرة 
دلالة  عن  ال�سياق �إ لا يك�شف   لا  .{ِ اَّهلل  َىل فَحُكْمُهُ �إِ �شَيْءٍ  مِنْ  فِيهِ  اخْتَلَفْتُمْ  {وَمَا  ‏ال�ساد�سة 
الإختلاف بين الم�سلمين وغيرهم، �أن هذا الإختلاف مردود‏ الى حكم الله تعالى يوم القيامة، 

وذلك بالنظر الى الآيتين ال�سابقتين لها في ال�سورة.‏
الى  ي�ؤدي  للآيات،  ب�شري  ت�أويل  هي  الوقائع،  لكل  ب�شموليتها  الن�صو�ص  �سلطة  مفهوم 
�إلغاء تلك المناطق الدنيوية التي تركها الإ�سلام، للخبرة‏ والتجربة والعقل الإن�ساني، ومفهوم 
ال�شمولية هذا يُف�ضي الى القول بالحاكمية، وتحكيم الفهم الحرفي للن�صو�ص في كل مجالات 
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الحكم في  لآيات  ت�أويله  على  ويعتمد  والثقافية.  وال�سيا�سية  والإقت�صادية  حياتنا‏ الإجتماعية 
�سورة المائدة الثلاث، بانتزاعها من �سياقها وي�ضفي عليها‏ دلالات لا تقولها. من �أجل �إخفاء 
�سلطتهم التي ي�سعوا لفر�ضها من وراء ت�أويلاتهم للن�صو�ص. وهي ال�سلطة التي �أناق�شها و�أدعو 
للتحرر منها،‏ ولي� سالتحرر من الن�صو�ص، كما يحاول �أن ي�صور المغر�ضون. وكيف تفهم 
الن�صو�ص بدون العقل واجتهاده في الفهم والقراءة؟. وهذا ما‏ يحاربه دعاة ال�سلطة وال�سيطرة 
والهيمنة با�سم الدين والعقيدة. "انهم يقد�سون الما�ضي تقدي�سا �أعمى وينفرون من �أيه محاولة 

لإعادة اكت�شاف هذا‏ الما�ضي".‏
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‏الكثير من النا� سيت�صور �أن مافي �أذهاننا يتطابق مع الواقع العيني، وكلما كان مافي الذهن 
قديما، اكت�سب لقدمه قدا�سة. والكارثة �أن‏ المثقفين والمتخ�ص�صين، يفكرون بنف� سالطريقة. 
وهذا ناتج عن ت�صور لطبيعة اللغة، قد عفى عليه الزمن. ت�صور �أن "العلاقة بين اللفظ‏ والمعنى 
الذي يدل عليه، علاقة تطابق". فنقول المر� ضالخبيث، تحا�شيا لذكر ا�سم المر� ضذاته، اتقاءا 
ل�شره، وعدم ا�ستح�ضاره. وقد �صاغ‏ الكثير من المفكرين الم�سلمين القدماء مفهوم عن اللغة 
بو�صفها نظام من العلامات، في�شير �شيخ البلاغيون العرب والم�سلمين "عبد القاهر‏ الجرجاني".
�أنه لي� سهناك علاقة �ضرورية بين اللفظ "�ضرب"، وحادث ال�ضرب ذاته. بل اللفظ مجرد علامة 
على الفعل، وكان يمكن ان تدل‏ علامة لفظية �أخرى، لو توافق عليها النا�س. اي انها علاقة 

ا�صطلاح مبا�شرة بين اللفظ والمعنى، �أو الإ�سم والم�سمى.‏
الى �أن �أ�ـضاف عــالـم اللغــة ال�سـوي�ســري "الفريــد دي �سو�سيــر" )1272ه/1857م  - 
1330ه/1913م( فقال ب�أن اللفظ �سواء كان مكتوب �أو منطوق،‏ دال على �صورة �سمعية. 
بدليل �أننا نتحدث الى �أنف�سنا بدون ا�صدار �أ�صوات �أو قراءة كلمات. والمدلول �أو المعنى لا 
ي�شير الى �شيء في الواقع‏ الخارجي، بل ي�شير الى ت�صور ذهني، مدلول العنقاء الذي لا ي�شير الى 
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�شيء في الواقع الخارجي، بل هو مجرد ت�صور ذهني. وي�صل "دي‏ �سو�سير"، الى �أن "العلامة 
اللغوية عبارة عن وحدة نف�سية مزدوجة يترابط فيها العن�صران )ال�صورة ال�سمعية، والمفهوم( 
الأبد  الى  الت�صور �أنهى  هذا  الثاني".  وجود  وجود �أحدهما  بحيث‏ يتطلب  وثيقا،  ارتباطا 
العالم. فاللغة لا‏ تعبر عن  بالعالم كتعبير مبا�شر عن هذا  اللغة  الت�صور الكلا�سيكي عن علاقة 
القارة  الذهنية  والمفاهيم  الت�صورات  العالم من خلال  هذا  يُعاد �إنتاج  بل  المو�ضوعي،  العالم 
في وعي الجماعة و لاوعيها. فحين نقول‏‏ "مات الخليفة الأول �أبو بكر ال�صديق". هي جملة 
ت�شير الى واقعة في العالم خارج اللغة، لكن قوانين اللغة تك�شف عدم التماثل. فالجملة تقول 
�أن‏ الفعل مات والفاعل هو �أبو بكر ال�صديق، وهذا لي� س�صحيحا في الواقع، ف�أبو بكر رحمه 
الله لم يفعل فعل موته، ونحويا الفاعل هو كلمة‏‏ "الخليفة"، وهي وفي الواقع الخارجي و�صف 

لل�شخ�ص، وكلمة �أبو بكر هي بدل من كلمة الخليفة.‏
الثانية: العلاقة بين القدرة الإلهية والفعل الإلهي. وعلاقتهما بالعالم. فذات الله  ‏الم�س�ألة 
الأزلية القديمة، لها �صفات �أزلية منها قدرة الله‏ المطلقة، لأنها �صفة من �صفات الذات. القدرة 
بمعنى الإمكانيات غير المتناهية للأفعال. وقدرة الله غير متناهية، لكن العالم الذي نعي� شفيه 
اي �أن  تاريخية،  التاريخ، فهو واقعة  افتتاح  فعل  العالم، وهو  الزمن بخلق  بد�أ  ‏متناه، حيث 
دث، حتى من قالوا بقدم العالم في تاريخ‏ الفكر الإ�سلامي، كانوا يتحدثون عن المادة  العالمُحم 
التي �صيغ منها العالم، مما لا يتنافي مع تاريخية ايجاد العالم، �سواء كان خلقا من عدم، �أم كان 
�صنعا‏ من مادة قديمة. "التاريخية هنا: تعني الحدوث في الزمن. �إنها لحظة الف�صل والتمييز بين 
الوجود المطلق المتعالي - الوجود الإلهي - والوجود‏ الم�شروط الزماني. واذا كان ايجاد العالم 
هو فعل افتتاح الزمان، ف�إن كل الأفعال التي تلته تظل �أفعال تاريخية، بحكم انها تحققت في 
دَث، حدث في لحظة من لحظات  الزمن‏ والتاريخ، وكل ما هو ناتج عن هذه الأفعال الإلهيةُحم 
التاريخ. من هنا فقدرة الله �أزلية بما هي �صفة للذات،‏ غير متناهية، ومن حيث هي امكانيات 

للأفعال، بينما الأفعال متناهية، تاريخية، لتعلقها بعالم متناهي، فلي� سكل ممكن متحقق.‏ 
و�صفة  العلم  �صفة  بين  التمييز  عدم  من  ي�أتي  والإلتبا� س فعلا.  يعد  الله  فكلام  هنا،  ‏"من 
الكلام. فعلم الله مثل قدرته مُطلقين و�أزليين. ولكن حينما‏ يتجلى هذا العلم في كلام، يحدث 
في الزمن. من هنا تم الدمج: بما �أن القر�آن كلام الله، والكلام �صفة من �صفات الذات، ولي� س
فعل كما ذهب‏ المعتزلة، فكان من ال�سهل ا�ستنتاج �أن القر�آن قديم، ولي� سمخلوق. بناءا على 
�إختلاف القدماء، في هل كلام الله �صفة من �صفات الذات الإلهية‏ الأزلية، �أم فعل من �أفعالها. 
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قِدم  القر�آن، كدليل على  فيه  "اللوح المحفوظ" الذي دون  القر�آني:  التعبير  الإ�ستناد الى  وتم 
القر�آن، لكن ال�س�ؤال هو،‏ هل اللوح المحفوظ، مخلوق �أم قديم؟ و�أكيد �أنه مخلوق، و�إ لاقلنا 
بتعدد القدماء، الت�صور الذي رف�ضه كل المفكرين في التراث الديني الإ�سلامي.‏ فكيف يكون 
دث؟. وحتى الإ�ستناد الى �أن الله ابتد�أ الخلق بالأمر  القر�آن القديم مدون في لوح مخلوق،ُحم 
التكويني "كن". فلابد �أن يفهم الأمر‏ الإلهي التكويني "كن" فهما مجازيا. وهذا لا ينفي كون 
الكلام الإلهي يدخل في دائرة الأفعال، ولي� سال�صفات الأزلية القديمة المحايثة للذات. و لا
‏يمنع �إطلاقا من و�صف الله �سبحانه ب�أنه متكلم و�سميع وب�صير �صفات محايثة للذات لا تظهر 
�إ لافي الأفعال، وظهورها في الفعل هو التحقق‏ التاريخي. والفعل الإلهي له �شقين في علاقته 
الخلق  فعل  مثل  الإن�ساني،  الوعي  على  �سابقة  التاريخ،  خارج  وقعت  �شق �أفعال  بالتاريخ، 

والتكوين.‏ ال�شق الثاني هو الفعل الإلهي في التاريخ، ويتم دون تجاوز قوانين التاريخ".‏
‏"والإن�سان كائن تاريخي، �أي يقع فعله في التاريخ، ويت�شكل به، لا بمعنى تتابع الوقائع في 
الزمن، بل بمعنى ال�سياق ال�س�سيولجي العام للوجود‏ الإن�ساني". "والن�صو�ص الإلهية هي ر�سائل 
من الله �سبحانه وتعالى الى الإن�سان. مهمتها هي تعديل م�سار الإن�سان، لذلك يختار الله لغة 
الإن�سان،‏ واللغة ظاهرة اجتماعية تاريخية ثقافية. وهذا التوا�صل بين الله والإن�سان يتكون، 
من مُر�سل هو الله �سبحانه وتعالى، ومُ�ستقبل هو الر�سول �صلى‏ الله عليه و�سلم، ور�سالة هي 
الن�صو�ص الدينية، ويتم هذا التوا�صل عبر �شفرة، وهي لغة القوم الذين نزلت �إليهم الر�سالة. 
ولأن الر�سالة تهدف‏ الى �سعادة الإن�سان، فيكون الإن�سان هو المخَاطب بها، ويكون الإفهام 
هو غايتها". من هنا فكرة تاريخية الن�ص القر�آني، لي�ست كما ي�شيع من‏ ي�سعون لقتل خطابي، 
�أن القر�آن يتحول الى فلكلور، ويُ�ضع في متحف التاريخ، ف�إذا كانت الن�صو�ص الب�شرية تتجاوز 
زمنها لتدل في زماننا، فما‏ بالك بن�ص مقد�س. والن�ص القر�آني ي�ستمد مرجعيته من اللغة ومن 
الثقافة، ومن هنا فهو مُنتَج ثقافي، بالرغم من م�صدره الإلهي. والن�ص القر�آني‏ مُنتِج ثقافي، 

�أنتج الثقافة الإ�سلامية.‏
نُ�شر حوار مع عالم دين كبير، بمجلة الم�صور في عدد الحادي ع�شر من فبراير �أربعة وت�سعين، 
يناق� ش"ادعاء الغرب ب�أن العقل الإ�سلامي‏ لا يفهم مبد�أ ال�سببية المبا�ـشرة للظواهر الطبيعية، 
الجهل  "انت�صار  مقال  فكتبت  الإلهية".  الم�شيئة  الى  كلها  للظواهر  الحقيقة  العلة  ين�سب  و�أنه 
فيه  وت�سعين. �أعر� ض اربعة  يونية  من  الثامن  عدد  في  الأهالي  بجريدة  ن�شر  بملكوت‏ الله". 
ال�صراع بين التيار الديني العلمي العقلاني ممثلا في المعتزلة‏ وابن ر�شد �أ�سا�سا، والتيار الديني ذو 
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النزعة الروحية الخال�صة المتثل في الأ�شعرية، كما ج�سدتها كتابات �أبو حامد الغزالي. وكيف 
ان �أفكار‏ الب�شر نحولها الى عقائد ولطول �سيادتها ت�صبح �أ�صل من الدين ولم تعد مجرد �أفكار 

وت�صورات.‏

‏
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‏كتبت مقال ن�شرته مجلة الطريق البيروتية، في مايو �سنة �أربعة وت�سعين. عن حالة "الإ�ستقطاب 
الفكري بين الإ�سلام الع�صري و�أ�سلمة‏ الع� صرفي م�صر": فال�صراع يدور في جوهرة على �أر� ض
بع� ض الع�صر،‏ وعر�ضت  يريدون �أ�سلمة  يريدون �إ�سلاما ع�صريا، وبين من  الإ�سلام، بين من 
جذورها  في  وهي  الق�ضية،  هذه  تناولت  التي  الم�صرية  ال�صحف  في  الكتابات  من  الأمثلة 
فون  خلاف حول فهم الإ�سلام، وحول علاقة‏ الدين بالدولة. فممثلوا الخطاب الديني يو�صّ
الإ�ستقطاب ب�أنه بين الإ�سلاميين والعلمانيين. وخ�صومهم يتحدثون عن �أنه �صراع بين ثقافة 
الو�سط  يمثل  يحاول �أن  ثالث  وفريق   - التنوير  ثقافة  - �أو  ليبرالية  وثقافة  محافظة،  ‏تقليدية 
المعتدل. وكتبت عدة مقالات لمجلة الناقد التي ت�صدر‏ في لندن ن�شرت من �أول �شهر يوليو، 
كتبت عن "ع�صيان الدين �أم ع�صيان الدولة". وعن "�أرثوذوك�سية مُعممة". ومقال �آخر في 
عددها الرابع‏ وال�سبعين، عن: "اللغة الدينية والبحث عن �أل�سنية جديدة قراءة في فكر محمد 
�أركون" )1345ه/1928م - 1430ه/2010م( وهو يحاول البحث‏ عن خ�صو�صية اللغة 
الدينية، ومنهجه في بحثة يختلف عن منهج الو�ضعية الإ�ست�شراقية: الذي يكتفي بالو�صف 
المحايد المغلف بادعاء‏ المو�ضوعية والمعتمد على المنهج الفيللوجي. ف�أركون ي�سعى من داخل 
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منظومة الفكر الديني عامة، والإ�سلامي خا�صة. ولكنه لي� سمن منطلق‏ الخطاب الإ�سلامي 
ال�شائع، المنت�شر والم�سيطر. فهو ي�سعى لتجاوز عمليات الإ�ستخدام الأيديولوجي للدين. من 
خلال م�ستويات: نقد الخطاب‏ الإ�سلامي وخطاب الإ�ست�شراق معا، معتمدا على العقلانية 
الأوروبية. و�أي�ضا بنقد الما�ضي والتراث. ثم ثالثا يحاول �أن يقر�أ الوحي/ القر�آن قراءة‏ تزامنية، 
م�ضادة للقراءة التي تُ�سقط معانيها على الن�صو�ص، �أو القراءة التجزيئية التي تُفتت الن�صو�ص 
لتجعلها تنطق بما تريد هي. وهو يحاول‏ الخروج مما هو �سائد بوعي جديد، لا يت�صادم كليا من 
�أجل التعاي� شبين الأديان الثلاثة من جهة، وبين خطابه العلمي والخطاب الإ�سلامي‏ ال�سائد 

من جهة �أخرى مما جعله يقدم بع� ضالتر�ضيات، حتى لا يحدث ال�صدام.‏
بعنوان  �سنة �أربعة وت�سعين  الكويتية، في عدد مايو  العربي  ‏حاولت في مقال ن�شرته مجلة 
"المقا�صد الكلية لل�شريعة قراءة جديدة". �أن �أُعمق‏ منهج �أ�سلافنا، علماء الأ�صول، في محاولتهم 
ا�ستخلا�ص مقا�صد ال�شريعة، عبر "القراءة التف�صيلية المت�أنية والعميقة للن�صو�ص الدينية، ذات 
‏الطابع الت�شريعي، من خلال علاقاتها التركيبية ببع�ضها البع� ضمن ناحية وعلاقلاتها بن�صو�ص 
قراءة الجزئيات من  الكليات من‏ الجزئيات ت�صاعدا، و�إعادة  با�ستنباط  العقيدة والأخلاق". 
للإ�ضافة  قابل  المنهج  وهذا  والجزئي.  الكلي  بين  تفاعل  خلال  من  الكليات،  هذه  خلال 
التراث،  في  الدينية  العلوم  جز�أته  الإ�سلامي  فالن�ص  ع�صرنا.  في  المعرفة  بتطور�‏ أ�ساليب  اليه 
فان�شغل علماء الأ�صول بالأحكام والت�شريعات، واهتم علم الكلام‏ بالعقيدة، واهتم الت�صوف 
بالأخلاق، وعلم اللغة والبلاغة التقليديين. لكن علوم اللغة الحديثة، تهتم بم�ستويات الدلالة 
الكلية التي لا تف�صل بين‏ الت�شريعي والعقيدي، وبين الدلالة الم�ستنبطة من الق�ص�ص القر�آني. 

والدلالة الكلية للن�ص الإ�سلامي في �سياق تفاعله مع الواقع الإجتماعي‏ والتاريخي.‏
والقراءة الكلية للن�ص الإ�سلامي، في تعامله مع الواقع، �أخذ موقف وا�ضحا �ضد الجاهلية، 
وكانت تعني في هذا ال�سياق الثقافي الع�صبية‏ والتع�صب، فجاء الإ�سلام بالِحلم �أي العقلانية 
في مواجهة الجاهلية. وبالحرية نقي�ضا للعبودية، وهو مت�صل ومبني على المبد�أ الأول. المبد�أ 
‏الثالث: العدل الإلهي. وهذه المباديء: العقل والحرية والعدل. منظومة متما�سكة ومترابطة، 
وت�ستوعب المقا�صد الخم� سالتي و�ضعها القدماء،‏ في حفظ النف� سوالعقل والدين والعر� ض
والمال. بالإ�ضافة الى ت�ضمن هذه المباديء الثلاث القواعد الإجتهادية للقدماء مثل الإ�ستح�سان 
‏والم�صالح المر�سلة وا�ست�صحاب الأ�صل و�إباحة ال�ضرورات للمحظورات وغيرها. انها جهود 
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وما  المتطورة،  الإن�سانية  العلوم  �صلـة‏ بمنهجيات  على  جديدة  بحثيـة  م�ؤ�س�سات  الى  تحتاج 
يت�صل منها بدرا�سة الن�صو�ص وفهمها وت�أويلها.‏

كتب د. محمد عمارة، الأ�ستاذ بدار العلوم، مقال بالمجلة ذاتها، نُ�شر في يوليو، بعنوان 
"�ألف باء الحوار" يرد على مقالي، فكتبت مقال نُ�شر في‏ عدد �شهر �أغ�سط�س، بعنوان "نحو 
حوار عقلاني متكافيء: نعم لتحرير م�ضامين الم�صطلحات". ود. عمارة انطلق من �أن هناك 
تيار �أهل‏ الموروث وتيار �أهل الوافد. من هنا يتولد التوج� سوتوقع �سوء الق�صد حينما يت�صدى 
باحث لي� سمح�سوب على �أ�صحاب الحل الإ�سلامي للكتابة‏ عن الإ�سلام والتراث. وهو يت�سائل 
ماذا �أعني بالعقلانية، وبالحرية وبالعدل. وهل هي عقلانية التنوير الغربية ام العقلانية الم�ؤمنة، 
بالرغم اني‏ �شرحت في مقالي ماذا اعني، ا لااني حددت العقل "بالفعالية الذهنية التي تحول 
الأدلة - ح�سية ام نقلية �أم تجارب وجدانية - �إلى معرفة تعمق‏ بدورها هذه الفعالية بمزيد من 
ال�صقل وال�صفاء والحدة". وكذلك فعلت مع المفاهيم الأخرى. لكن عمارة و�ضع مجموعة 
من المماحكات اللغوية،‏ حينما ذكرت تعبير "�سنن التاريخ" على �أنه يف�ضل تعبير "�سنن الله"، 
و لاي�سعنى ا لاتذكيره بمفهوم الدهر في التراث الذي لا يجوز للم�سلم �أن‏ ي�سبه لأنه هو الله، 
فالقول بوجود �سنن تاريخية لا تعني انكار الوجود الإلهي، معاذ الله. وكذلك فعل مع تعبير 
للفو�ضى  بائ�سة  "�إن �أغلب حوارتنا، �ضحايا  اللحاق بركب الح�ضارة، ومع‏ مفهوم الحرية. 

ال�شائعة في م�ضامين الم�صطلحات وللتوج� سالمتبادل والبدء من افترا� ض�سوء‏ الق�صد".‏ 
ال�صمد"  عبد  "�صميدة  طعن  في  للنظر  جل�ساتها  القاهرة �أول  ا�سئناف  محكمة  ‏عقدت 
�ضد حكم المحكمة الأبتدائية، �سعيا منه ومن تابعيه للتفريق‏ بيني وبين ابتهال. في ال�ساد� س
والع�شرين من يوليو �أربعة وت�سعين. ن�شر د.عبد ال�صبور �شاهين كتاب "ق�صة �أبوزيد وانح�سار 
العلمانية بجامعة‏ القاهرة"، ولم يكن فيه �شيء يُذكر �سوى مقالات مجمعة من ال�صحف كتبها 
الأ�ستاذ محمود �أمين  العربي، �أن �أجري حوار‏ مع  مجلة  مني  طلبت  لموقفه.  المنا�صرين  بع� ض
فرحبت  وت�سعون.  �سنة �أربعة  �سبتمبر  �شهر  عدد  في  لين�شر  ال�سبعين،  بلوغه  بمنا�سبة  العالم، 
الذي  المفتوح،  ال�شباب، وخطابه  عليه  يح�سده  الذي  بن�شاطه‏ ال�ضخم  العالم  فالأ�ستاذ  جدا 
جعله يحظى باحترام خ�صومه قبل مريديه، وهو خطاب نقي� ضللخطاب المغلق،‏ المتع�صب، 
فخطابه يتجدد من داخله بحكم قدرته على نقد ذاته والإ�ستماع الى نقد الآخرين، في حين 
�أن الخطاب النقي� ضيت�آكل بفعل ال�صد�أ‏ الناتج عن عدم قدرته على التجدد والنمو. وهذا ما 

ح�صنه �ضد المهاجرة من الي�سار الى �أق�صى اليمين كما فعل �أقران له.‏
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‏حاولت �أن �أخرج من �أزمة الق�ضية التي ع�شت فيها خلال العام ون�صف الما�ضي، بالعودة 
لدرا�ساتي، فكتبت درا�سة نُ�شرت بمجلة ف�صول،‏ تحت رئا�سة جابر ع�صفور، في عدد خريف 
�أربعة وت�سعين، في المجلد الثالث ع�شر، بعنوان "الر�ؤيا في ال�سرد العربي حافز �سردي �أم وحدة 
‏دلالية؟": وللر�ؤيا وت�أويلها، دور كبير في ال�سرد العربي، وللدال اللغوي ر�أى عدة دلالات، 
فر�أى قد تكون �إدراكية بالب� صرمثل قول القر�آن‏ الكريم في الآية ال�ساد�سة وال�سبعين من �سورة 
ا جَنَّ عَلَيْهِ اللَّيْلُ رَ�أىَ كَوْكَباً}. وهناك ر�أى الحلمية، بالر�ؤيا في المنام، مثل الآية  الأنعام {فَلَمَّ
مْ�سَ  وَال�شَّ كَوْكَباً   َ عَ�َرش رَ�أَيْتُ �أَحَدَ   ِّين يَا �أَبَتِ �إِ بِيهِ  لأَ يُو�سُفُ  يو�سف {قَالَ  �سورة  ‏الرابعة من 
الثامنة  الآية  نعتقد،‏ مثل  نعلم/  بمعنى  العلمية،  ر�أى  وهناك  �سَاجِدِينَ}.  رَ�أَيْتُهُمْ ِيل‏  وَالْقَمَرَ 
باً �شَيْخاً كَبِيراً فَخُذْ �أَحَدَنَا مَكَانَهُ �إِنَّا  نَّ لَهُ �أَ وال�سبعون من ال�سورة ذاتها: {قَالُوا يَا �أَيُّهَا الْعَزِيزُ �إِ
نِين‏َ}. ونجد �أن‏ هناك تفرقة بين ر�ؤية ما هو ح�سن �أو خير. وبين الحلم الذي  حُْ�سِ نَرَاكَ مِنْ‏ اْمل
غلب عليه ر�ؤية ال�شر والقبيح. مما جعل الر�ؤيا �أداة معرفية، فالر�ؤية ال�صادقة‏ جزء من النبوة، 

في حين يكون الُحلم م�صدره ال�شيطان.‏
حللت الر�ؤيا في القر�آن الكريم، بو�صفها ن�صا �سرديا، داخل الن�ص ال�سردي التي ترد فيه، 
في  دلالية  وحدة  الر�ؤيا  كون  لل�سرد،‏ وبين  مفتتح  كحافز �أو  الر�ؤيا،  توظيف  بين  والتفرقة 
�سل�سلة الأحداث. مثل ر�ؤيا يو�سف ور�ؤيا ال�سجينين ور�ؤيا الملك. وتحليل دلالة القمي�ص، 
القمي�ص في براءة يو�سف من الإعتداء  ليو�سف، ودلالة  الذئب  الكاذبة‏ على �أكل  في دلالته 
على �إمر�أة العزيز، ودلالته الثالثة في عودة ب� صروالد يو�سف بقمي�ص‏ الب�شارة الذي �أُلقي على 
وجهه. ودر�ست الر�ؤيا في الجزء الأول من كتاب ال�سيرة النبوية، برواية ابن ه�شام عن محمد 
بن ا�سحاق. والتي تمثل‏ وحدة �سردية. ور�ؤيا جد النبي، عبد المطلب، وكذلك عر�ضت للر�ؤيا 
في الفكر العربي الإ�سلامي. وكيف انتقلت النبوءة في ال�سرد الى النبوءة‏ في نظرية المعرفة، في 
الى تحقيق  بها  ت�سعى  ايديولوجية،  ك�أداة  الخطابات  الى  ومنها  وال�صوفي؟  الإ�شراقي  جانبيها 
م�شروعيتها المعرفية في‏ الثقافة، مثل ر�ؤيا الم�أمون لأر�سطو، ور�ؤيا الح�سن الأ�شعري للر�سول 
عليه ال�سلام ليعلمه كيف يرد على المعتزلة. ور�ؤى ال�شافعي، وت�أكيد‏ ال�صوفي الكبير ابن عربي 
وفي  عليه.  نبوية �أمليت  ب�شارات  ا لا هما  ما  الحكم  وف�صو�ص  المكية  الفتوحات  كتابيه  ان 
الع� صرالحديث لو نظرت‏ الى ن�ص نجيب محفوظ من كتابه كفاح طيبة الى �أخر ن�صو�صه ودور 

الر�ؤيا عنده. حاولت تقديم درا�سة متوا�ضعة دعوة لمزيد من الدرا�سات‏ في هذا المجال.‏
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جمعت الدرا�سات التي كتبتها ردا على �إدعاءات التكفير �ضد انتاجي، في كتاب، خرج 
عن دار �سينا للن�شر، بعنوان "التفكير في زمن التكفير".‏ ومقالات عن المر�أة في كتاب �صغير 
�سوف يظهر في �شهر نوفمبر عن دار ن�شر "ن�صو�ص"، لمجموعة �شابة، لتكون اهداء الى ابتهال 
في عيد‏ ميلادها. فبدونها ما كان ممكن �أن تمر عليّ محنة الأ�شهر الما�ضية. بعنوان "المر�أة في فكر 
الأزمة". وجاء م�ساء الجمعة الرابع ع�شر من�‏ أكتوبر، خبر طعن الأ�ستاذ نجيب محفوظ، في رقبته 
وهو في طريقه من بيته الى حلقته الأ�سبوعية. ليطل الأرهاب بوجهه القبيح ويحاول نه� ش

‏كاتب �آخر في هذه الحرب التي تمرح في المدينة، فيا ترى على من الدور؟
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والدرا�سة.  البحث  موا�صلة  على  رغبة  يزيدوني  ابتهال،  ودعم  كبيرة،  طاقة  ‏داخلي 
فكتبت درا�سة ن�شرتها مجلة )�ألف( للبلاغة المقارنة،‏ بالجامعة الأمريكية، في عدد �سنة خم�سة 
وت�سعين، بعنوان "العالم بو�صفه علامة". حاولت �أن �أ�ستكمل الدرا�سة ال�سابقة التي كتبتها 
"علم العلامات في التراث: درا�سة ا�ستك�شافية". بدرا�سة العلامات في  الثمانينات،‏ عن  في 
القر�آن الكريم. كيف يحول الن�ص القر�آني العالم الخارجي، كله الى‏ مجموعة من العلامات - 
النظرية  المفاهيم  �صياغة  القر�آني في  الن�ص  ودور  الدلالية؟  الوحدة   - ال�سيميوطيقي  بالمعنى 
بينة  من  ت�شكُلها  و�آليات  الدينية  اللغة  طبيعة  و�أي�ضا  والدلالة.  عن‏ اللغة  اللاحقة  والفل�سفية 
اللغة الأم، وكيف �أعاد ت�شيكل بيئة اللغة ذاتها فيما بعد؟. وبد�أت ب�سورة العلق:‏ التي تمثل 
الخارجي،  العالم  فيها،  القر�آن  وكيف حولت �آيات  الأكبر،  القر�آني  للن�ص  الإفتتاحي  الن�ص 
�سد ال�صراع الأزلي بين الحق والباطل،  والتاريخ الإن�ساني، وق�ص�ص ال�سابقين، الى‏ علامة.ُجت 
وبين الإيمان والكفر. ثم �سورة الرحمن: التي حدث فيها انفتاح للدلالة ال�ضمنية في �سورة 
‏العلق، بتحويل النعم ذاتها الى علامات ت�شير الى المنعم. و�سورة القمر: التي حولت الأحداث 
القر�آني،  الن�ص  فيها  حول  النحل:  كذلك.‏ و�سورة  دالة  علامات  الى  لل�سابقين،  التاريخية 
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الكونية، �أو  العلامات  �سواء  واحد،  كلي  مطلق  على  الدالة،  العلامات  من  نظام  الى  العالم 
على  تركيز  وبها  ال�سابقة،  ال�سور  عن  التهديد  نبرة  ترتفع  ال�سورة  وبهذه  التاريخ‏ الب�شري، 
ال�سموات والأر�ض، وخلق الإن�سان، و�إلقاء‏ الروا�سي في الأر�ض، وت�سخير  علامات خلق 
الليل والنهار، وال�شم� سوالقمر والنجوم، و�إنزال من ال�سماء ماء. وحللت. خلق ال�سموات 
والأر� ضوالجبال،‏ وخلق الإن�سان، ثم خلق الليل والنهار. القر�آن يحول كل ما يدركه الوعي 
الإن�ساني بح�سه الى )علامات/ كلمات(، فالجبال مثلا: روا�سي تمنع‏ الأر�� ضأن تميد، دلالة 
�سياق  وفي  بيوتا.  منها  فيتخذ  الإن�سان،  تحمي  وهي  الله.  نعم  وعلى  الإلهية،  القدرة  على 
الأمانة  من حمل  فقد �أ�شفقت  عاقلة  قوة  والجبال  خ�شية‏ الله،  من  الجبال  تت�صدع  التهديد، 
فت�صير )كالعهن  ال�ساعة  دالة على قرب  الإن�سان. الجبال يمكن �أن تكون علامات  وحملها 

‏المنفو�ش( كالآية 101 من �سورة القارعة.‏ 
بالقر�آن بذور، تطورت في الفكر الإ�سلامي، بعد ذلك، عن وجود ن�صين: ن�ص م�سطور 
بين دفتي الم�صحف. ون�ص كلمات الله المن�شورة في‏ �صفحة الوجود. ر�صدت تلك الجوانب 
يل العالم الى  المختلفة، عند المت�صوفة والمعتزلة، وابن ر�شد. وتو�صلت الى �أن اللغة الدينية:ُحت 
علامة،‏ وتحول اللغة الأ�صل الى علامات - بالمعنى ال�سيميوطيقي - في محاولة لإمتلاك وعي 
المتلقي. والن�ص القر�آني يبد�أ من الدال �آية/ علامة في‏ اللغة، حتى ينفتح الدال �آية لي�ستوعب 
اق�صاء  ويتم  المركز،  هي  الم�ضافة  الدلالة  هذه  ت�صبح  ثم  والن�صو�ص،  والت�شريعات  الأحكام 
الى  القر�آن،  يحولها  العربية، ككل  فاللغة  الهام�ش.  الى  القر�آن  على  اللغوية‏ ال�سابقة  الدلالة 
ن�سق فرعي في بناءه الدلالي. ونحتاج الى درا�سات كثيرة ومُرّكزة‏ لك�شف جوانب طبيعة اللغة 

الدينية، وما هذه الدرا�سة ا� لاإ�شارة.‏
ال�شيخ علي عبد  ثقافتنا، كان لإعادة ن�شر كتاب  التي تعي�شها  ‏في ظل حالة الإ�ستقطاب 
عام  بالتركية  قد �صدر  كتاب  ف�أردت �إعادة‏ طبع  الحكم" �ضجة.  و�أ�صول  "الإ�سلام  الرازق 
�أربعة وع�شرين، ونقله الى العربية عبد الغني �سني بك، لتعيد ن�شره دار النهر للن�شر والتوزيع 
ال�سياق  الأمه في  و�سلطة  الخلافة  و�إ�شكالية  الكتاب،  ت�ضع  مقدمة طويلة  بالقاهرة،‏ وكتبت 
الراهن للق�ضة. وفي �سياق �صدور الكتاب في بدايات القرن‏ الع�شرين، و�سياق الخلافة ذاتها 
ومحتوى الكتاب في الع�شرة قرون الإخيرة من تاريخ الم�سلمين. تعر�ضت بالتف�صيل لموقـف   
تراث  ن�شر وجمع  اعاد  الذي  ال�سبعينات هو  بداية  د. محمد عمارة، من‏ ق�ضية الخلافة، في 
عام  الي�سارية  الطليعة‏ القاهرية  مجلة  الرازق في  عبد  علي  كتاب  ون�شر  بل  والنه�ضة،  التنوير 
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في  و�سبعين  اثنين  عام  الأ�سا�سية  والوثائق  للظروف  درا�سة  ن�شره في  و�أعاد  و�سبعين،  واحد 
م�ؤ�س�سة الدرا�سات العربية‏ بلبنان. وهناك فارق بين عمارة ال�سبعينات وعمارة الت�سعينات، 
الذي ن�شر �سبع مقالات في جريدة الحياة اللندنية �أعاد ن�شرها بجريدة ال�شعب، في‏ الحادي ع�شر 
من يناير �سنة �أربعة و�سبعين: لتلويث علي عبد الرازق وكتابه، فتحول الكتاب عند عمارة 
ال�سبعينات، من محاولة لمناه�ضة‏ تحالف الإنجليز والملك ف�ؤاد لملء الفراغ الناتج عن �إلغاء الخلافة 
في تركيا �سعيا لتن�صيب الملك ف�ؤاد خليفة تحت �سيطرة الإنجليز بالكامل،‏ لي�صبح عند عمارة 
الت�سعينات، جزء من المخطط الإ�ستعماري الغربي. يحاول �إثبات �أن ال�شيخ علي عبد الرازق 
تراجع عن �أفكاره معتمدا على‏ اجتزاء فقرات من محا�ضرة لل�شيخ �ألقاها في الجامعة الأمريكية 
في مار� س�سنة اثنين وثلاثين، بعنوان "الدين و�أثره في ح�ضارة م� صرالحديثة".‏ ن�شرتها كجزء 
من الكتاب ك�شفا لتزييف عمارة الت�سعينات. وظهر من تحليل خطاب عمارة �أن ال�سيا�سة هي 

التي توجه الفكر عنده، �أو �سيطرة‏ الأيديولوجيا على المعرفة.‏
المري�ض، ونجاح  العثمانية، رجل �أوروبا  للدولة  الأولى، وما حدث  العالمية  فبعد الحرب 
�أتباع تركيا الفتاة، قرر المجل� سالوطني الكبير في �أنقرة‏ في نوفمبر �سنة اثنين وع�شرين، �إعلان 
من�صب  بين  الف�صل  قرار  وكان  الخلافة,  عن  ف�صلها  بعد  ال�سلطنة  و�إلغاء  جمهورية  تركيا 
الأتراك، فخرج هذا  ال�سيا�سي عن  بالإ�ستقلال  الإعتراف  يعني  الخليفة،  ال�سلطان‏ ومن�صب 
الخلافة  بين  الكماليون‏ للف�صل  عليها  اعتمد  فقهية  كدرا�سة  ن�شره،  الذي �أعيد  الكتاب، 
المنار،  في  ر�ضا  ر�شيد  محمد  ال�شيخ  مثل  الإجراء  هذا  يرف�ضون  وكتب �آخرون  وال�سلطنة، 
وكتاب لم�صطفى �صبري �أحد‏ المعار�ضين لحزب تركيا الفتاة. حتى �ألغى من�صب الخلافة ذاته 
وكان‏ الم�ؤتمر  للخلافة،  لل�سعي  عديدة  ف�سعت �أطراف  )1341ه/1924م(  �سنة  مار� س في 
الإ�سلامي في القاهرة جزء من هذه الجهود، فكتب ال�شيخ علي عبد الرازق كتابه، "الإ�سلام 
و�أ�صول الحكم"، ليقول به، �أن الخلافة لي�ست�‏ أ�صلا من �أ�صول الدين بل هي اجتهاد ب�شري، 
الع� صر منذ  وال�سلطنة  الخلافة  بين  الفعلي  والف�صل  الخلافة  تاريخ  وا�ستعر�ضت  للم�سلمين، 
العقائد.  النظري في كتب  النموذج  الع�شرين. وهناك دائما فجوة بين  القرن  العبا�سي‏ حتى 
وبين التحقق الفعلي في التاريخ الإجتماعي للم�سلمين. وتلك هي‏ الإ�شكالية التي يتعر� ضلها 
الكتاب. فم�شكلة الخلافة مازال البع� ضيناق�شها من زاوية الدين، لا من زاوية الدنيا، ومن 

باب العقيدة، لا من باب‏ ال�سيا�سة.‏
وكنت  العلمية،  اللجان  تغيير  بعد  ثانية،  مرة  الى �أ�ستاذ،  للترقية  فبراير  �شهر  تقدمت في 
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حري�ص على �ضم الدرا�سات التي هاجمها عبد ال�صبور‏ �شاهين كجزء من انتاجي، و�أ�ضفت 
اليها ما �أنتجته من درا�سات خلال الفترة ال�سابقة، ومن �ضمنها كتاب التفكير في زمن التكفير، 

وبه مناق�شة‏ لكل ما �أثير حول انتاجي و�أفكاري.‏
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بين  الإن�سانية  الحياة  مجالات  كل  يح�صرون  الإ�سلام،  عن  للحديث  يت�صدون  من  ‏بع� ض
دائرتي الحلال والحرام فقط, وتو�سعوا بطريقة غير‏ م�سبوقة في المحرمات, فكتبت مجموعة 
مقالات لجريدة �أدب ونقد كان �أولها: "كلام لي� سجديدا تماما عن الإ�سلام وال�شعر"، نُ�شر 
التي و�ضعها المفكر  يناير‏ �سنة خم� سوت�سعين، وعر�ضت �أق�سام الأحكام الخم�سة  في �شهر 
ن�صفه  الدوائر، وهو‏ ما يمكن �أن  والمباح, وهو �أو�سع  والمندوب  الواجب  القديم:  الأ�صولي 
بالحلال, ثم المكروه والمحرم. الفكر الذي يو�سع دائرة الحرام, مُ�شكلته تكمن في خلطه بين 
ما هو محرم دينا وفقها، و‏المحرم اجتماعيا, فهل ال�شعر يدخل في دائرة الحرام بالمعنى الديني؟ 
�أم يدخل دائرة المكروه؟ �أم �أنه في الحقيقة يقع في دائرة المباح؟. تناولت‏ تعامل ن�صو�ص القر�آن 
"الدفاع عن ال�شعر من �أجل ت�أ�سي� س مع م�س�ألة ال�شعر, وفي المقالة الثانية في فبراير بعنوان: 
علم البيان، قراءة في‏ مقدمات عبد القاهر الجرجاني". قلت �إن �آيات القر�آن لا تتحدث عن 
ال�شعر بل عن ال�شعراء, وعبد القاهر في كتابه "دلائل الإعجاز"، و�ضع علم البيان‏ على ر�أ� س
العلوم، لأنه العلم الذي يدر� سالكلام، الذي بوا�سطته تُو�صل المعرفة وتُنقل، ومفهومه للبيان 
 لايقف عند حدود درا�سة الكلام في‏ م�ستوى التوا�صل فقطو, بل يدر�سه في م�ستواه الفني 



197

في الطوفان

الرفيع �شعرا ونثرا, وعلم البيان يعتمد على درا�سة النحو، فهو قانون اللغة، ومن جهة �أخرى 
�شهر  الثالثة، في  المقالة  والبيان.  والف�صاحة  البراعة  م�ستويات  تتجلى  حيث  ال�شعر,  ‏درا�سة 
البلاغيين  القاهر �شيخ  ال�شعر: الحيثيات". عر�ضت‏ لحيثيات عبد  "الدفاع عن  مايو، بعنوان 
العرب, عن �أهمية درا�سة ال�شعر ك�ضرورة �إن�سانية دنيوية, حيث �أن "الف�ضائل �أ�سا�سها العلم، 
والعلم �أ�سا�سه‏ اللغة والبيان", وهناك �ضرورة �أخروية: "حيث �أن علمي اللغة والبيان هما �أداة 
الك�شف عن حجة الله المتمثلة في �إعجاز كلامه �سبحانه وتعالى"‏ ,وعبد القاهر يناق� شه�ؤلاء 
الذين ي�ستندون �إلى الن�صو�ص الدينية في كراهة ال�شعر، وهو ما �س�أتعر� ضله في المقالة التالية.‏
‏منذ �أن ح�صلت على كتاب "وليام جراهام" بعنوان "ما وراء الكلمة المكتوبة: الجوانب 
ال�شفاهية للن�صو�ص الدينية في تاريخ الأديان" في‏ طبعته الورقية ال�صادرة في مار� س�سنة ثلاثة 
عنه،  الكتابة  و�أنا �أريد  المتحدة,  بالولايات  بنيويورك  كامبريدج  من�شورات  عن  وت�سعين، 
فكتبت‏ عر�ضا له ن�شرته مجلة العربي الكويتية في عدد مار� س�سنة خم�سة وت�سعين, تحت عنوان 
"البعد المفقود من الدرا�سات الدينية". يبد�أ الم�ؤلف‏ بطرح �س�ؤال: ما هو الن�ص الديني؟ بهدف 
�إعادة النظر في التعريف ال�شائع في �سياق التراث الأوروبي، الذي يُ�شير �إلى الن�صو�ص التي 
دُونت �أو‏ طُبعت، دون ما هو �شفاهي/ �سمعي، متداول. والم�ؤلف يطرح مفهوما للن�صو�ص 
الذي  العلائقي:  وي�سميه‏ المفهوم  ال�سمعية،  ال�شفاهية/  الوظائف  طبيعة  يتجاهل   لا  الدينية،
ت�ؤمن  التي  الجماعات  الجماعة �أو  وبين  المعنية،  الن�صو�ص  الن�ص �أو  بين  العلاقة  على  يعتمد 
مقد�سا،  ن�صا  بو�صفه  درا�سته  الدينية، �أولهما:  الن�صو�ص  من‏ درا�سة  بين نمطين  ويُفرق  بها, 
الناتج عن تفاعل الجماعة مع ذلك الن�ص،‏ فيدر� سماذا  فيركز على المعنى العلائقي ال�سياقي 
يعني الن�ص بالن�سبة للجماعة التي ت�ؤمن به, وكيف تف�سره وتوظفه في كل جوانب حياتها. 
ونمط ثانٍ يدر� سالن�ص بو�صفه وثيقة‏ ,فنركز على الخلفيات التاريخية، مثل ن��شأة الن�ص وتطور 
مراحله المختلفة, ويدر� سالن�صو�ص المقد�سة في التراث الإن�ساني, مُركزا على التراث‏ الغربي 
بعدم  الدينية،  الظاهرة  المفهوم يطرح تحديا علينا نحن دار�سي  والهندي والإ�سلامي, وهذا 
التركيز فقط على الن�صو�ص المكتوبة في‏ ممار�سات الجماعات الدينية, بالتركيز على الكتابيّ، 
و�إهمال ال�شفاهي تماما, واكت�شفت خطورة التق�صير من جانبنا ب�إ�سقاطنا من مجال اهتمامنا 
بالحياة  يتعلق  ما  و�أ�سقطنا كل  الدينية, بل  الن�صو�ص  ال�شفاهي, ونحن ندر� س البعد  ‏ودر�سنا 
الى  بالعودة  تداركه  فورا  يجب  وهو‏ ما  المكتوب,  المدون  الن�ص  على  تركيزنا  في  الدينية 
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الدينية  التراث الإ�سلامي وفي الحياة  الذي وُجد �أو لاومازال موجودا في  العلائقي  المفهوم 
الإ�سلامية.‏

‏ف�شلت الدعوة للحوار الذي دعت �إليه ال�سلطة، كحوار من �أعلى يعتمد على الإق�صاء, 
فجاءت الع�شر الأواخر من رم�ضان بدعوة للحوار‏ بين عادل ح�سين الاقت�صادي وع�ضو حزب 
العمل، ممثلا لتيار الحل الإ�سلامي، ورفعت ال�سعيد ع�ضو حزب التجمع وممثل الي�سار‏ الم�صري, 
وقد ن�شرت جريدة الأهالي ال�صادرة عن حزب التجمع ن�ص الحوار في الأول من مار� س�سنة 
الأهالي رقم  �سل�سلة  درا�سة تحليلية‏ نُ�شرت �ضمن كتاب من كتب  خم�سة وت�سعين، فكتبت 
اثنين وخم�سين عن "المواجهة بين رفعت ال�سعيد وعادل ح�سين حول الاعتدال والتطرف", 
‏وكانت مداخلتي بعنوان "مقاربة منهجية: عادل ح�سين ورفعت ال�سعيد خطابان �أم خطاب 
واحد؟", فحالة الإنق�سام التي يمر بها المجتمع، تجعل من ال�ضروري‏ التكاتف من �أجل �صياغة 
م�شروع للإنقاذ الوطني, �أ�سا�سه الإتفاق على الحد الأدنى من الأهداف الم�شتركة. والاتفاق 
على الآليات لتحقيقها‏ ,ف�شرحت مجموعة �ضوابط منهجية ومنطلقات لعلم تحليل الخطاب 
الدلالات‏ المُ�ضمرة,  م�ستوى  المفهوم،  الفحوى �أو  قراءة  وم�ستوى  المنطوق,  وم�ستوى 
من  هام�شه  في  وما  الخطاب  ب�ؤرة  في  يكون  ما  من خلال  الخطاب,  بنية  تحليل  مرحلة  ثم 
عنا�صر. في هذا الحوار نحن �إزاء خطابين‏ يعطي كل منهما ظهره للآخر تماما, �إذ افتقد الحوار 
لتحديد المو�ضوع وتحديد نقاط الاختلاف, وا�ستخدم كل من الطرفين �آلية توظيف الن�صو�ص 
لإق�صاء‏ الآخر, ولم تختلف لغة الوعظ الديني في خطاب عادل ح�سين عن لغة رفعت ال�سعيد 
المارك�سي، الداعية، رغم اختلاف المفردات, وخيم على‏ الحوار الطبيعة ال�سيا�سية - ولي� س
الفكرية - فلم يتحقق حوار بقدر ما هي مواجهة, و�سبب ذلك هو غياب الأبعاد المعرفية في 

كلا الخطابين‏ ,لح�ساب الأبعاد ال�سيا�سية المبا�شرة، فكان الناتج مجرد م�ساجلة.‏
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‏كان غبار ق�ضية محاولة منع عر� ضفيلم المهاجر ليو�سف �شاهين، في المحكمة على �أ�شده. 
واقتراحات",  الإ�سلامي �أ�سئلة  "تجديد‏ الفكر  بعنوان  بلندن،  الحياة  لجريدة  مقالة  فكتبتُ 
وكتبت درا�سة �أكثر تف�صيلا، نُ�شرت بمجلة القاهرة في عدد �شهر مايو عام خم�سة وت�سعين، 
بعنوان "التنوير‏ الإ�سلامي جذوره و�آفاقه", �أدر� سفيها �إنجاز ابن ر�شد في الفكر الإ�سلامي، 
الفكر  في  الجهد‏ ح�ضور  لهذا  كان  وكيف  له,  مهدتْ  التي  المعتزلة،  عقلانية  �سياق  وفي 
خطاب  نموذج  من خلال  الأوروبي،  الأنوار  بع� صر بالاحتكاك  المت�أثر  الحديث،  الإ�سلامي 
الإمام محمد عبده, فالمعتزلة قالوا‏ ب�أن للكلام الإلهي ق�صدية تُ�ستنبط لي� سمن داخل الكلام، 
بل نابعة من الفهم العقلي للوجود خارج اللغة، وخارج الكلام الإلهي ذاته, وهناك‏ دلالات 
عليها  يتفق  فهي دلالات  ثقافة،  ثقافة �إلى  مجتمع �إلى �آخر �أو  من  تختلف   لا  وجوبية عقلية 
العقلاء، ب�صرف النظر عن المكان والزمان،‏ مثل دلالة الفعل على الفاعل، وبها علاقة تلازُم 
اللغات  مثل  الب�شر،  عليها  يتفق  التي  الاتفاقية،  الدلالة  هو  الدلالة،  من  الثاني  النوع  عقلية. 
اللغات  الدال والمدلول في  العلاقة بين  الإ�شارات والحركات الج�سدية، �أو  التي‏ تعتمد على 
الطبيعية: فكلمة رجل في اللغة العربية تُ�شير �إلى نف�‏ سمدلول كلمة "‏Man‏" الإنجليزية. من 
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ي�ستقل  الإلهي، و لا للكلام  الق�صدية  الدلالة  العقوللا �ستنباط  بالحاجة �إلى  المعتزلة  قال  هنا 
الكلام الإلهي‏ ا�ستقلا لاتاما �إ لافيما يت�صل بالأحكام ال�شرعية, وهو الجانب الذي ركز عليه 

علماء الأ�صول والفقهاء، تركيزا �أ�سا�سيا.‏
على  دالة  باعتبارها  العالم،  في �آيات  الت�أمل  على  تقوم  ر�شد،  ابن  عند  الفل�سفية  ‏المعرفة 
ال�صانع، م�ستخدما البرهان الفل�سفي, والمعرفة الدينية‏ بفهم الآيات اللغوية في القر�آن, ولأن 
ي�صدق  من  فمنهم  الذهنية،  قدراتهم  اختلاف  على  كافة  النا� س موجه �إلى  ال�شرع  خطاب 
و�ضروري  والبرهان �أ�سا�سي  بالخطابة,  ي�صدق  من  ومنهم  بالجدل،  ومن‏ ي�صدق  بالبرهان، 
لمعرفة الدين وال�شرع، وما كان ظاهره في ال�شرع مخالفا للبرهان العقلي لا‏ ,بد �أن يقبل الت�أويل, 
والت�أويل يكون "ب�إخراج دلالة اللفظ من الدلالة الحقيقية �إلى الدلالة المجازية، من غير �إخلال 
بالا�ستدلال  العالم  معرفة  من  ر�شد، جعلوا  وابن  فالمعتزلة  العرب في‏ التجوز",  ل�سان  بعادة 
العقلي, �أو في ع�صرنا بمناهج العلم المعا� صروتقنياته، مدخلا �أ�سا�سيا لفهم‏ كلام الله، ومرجعية 
جهة  من  الكلامية  الإلهية  للر�سالة  وك�شفرة  ناحية،  من  العالم  ي�شير �إلى  رمزي  كنظام  اللغة 

�أخرى.‏
قيد  من  الفكر  تحرير  من خلال  التجديد  عبده  لتحدي �أوروبا, حاول محمد  وا�ستجابة 
التوحيد  ف�أخذ مفهوم  قبل ظهور‏ الخلافات,  الأمة  �سلف  الدين على طريقة  التقاليد, وفهم 
عند الأ�شاعرة، ومفهوم العدل عند المعتزلة, لكنه تخلى عن الانتقائية بين المعتزلة والأ�شاعرة، 
الأ�صل  هو  العقلي  النظر  وجعل  المعتزلة,  عند  ترتيبها  ح�سب  على  ورتب �أ�صول‏ الإ�سلام 
الأول للإ�سلام، وو�سيلة الإيمان ال�صحيح، والأ�صل الثاني هو تقديم العقل‏ على ظاهر ال�شرع 
البعد عن التكفير, والرابع: الاعتبار ب�سنن الله في الخلق، بمحاولة  عند التعار� ,ضوالثالث: 
ك�شف القوانين الطبيعية‏ والإن�سانية في الكون والواقع. والخام�س: قلب ال�سلطة الدينية. من 
الكلام  لفهم‏ وت�أويل  والاجتماعية، �أ�سا�سية  والإن�سانية  الطبيعية  بقوانينه  العالم  فمعرفة  هنا 

الإلهي.‏
‏‏

بيانا �إلى الأمة، ن�شرته مجلة روزاليو�سف، في عددها ال�صادر في ال�ساد� سع�شر  �‏أ�صدرت 
من مايو، بعنوان "الحقيقة �أو ال�شهادة" قلت فيه:‏‏ "لأنني باحث م�سلم وهب حياته للدفاع 
الإن�سانية  ومعانيه  النبيلة،  غايته  عن  للك�شف  والعملية  الذهنية  طاقته  وكر� س الإ�سلام,  عن 
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ال�سامية في مناخ‏ ي�سيء للإ�سلام ويعر�ضه لهجوم الأعداء, ب�سبب بع� ضالذين ي�ستغلون معانيه 
الأمة وم�صالح  نفعية دنيوية رخي�صة على ح�ساب‏ م�صلحة  لتحقيق غايات  النبيلة  الإن�سانية 
المواطنين م�سلمين وغير م�سلمين، لذلك �أده�شني بقدر ما �أثار غ�ضبي �سعي ه�ؤلاء �سعيا حثيثا 
لقتلي بد لامن مناق�شة�‏ أفكاري والجدال معي ب�أ�ساليب البرهان العقلي الر�شيد. لقد �سمحوا 

لأنف�سهم باتهامي بالردة, والزيغ عن الإ�سلام, وطالبوا بالتفريق بيني وبين‏ زوجتي.‏
عباءة  وراء  التخفي  حاولوا  فقد  بذلك,  لهم  ي�سمح   لا  ال�صفاء النا�صع  الإ�سلام  ولأن 
القانون, متجاهلين �أن دعوى تكفير الم�سلم بلا برهان ترتد -‏ عند الله �سبحانه وتعالى - على 
ب�إيماني  ال�صدور, ولأنني �أعتز  تخفي  وما  الأعين  يعلم خائنة  الذي  هو  فالله وحده  المدعي، 
بالله وبر�سوله،‏ و�إيماني بنبل الإ�سلام و�إن�سانية مقا�صده، ف�إنني �أعتز كذلك بقيمة اجتهاداتي 
لقتلي،  الم�ستميتة  المغر�ضة، و‏ لامحاولاتكم  فتاواكم  مني  تنال  لن  لذلك  والعلمية..  الفكرية 
ال�صارمة, ولو كان دمي هو  العلمي، والمنهجية  بالوعي  �س�أظل �أنا�ضل عن الإ�سلام م�سلحا 
ويفتح  الم�سلمين،  عقول  ي�ضيء  النور  معانقة  ال�شهادة، �أو  �سبيل �إ‏ لاالحقيقة �أو  و لا الثمن، 

�أمامهم �سبيل التقدم, والله غالب على �أمره ولكن �أكثر النا� لا سيعلمون".‏
غ�ضبت من ت�صرف جابر ب�إ�ضافته ال�شهادتين لن�ص البيان تحت �إلحاح وزير التعليم، ون�شره 
بجريدة الأخبار، وك�أنني �أعترف ب�أني قد خرجت من‏ الإ�سلام لأعود اليه، و�شعرت بمرارة 
منه، رغم ت�أكيده �أن الأمر خرج عن يده في ن�شر هذا البيان في جريدة الأخبار, ليف�سره البع� ض
تف�سيرا‏ خاطئا كما فعلوا مع نائبة البرلمان الأردنية. تلقيت دعوة من معهد الدرا�سات المتقدمة 
في برلين للعمل لمدة عام، من �أكتوبر �سنة �ستة وت�سعين. كنت قد ان�ضممت منذ عامين، �إلى 
الأعوام  الهولندية، خلال  "ليدن"  جامعة  عليها  تقوم  التي  القر�آنية،  المو�سوعة  تحرير  مجل� س
الإ�سلامية, وتعرفت  المو�سوعة  التي �أ�صدرت  العريقة  الدرا�سات‏ الإ�سلامية  القادمة, جامعة 
الآ�سيوية،‏ وال�سفير  للدرا�سات  العالي  المعهد  رئي� س منهم  الهولنديين,  الباحثين  بع� ض على 
الهولندي بالقاهرة، وهو نف�سه متخ�ص�ص في الدرا�سات الإ�سلامية، وله كتاب عن �سوريا, 
وكان رئي� سالمعهد الهولندي بالقاهرة "فريد‏ ليمهاو�س" متخ�ص�صا في الدرا�سات الإ�سلامية، 
وهو مترجم القر�آن �إلى اللغة الهولندية، ودرا�ساته كلها عن التف�سير, ف�ألقى محا�ضرة عن �أبحاثي 

‏ودرا�ساتي, وكنا قد تبادلنا الر�أي خلال العام الما�ضي عبر الهاتف.‏ 
الترقيات الجديدة، بترقيتي الى  بالموافقة على قرار لجنة  القاهرة،  جاء قرار مجل� سجامعة 
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�أ�ستاذ في نهاية �شهر مايو، ردا للاعتبار, ت�أخر‏ عامين, وكنت قد جمعت ما كُتب في ال�صحف 
ال�سيارة عن الق�ضية بم�ساعدة ابتهال, وكتبت مقدمة طويلة لها بعنوان "القول المفيد في ق�ضية 
�‏أبو زيد". �شرحت خبايا الق�ضية ومواقف الأطراف قبل و�أثناء الأزمة, وقامت جريدة الأهالي 
بن�شره في عدد خا�ص في �شهر يونيو، بعنوان "‏القول المفيد في ق�ضية �أبو زيد: بقلم عقل م� صر

و�ضميرها، جمع وتقديم د. ن� صرحامد �أبو زيد".‏
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‏قدم الأ�ستاذ محمد �صميدة عبد ال�صمد الا�ستئناف رقم 287 ل�سنة 111 ق�ضائية، في العا�شر 
التي حكمت  الأولى  الدرجة  ذكر في‏ ا�ستئنافه لحكم محكمة  وت�سعين.  �سنة �أربع  فبراير  من 
الأولى خالف حكم محكمة‏ النق� ض الدرجة  � ,سأن حكم  يون� ابتهال  ل�صالحنا �أنا وزوجتي 
المذكور. ثانيا: �أن معنى حكم النق� ضهو العودة �إلى مذهب �أبي حنيفة عند عدم وجود قوانين 
بقواعد خا�صة، ولائحة ترتيب المحاكم ال�شرعية, فهما القانون في الأحوال ال�شخ�صية. ثالثا: 
هذه الدعوى المرفوعة، تنبع من ولاية �أ�ضفاها ال�شارع �سبحانه على كل من �أوجبها عليه. 
رابعا: �إ�شارة‏ حكم محكمة النق� ض�ضمنيا �إلى النيابة العامة ك�صاحبة دور المحت�سب. خام�سا: 
حكم محكمة الق�ضاء الإداري في م�س�ألة خروج الآثار الم�صرية. �ساد�سا:‏ عر� ضمجموعة من 

الأقوال عن الح�سبة.‏
‏عقدت الجل�سة الأولى في ال�ساد� سوالع�شرين من يوليه �سنة �أربع وت�سعين, فقدم الأ�ستاذ 
التي طرحها في  الدفوع  بكافة  فيها  دفاع،‏ تم�سك  مذكرة  عني  المحامي  الكريم  عبد  خليل 
محكمة �أول درجة، ورد على �أ�سباب الخ�صوم في الا�ستئناف، فقال �إن حكم محكمة النق� ض
واحد  عام  د�ستور  �صدور  بعد  , �أ�صبح  ي�ستندون �إليه الذي  و�ستين،  �ست  مار�‏ س�سنة   30
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و�سبعين غير مواكب للبيئة الت�شريعة الجديدة. ثانيا: �أن ما ورد في‏ قوانين الأحوال ال�شخ�صية 
من �أحكام هو الواجب التطبيق حتى لو كان يخالف �أرجح الأقوال في مذهب �أبي حنيفة. 
الم�صلحة  مفهوم  غير  وهي  الح�سبة،  دعوى  في  الولاية  بين‏ مفهوم  يخلطون  الخ�صوم  ثالثا: 
بالمعنى الحديث. رابعا: حكم محكمة النق�� ضأ�شار �إلى النيابة في م�س�ألة �إثبات‏ الن�سب للمولود، 
ولم تذكر وجود نيابة مُفتر�ضة في الح�سبة. خام�سا: حكم المحكمة الإدارية الذي ي�ستندون 
ت�سب �أو ديوان مظالم فرّق  �إليه لا دخل له في قانون الأحوال‏ ال�شخ�صية. �ساد�سا: لا يوجدُحم 
زوجين كما ورد في الا�ست�شهادات, التي كانت حول رف� ضالعلاقة من البداية، عندما يكون 

الطرفان في غير حالة زواج،‏ لا كما بين د. ن� صرود. ابتهال.‏ 
للأحوال  القاهرة  ا�سئناف  نيابـة  فقدمت  مذكـرات،  لتقديـم  البـاب  المحكـمة  فتحـت 
ال�شخ�صية مذكرة في 19 يناير �سنة خم�سة وت�سعين, وقدم الأ�ستاذ‏ �سيف الإ�سلام عبد الفتاح 
مذكرة  فبراير   12 النيابة في  وقدمت  الإجرائية,  الجوانب  على  ركزت  دفاع  مذكرة  حمد 
ثانية قالت فيها �إنه لا يمكن‏ القول بارتداد الم�ست�أنف �ضده الأول بحيث يجب التفريق بينه 
وبين زوجته, و�أما بالن�سبة لتعري� ضالم�ست�أنف �ضده بالدين الإ�سلامي ومقد�ساته في‏ كتاباته, 
ف�إنه يجوز م�ساءلته ق�ضائيا. عقدت المحكمة جل�سة في 18 مايو، رد فيها الأ�ستاذ خليل عبد 
فيها  وتعذرت  مايو,   29 في  جل�سة  وعقدت‏ المحكمة  الأولى،  النيابة  مذكرة  على  الكريم 

المداولة ف�أُجلت المحكمة �إلى يوم الأربعاء 14 من يونيه للنطق بالحكم.‏ 
من  ق�صيرة  مدة  منذ  العائد  مر�سي,  العليم  عبد  فاروق  الم�ست�شار  المحكمة,  رئي� س دخل 
ال�سعودية، بلحيته الكثة، يرتدي زيا ي�شبه �أزياء �أهل‏ الباك�ستان، بع�ضوية ال�سيدين: نور الدين 
يو�سف ومحمد عزت ال�شاذلي، وبح�ضور ال�سيد رئي� سالنيابة مح�سن عبد الرحمن و�أمين ال� سر
�‏أحمد عبد الحميد عبد الجواد, وح� ضرالجل�سة الأ�ستاذ محمد �صميدة عبد ال�صمد، والأ�ستاذ 

�أيمن البدري عن المحامية �أميرة بهي الدين عن د.‏ ابتهال يون�س.
الدعوى هو حكم في م�س�ألة  قبول  بعدم  الابتدائية  المحكمة  ا�ستند الحكم �إلى �أن حكم 
مو�ضوعية، تتعلق ب�أ�صل الحق في الدعوى،‏ مما يجعل محكمة الدرجة الأولى م�ستنفِدَةً ولايتها 
في  وقال  المو�ضوع,  في  للف�صل  الا�ستئناف  محكمة  تت�صدى  ثم  ومن  النزاع،  في  بالف�صل 
‏الحيثيات: �إن المحكمة الابتدائية تخت�ص بدعاوى الفرقة بين الزوجين بجميع �أ�سبابها، ومن 
ثم ف�إن دعوى التفريق بين الزوجين ب�سبب ردة�‏ أحدهما تخت�ص بها المحكمة، ويكون البحث 
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في ح�صول الردة من عدمه م�س�ألة �أولية تخت�ص بها المحكمة، والمحكمة تفرق بين الاعتقاد 
الذي‏ يكون داخل الإن�سان، والردة التي لها كيانها الخارجي, ولابد �أن تظهر هذه الأفعال بما 
 لالب� سفيه. النيابة العامة في مذكرتها للمحكمة، كان‏ عليها �أن تقول �إن كتابات الم�ست�أنف 
�ضده لا تُ�شكل في نظرها ردة �أو تُ�شكل ردة، مو�ضحة �أ�سباب الر�أي الذي تقول به �أو تطلب 
طرق�‏ إثبات، غير �أنها لم تفعل. "حكمت المحكمة ح�ضوريا بقبول الا�ستئناف �شكلا وب�إلغاء 
الحكم الم�ست�أنف �ضده ورف� ضالدفوع المبداة من الم�ست�أنف‏ �ضدهما بعدم الاخت�صا�ص الولائي 
وبعدم انعقاد الخ�صومة وبعدم قبول الدعوى لرفعها من غير ذي �صفة، وباخت�صا�ص المحكمة 
ولائيا بقبول‏ الدعوى, وفي المو�ضوع بالتفريق بين الم�ست�أنف �ضده الأول والم�ست�أنف �ضدها 

الثانية, و�إلزامهما بالم�صاريف عن الدرجتين وع�شرين جنيها‏ مقابل �أتعاب المحاماة".‏
حمودة  عادل  ال�صديق  بي  ات�صل  الامتحانات.  في  يوم  وكان �آخر  الجامعة،  من  ‏عدت 
�صوت  نبرة  وفي  مني،  بذلك  وك�أنه‏ �شعر  يق�صد،  ماذا  �س�أفعل.لم �أكن �أعرف  عما  ي�س�ألني 
بها بع� ضالإندها�ش، �س�ألني �إن كنت لم �أعرف �أن المحكمة قد حكمت اليوم بالتفريق بيني 
بالأ�ستاذ  الغ�ضب. �أنهيت المكالمة معه وات�صلت  ابتهال.‏ �شعرت �أنا وابتهال بنوع من  وبين 
ال�شيخ خليل عبد الكريم المحامي لأعرف منه ما حدث. ف�أكد لي‏ الخبر، وقال بنبرة بها �أ�سى 
"�أرجو �أ لاتعتبرنا ق�صرنا". عاتبته ب�شدة ف�أنا �أعرف مدى تعبه وجهده في البحث والتنقيب 
في المراجع وفي كتب التراث، ما ي�ساوي مجهود ر�سالة دكتوراه. لم نتوقع هذه المفاج�أة. و لا
�أعرف كيف ينفذ حكم كهذا. هل �أترك ال�شقة �أم تتركها دكتورة ابتهال،‏ وهل ينفذ بانتزاعنا 
من بع� ضبالقوة؟ حاولنا التغلب على �شعور الغ�ضب وهول المفاج�أة. على ال�ساعة ال�سابعة 
كان الخبر قد انت�شر، ولم يتوقف‏ التليفون عن ال�صريخ. المفكر ال�سوري عزيز العظمة, ووزير 
التعليم د. ح�سين كامل بهاء الدين، الذي قال لي "هذه لي�ست ق�ضيتك وحدك. هي‏ ق�ضيتنا 
جميعا ولن نقف مكتوفي الأيدي، و�سوف نتولى �أمر �إجراءات النق�ض، ونحن لا ندافع عنك 
�إنما ندافع عن المجتمع". ابتهال تقوم بالرد‏ على التليفونات التي لم تتوقف،� لا أعرف كيف 
مرت هذه الليلة. �صباح اليوم التالي الخمي� سغمر ال�شقة ال�صغيرة الأهل والأ�صدقاء، الروائي 
‏عبده جبير، و�صديقي ال�شاعر محمد �صالح، الذي لم يتوقف عن المزاح كعادته. وح� ضرجمال 
القمحاوي،  وعزت  الورداني،  محمود  ومعه‏ ال�صحفي  الأدب  تحرير �أخبار  رئي� س الغيطاني 
والم�صور يو�سف ناروز. وات�صل الدكتور �أ�سامة الباز الذي عاد للتو من الخارج، يعرب عن 
مناق�شة  الوقت. وكان عندي  بها �ضيوف طوال  ال�شقة كدوار عمدة،  ‏م�ساندته. �أ�صبحت 
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ف�أُجلت بدواعي �أمنية،  يونيه،  الع�شرين‏ من  الثلاثاء  يوم  لر�سالة ماج�ستير، في جامعة طنطا، 
وخوف �أحد الأ�ساتذة من �أن تتعر� ضالمناق�شة لهجوم ارهابي، وكان و�ضعا مخجلا. وماذا 
�سيحدث في �أربع‏ ر�سائل �أخرى يفتر�� ضأن �أناق�شها هذا ال�صيف؟. كانت الدولة قد رفعت 
التي  بالقتل  الا�ستئناف،‏ والتهديدات  ال�سابق، ومع حكم  الحكم  بعد �صدور  عني  الحرا�سة 
بد�أت  مكان.  معي في كل  وتذهب  معي،  تقيم  دائمة  ال�شرطة حرا�سة  عينت  تترى،  بد�أت 
�أ�شعر بالاختناق، فات�صلت بعميد‏ الكلية. �أطلب منه �أن يختار �أحد الأ�ساتذة لي�صحح �أوراق 
الامتحان، للو�ضع الذي �أنا فيه، لكنه �أ�� صرأن �أقوم بت�صحيحها، وحتى لا يت�صور الطلبة�‏ أن 

الكلية جزء مما يحدث لي.‏
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بالفندق،  حقائبنا  �صباحا. �ألقينا  ال�ساد�سة  في  ب�إ�سبانيا  مدريد  الطائرة �إلى  بنا  ‏و�صلت 
في  كنا  الما�ضية.  يوما  الأربعين  منا‏ خلال  خطفت  التي  حريتنا  نجمع  ال�شارع  واندفعنا �إلى 
يوليه. مر  �شهر  ابتهال وقتا جميلا كنا في حاجة �إليه برغم حرارة  �سجن كبير. ق�ضيت مع 
ال�شهر‏ مُ�سرعا، وتوجهت ابتهال �إلى منحتها الدرا�سية، فذهبت �إلى المكتبة القومية بمدريد، 
�أبحث عن المراجع، لأكتب ردا فكريا على حيثيات حكم‏ الا�ستئناف، و�أترك الرد القانوني 

للقانونيين. ن�شرت الردَّ مجلة �أدب ونقد، في �شهر �سبتمبر �سنة خم� سوت�سعين.
الراجع  هو  والمرتد  الإ�سلام،  دين  "الرجوع عن  للردة‏ على �أنها:  تعريفا  القا�ضي و�ضع 
عن دين الإ�سلام �إلى الكفر، وركنها الت�صريح بالكفر، �إما بلفظ يقت�ضيه �أو بفعل يت�ضمنه‏ بعد 
الإيمان", والمق�صود بالكفر "يلزم �أن يكون ما �صدر من المدعي بردته مجمعا على �أن يخرجه 
القا�ضي  لكنَّ  الفقهية",  مذاهبهم  اختلاف  و�أئمتهم‏ مع  الم�سلمين  علماء  كافة  عند  الملة  من 
للأ�سف ال�شديد لم يلتزم بالتعريف الذي ا�ستقاه، فبالعودة الى الم�صادر التي �أ�شار �إليها الحكم, 
يمكن �أن‏ نكت�شف �أن حدود الأفعال والأقوال التي تدخل في حيز الردة, تنح� صرفي المرتد 
)فعلًا(: من �أتى بفعل ال�سجود ل�صنم, �أو �ألقى بالم�صحف في‏ قاذورة، �أما المرتد )قولا(: فهو 
من جرت على ل�سانه كلمة الكفر بما هو داخل في حيز الإيمان، وهو كل ما لا يحتاج �إلى نظر 

وا�ستدلال.‏
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القديم  فالفقيه  الما�ضي،  �سياقاتها في  ويعزلها عن  قراءة حرفية،  الن�صو�ص  يقر�أ  فالقا�ضي 
حينما قال بمقولة المعلوم من الدين بال�ضرورة، خرج‏ من منظومة فكرية متكاملة، بها الفقه 
وعلم الكلام والفل�سفة, فالعلم ال�ضروري يُق�صد به: الذي لي� سفي حاجة في علمه �إلى نظر �أو 
ا�ستدلال.‏ بلغة ع�صرنا: البديهيات. والعلم النظري يق�صد به: الذي ينتج عن نظر �أو ا�ستدلال. 
كتاب  35 و36 وفي  التمهيد‏ �صفحة  كتابه  )304ه/917م( في  المتوفى  الباقلاني  قال  كما 
الإن�صاف �صفحة 13, فمحتوى الإيمان الذي يعد الارتداد �أو الخروج عنه كفرا, هو ما يعلمه 
الم�سلم علما‏ �ضروريا، �أي دون حاجة �إلى نظر �أوا�ستدلال �أو تفكير فيه, ولي� سفي كل ما �أورده 
القا�ضي من �أقوال قول واحدا ينكر علما �ضروريا، �أي‏ بديهيا في الدين, فلي� سثمة قول ينكر 
�أن الله واحد و�أن محمدا �صلى الله عليه و�سلم نبيه ور�سوله، �أو ينكر ال�صلاة �أو ال�صيام �أو الزكاة 
�أو الحج،�‏ أو يحرم حلا� لاأو يحل حراما، و�إنما كل ما ورد هو من قبيل الاجتهادات النظرية 
الا�ستدلالية, بل �إن الحكم انحرف انحرافا وا�ضحا عن‏ التعريفات الم�ستقاة من كتب الفقه, 
حين عاد ليدمج فيها ت�صوراته ال�شخ�صية، لتمهد له ال�سبيل لإ�صدار حكم الردة. وتناولت 
موقف الحكم من‏ كتاباتي م�س�ألة م�س�ألة، وعر�ضت وجهات نظر لل�شيخ الإمام محمد عبده 
فيها, وبينت عجز القا�ضي، ب�سبب منهجه الحرفي في فهمه للن�صو�ص،‏ عن فهم المعاني التي 
والجزية  اليمين  وملك  الميراث  م�سائل  في  الأدلة،  �سياق  من  الاجتهادات  وانتزاع  كتبتها, 
ليُحملها  ق�صدا,  �سياقها  من  تنتزعها  للن�صو�ص  مبت�سرة  الحكمُ‏ قراءة  وقدم  الإ�سلام,  وعالمية 

معاني لا تحتملها.‏
‏قبل مغادرتي م�صر، كنت قد بد�أت التح�ضير لجزء ثان من كتابي "مفهوم الن�ص"، �سيكون 
عن مفهوم الن�ص في ال�سنة، وكان كتاب "الإمام‏ ال�شافعي وت�أ�سي� سالأيديولوجية الو�سطية"، 
جزءا منه, لكن �أمامي الآن �س�ؤا لامهما نتج مما حدث, ي�شغلني, وهو: لماذا تتعر� ض�شجرة 
بالجامعة  مجلة �ألف  ن�شرتها  درا�سة  فكتبت  قليلا؟  نمت  كلما  والموت,  بل  التنوير‏ للذبول، 
ال�ساد� سع�شر عام  "مركزية الغزالي وهام�شية ابن ر�شد"، في‏ عددها  الأمريكية تحت عنوان 
�ستة وت�سعين. ابن ر�شد، لم يطق الفقهاءُ وجود رفاته على ال�ساحل الإفريقي، فجُمع الرفات 
في ناحية على ظهر‏ دابة، وكتبه على الجانب الآخر، لينقل الى ال�ساحل ال�شمالي في الأندل�س، 
الذي �أ�صبح  خطاب‏ الغزالي  ا�ستطاع  فكيف  قرون,  بعد  ال�ساحل  نف� س على  هنا  وها �أنا 
خطاب المركز، والمهيمن، �أن يح� صرخطاب ابن ر�شد في الهام�ش؟! فحالات تراجع الجديد 
�أمام القديم، ت�ساهم في تثبيت‏ القديم مكانته, فالمفكر حين يتراجع، موهما نف�سه ب�أنه تراجع 
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تكتيكي لحين تتهي�أ الظروف ويتطور وعي العامة، لي�� سإ لاواهما. مهمة البحث‏ التحليلي 
الأ�صلي  �سياقها  القدا�سة عنها، بردها �إلى  قناع  القديمة ونزع  الأفكار  النقدي، هي تفكيك 
بو�صفها نتاجا ب�شريا تاريخيا, فخطاب �أبي حامد الغزالي‏ ت )505ه/1111م( خطاب ذو 
ال�سلطة  ي�ساند  الأ�شعري منه، كمتكلم،  ال�شق  بامتياز في  بنية مزدوجة: فهو خطاب �سلطة 
للعامة  وهو �أي�ضا خطاب  وديكتاتوريتها �إيديولوجيا,  وهيمنتها  ويبرر‏ �سيطرتها  ال�سيا�سية، 
والخا�صة في �شقه ال�صوفي، كعزاء تجابه به �سطوة ال�سلطة, ويقدم‏ ل�سطة الدولة ال�سنية، �سلاحا 
في �صراعها �ضد �سلطة ال�شيعة, فو�سطية الغزالي تلاقت فيها الأنظمة المعرفية الثلاثة التي �أ�شار 
�إليها محمد عابد‏ الجابري، البيان والبرهان والعرفان، لكنها و�سطية �أف�ضت �إلى تبرير ال�سيا�سي 
بالفكري، وجعلت المعرفي تابعا لل�سيا�سي، وهذا كله في �سياق‏ انهيار �شامل، �أدى الى نكو�ص 

العقل الإ�سلامي، وتح�صنه بال�سلفية، دفاعا عن وجوده �ضد هجمات المغول والتتار.‏
ر النا� سبالحكمة �أو بال�شريعة،  ابن ر�شد ت )595ه/1198م( ر�أى �أن الخطر هو �أن يكفَّ
نتيجة لإ�شاعة الت�أويل بين النا�س، ب�أدلة الجدل‏ والخطابة, ف ـ"فعل كما فعل الغزالي، وطالب 
بالنهي عن قراءة كتب الحكمة، �إ لامن كان من �أهل العلم، فوقع ابن ر�شد في �شراك الغزالي, 
البرهان.  الجدل �أو  عليهم �أدلة  تطرح  فلا  العامة،  عن  المعرفة  تحجب  ب�أن  بحله‏ الو�سطي، 
والغزالي يبد�أ حركته المعرفية من عالم الملكوت، ومنه�‏ إلى الن�ص، ومن الن�ص �إلى عالم الح� س
وال�شهادة, والت�أويل عنده: هو فك �شفرة الن�ص الديني من �أجل فهم العالم، الذي تمثلُ اللغة 
تعبيره‏ المجازي. لكن منهج الحركة المعرفية عند ابن ر�شد، هو منهج حركة معاك�سة، يبد�أ من 
الذي  بالت�أويل  الديني،  � لاإلى‏ الن�ص  بعدها.."، نزو ما  الطبيعة �أو  الطبيعي �إلى ما وراء  العالم 
توا�صل به ابن ر�شد مع التراث المعتزلي, وخلال رغبته و�سعيه للحركة من موقع الهام� شقدّم 
تنازلات، �أو‏ بتعبير محمد �أركون، )تر�ضيات( عمقت هام�شيته، لأن هذه التر�ضيات كر�ست 
بطريقة غير مبا�شرة مركزية الغزالي بما تمثله من دلالات‏ ,ف�إذا كان لنا �أن ن�ستدعي ابن ر�شد، فلا 
يكن ا�ستدعا�ؤنا له من �أجل ال�صراع الأيديولوجي، بل من �أجل تعميق فهمنا لأنف�سنا ولتراثنا 

ولع�صرنا.‏
�‏أثناء بحثي عن بع� ضكتب التف�سير بالمكتبة الوطنية في مدريد، عثرت على ترجمة للقر�آن، 
يعود تاريخها لعام 1921م ل�صاحبها محمد�‏ أحمد علي، هندي ينتمي �إلى المدر�سة الأحمدية، 
التف�سيرات  من  عن �ألفين  يزيد  ما  �ضم  تف�سير  بل  الإنجليزية،  ترجمة �إلى  مجرد  تكن  ولم 
‏المرقمة, تعر� ضلكل الم�شكلات المطروحة على الفكر الإ�سلامي في الغرب, �سواء المرتبطة 
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بالم�سيحية �أو طبيعة ال�سيد الم�سيح، �أو ق�ضية الجبر‏ والاختيار والنا�سخ والمن�سوخ, من منظور 
)1295ه/1879م  التون�سي  عا�شور  بن  للطاهر  كتابا �آخر  ووجدت  الإ�سلام,  عن  الدفاع 
‏- 1390ه/1972م( بعنوان "التحرير والتنوير", وهو كتاب في التف�سير, فتركت مو�ضوع 
ال�سنة، وان�شغلت بالبحث في �إ�شكاليات التف�سير‏ والتنوير، منذ الطهطاوي، ومحمود طه في 
ال�سودان، ومحمد �شحرور في �سوريا، ومحمد �إقبال، وال�سيد �أحمد خان و�أبو الأعلى المودودي 
في‏ الهند, حتى �سيد قطب, لدرا�سة �إ�شكاليات الت�أويل في الع� صرالحديث, وو�صلت �إلى قرار 

�أن �أقبل المنحة الدرا�سية في جامعة "لايدن", و�أ� لاأعود�‏ إلى م�صر.‏
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54‏

من  بد  فلا  لل�سجال,  م�شدودا  باحثا  و�أ�صبح  بداخلي.  المعلم  �سيُعطل  لم�صر،  عدت  ‏لو 
حماية الباحث ن�� صرأبو زيد من الق�ضاء عليه داخلي‏ ,حتى يتاح للمعلم العودة �إلى طلابه �أكثر 
الر�صينة  الإ�سلامية  الدرا�سات  "لايدن"، ولمكانة  قبولي منحة جامعة  عافية. كان ذلك وراء 
فيها. و�صلنا�‏ إلى هناك في الخام� سوالع�شرين من �أكتوبر عام خم�سة وت�سعين. "لايدن" تبعد 
�أربعين دقيقة بال�سيارة عن العا�صمة الهولندية �أم�ستردام. �أقمنا‏ في �سكن تابع للجامعة، عبارة 
عن ا�ستراحة للأ�ساتذة الزائرين، �شقة �صغيرة في الطابق الثاني بمبنى يطل على حديقة عامة. 
بلد المحبوب  "على  ا�ستقبلنا م�صريون‏ وعرب مقيمون في هولندا, وبمعيتهم �أغنية �أم كلثوم 
وديني", فاللجوء ظاهرة عربية, و�سفير م� صرفي هولندا رجل مهتم‏ بحقوق الإن�سان، �أ� صر
على �أن نتناول الغداء في بيته، وكان بنف�سه في انتظارنا في المحطة، وغمرتنا زوجته الكريمة 

بترحابها.‏ 
طالت لحيتي وازداد وزني �أكثر. قمت بتدري� سالتف�سير لطلبة ق�سم اللغة العربية، لل�سنة 
ا�ستخدام  وبد�أت �أتعلم  بالعمل‏ المتوا�صل،  الدائم  التوتر  على  التغلب  وحاولت  الثانية، 
معي في كل  المنظم. �أحمله  ال�سحر  عالم  به  و�أكت�شف  الجامعة،  وفرته لي  الذي  الكومبيوتر 
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مكان، و�أ�صبحت‏ قادرا على �إنجاز �أبحاثي ودرا�ساتي ب�صورة �أ�سهل و�أ�سرع. بد�أت �أ�شارك 
في تدري� سبرنامج في م�ستوى الماج�ستير، في الفكر الديني والمقارن،‏ مقارنة بين �أندوني�سيا 
والعالم العربي وم�صر، وبد�أت الإ�شراف على ر�سالة ماج�ستير، و�أخرى للدكتوراه لطالبين من 
�أندوني�سيا. والم�شاركة في‏ الم�ؤتمرات والندوات العلمية تزداد. قام "فريد ليمهاو�س"، بترجمة 
مختارات من كتاباتي �إلى اللغة الهولندية، نُ�شرت في �أم�ستردام. كان قد عزم‏ عليها حينما كنا 
في القاهرة. وكذلك الأ�ستاذة �شريفة مجدي، الم�صرية المقيمة في �ألمانيا من عام �ستة و�سبعين، 
والحا�صلة على دكتوراه في‏ الإ�سلام ال�سيا�سي. قامت بترجمة �أجزاء من كتاب نقد الخطاب 

الديني �إلى الألمانية، وكتب "نافيد كرماني" المقدمة، ون�شرتها دار "ديبا" في‏ فرانكفورت.‏
ولم �أرد  زيارة،  في  القاهرة  ابتهال �إلى  �سافرت  ال�سـنة،  وبدايـة  الميلاد  ‏في �إجازة �أعياد 
الذهاب. عملت على درا�سة باللغة الإنجليزية، عن‏‏ "الفكر الإ�سلامي وحقوق الإن�سان بين 
الواقع والمثال", فهناك فجوة دائما بين الن�صو�ص، �سواء كانت دينية �أو دنيوية, والواقع الفعلي، 
كظاهرة�‏ إن�سانية، و�أخذت الفكر الإ�سلامي، كمثال تطبيقي لهذه الظاهرة, فالأديان حينما 
تكرم الإن�سان فهي تكرم الإن�سان الم�ؤمن بهذا الدين، ويتبع هذا‏ الدين كطريق للخلا�ص، �أما 
الإن�سان غير الم�ؤمن بهذا الدين، في�صبح عا�صيا، م�صيره العذاب الأخروي، �أي ي�صبح �إن�سانا 
بلا حقوق. والإ�سلام‏ في ن�صو�صه الأ�سا�سية الأ�صلية، ي�ؤكد مفهوم احترام الإن�سان، من حيث 
هو �إن�سان، ب�صرف النظر عن عقيدته �أو لونه �أو جن�سه. لكن حين‏ نتجاوز تلك المبادئ المثالية، 
الإ�سلامية، نجد �صورة �أخرى  المجتمعات  التاريخية في  والممار�سات  الإجتماعية  الحياة  �إلى 
لحقوق الإن�سان.‏ لذلك فالتحليل يتطلب �أن ننتقل من الن�صو�ص التي تمثل الوحي الإلهي، �إلى 

الفكر الإن�ساني، �أي �إلى الطرائق التي فهم بها الإن�سان هذه‏ الن�صو�ص.‏
تناولت الم�س�ألة عند اللاهوتيين الم�سلمين )علماء الكلام(, وعند الفلا�سفة والمت�صوفة، ثم 
الإن�سان في الفكر الفقهي, واكت�شفت غياب الإن�سان‏ كمفهوم اجتماعي في الفكر الإ�سلامي, 
والأ�صولية الإ�سلامية الحديثة, التي اتخذت من مفهوم الحاكمية، مقولة ا�ستبعدت �أي مرجعية 
�أخرى،‏ �سوى مرجعية العلماء والفقهاء، في مجال تنظيم الحياة الإن�سانية. لكن للإن�صاف ف�إن 
الأ�صولية �صارت نزعة كونية لها تجلياتها الدينية‏ والمعرفية والثقافية، والأيديولوجية، وهي في 
مجملها نزعة تح� صرمفهوم الإن�سان, وعلينا �أن ن�ضع على ر�أ� سمهامنا، بلورة مفهوم الإن�سان، 
‏الذي يكت�سب �إن�سانيته من الانتماء �إلى عرق �أو جن�� سأو ثقافة بعينها �أو من انتمائه �إلى طبقة 
بالمعنى الاقت�صادي �أو ال�سيا�سي �أو الثقافي‏ ,وناديت ب�أهمية فهم الثقافات الأخرى في �إطار 
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نف�سها �أعلى  ترى  ثقافة �أخرى،  من  تقييم  معايير  عليها  نفر� ض و�سياقها، دون �أن  �إنجازاتها 
‏و�أ�سمى.‏

‏كتبت ابتهال "�صرخة في ذكرى حزينة، فاعل مفعول به"، ن�شرتها جريدة الأهالي، قالت 
فيها: "�إن الق�ضية لم تكن �شخ�صية، قُ�صد بها ن�‏ صروابتهال، بل مقدمة لطابور طويل، اقتربت 
المر�أة،  ب�أي فعل. لقد كرم الله  القيام  فلي� سمن حقهن  لل�سيدات  ال�سنوية و لاعزاء  الذكرى 
فحولها‏ جلادونا �إلى �أداة ووعاء، ومفعول بها، هكذا �أ�صبحت كامر�أة �أداة لعقاب ن�� صرأبو 
زيد. �إنها النتيجة المنطقية لنظرة جلادينا للمر�أة. �إذا كانت‏ المر�أة مجرد �أداة للمتعة ف�إنها يمكن 
ن�سي  للمتعة. هل  من �أداة  يقتنيها  الذي  الرجل  بحرمان  للعقاب،  تتحول �إلى مجرد �أداة  �أن 
ه�ؤلاء �أن‏ ال�صفات التي يل�صقونها بكلمة امر�أة كوعاء و�أداة ومتعة، تنطبق على �أمهاتهم؟ هل 
هناك من ير�ضى �أن تطلق مثل هذه الألفاظ والعبارات على�‏ أمه، و� لاأقول على زوجته �أو �أخته 

�أو ابنته؟ �أم ن�سي ه�ؤلاء �أن الأم امر�أة، وبف�ضل كونها امر�أة �صارت �أما؟".‏
‏طلب مني المحامون، �أن �أوثق في القن�صلية الم�صرية، البيان الذي �أ�صدرته العام الما�ضي، 
في مجلة روز اليو�سف، بعنوان الحقيقة �أو‏ ال�شهادة, ليكون وثيقة ر�سمية ب�إ�سلامي, ففعلت, 
ون�شرت دار مدبولي كتابي التوثيقي للق�ضية، القول المفيد في ق�ضية �أبو زيد. وجمع المركز 
‏الثقافي العربي، بجهد مديره ال�صديق ح�سن ياغي، بع� ضدرا�ساتي في الأعوام ال�سابقة، في 
للم�شاركة في  ال�سلطة الحقيقة". ذهبت الى مدينة‏‏ "هانوفر" في �شمال �ألمانيا،  "الن�ص  كتاب 
ندوة تتناول الأدب وحرية الإعلام، وحقوق الإن�سان في المجتمعات الإ�سلامية، في مايو �سنة 
�ستة‏ وت�سعين. ا�شترك فيها باحثون من م� صروالمغرب وتون� سوالأردن وفل�سطين و�أندوني�سيا، 
وبنجلادي�ش، و�أمريكا وهولندا، و�ألمانيا. قدمت‏ ورقة نقدية للفكر الديني التنويري، والعلاقة 
بين حرية البحث العلمي وحرية الفكر عموما، وا�ستخدام الدين في مواقف �سيا�سية. وفي 
ا�سمها  بنجلادي� ش من  كاتبة  بد�أت  القانون"  ون�صو�ص  ال�شعر  "لغة  ندوة  �إحدى‏ جل�سات 
"ت�سليمة ن�سرين" تقر�أ الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان فقرة فقرة‏ ,وتقارن بين كل مادة من 
مواده وبين ما جاء في القر�آن وفي الأحاديث, فحق العمل من حقوق الإن�سان، والإ�سلام يمنع 
الن�ساء من العمل‏ والتعليم, و�إذا كان الغرب يفرق بين الأ�صوليين والإ�سلام، فهي تعتبرهما 
بلادها,  بلغة  بالإنجليزية‏ وق�صيدة  ق�صائدها  من  عدد  بقراءة  كلمتها  وختمت  واحدا،  �شيئا 
فطلبت التعقيب وقلت لها: " لاي�ستطيع �أحد �أن يتهمني ب�أنني �ضد حريتك، لأنني �شخ�صيا 
م�ضطهد ب�سبب حرية الر�أي،‏ و�أنا الوحيد القادر على �أن �أقول لك، �أن ما ذكرته خط�أ: لقد 
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من‏ القر�آن.  قدا�سة  بل �أكثر  مقد�سا،  ن�صا  باعتباره  الإن�سان  ن�ص �إعلان حقوق  مع  تعاملت 
المعقول  من  فهل  الإن�سان؟  لمبادئ حقوق  الغرب  من  المنحاز  التطبيق  مثلا  تنتقدي  لم  لماذا 
�أن "هنتجتون" يتكلم عن الإ�سلام، باعتباره‏ ح�ضارة، وهو القائل ب�صراع الح�ضارات، بينما 
ا�ستمرت لعدة  نا�سية �أن الإ�سلام �أنتج ح�ضارة،  باعتباره تخلفا،  تتكلمين �أنت عن الإ�سلام 
قرون؟‏ وو�ضعتِ الن�صو�ص وتف�سيرها في �سلة واحدة, ولي� سمن المنا�سب �أن نن�سج خطابنا 

لير�ضى الغرب عنا، �أما الق�صيدة التي �أعجبتني من ق�صائدك‏ فهي تلك التي لم �أفهمها.‏
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55‏

‏بعد �صدور حكم محكمة الا�ستئناف بالتفريق بين ن�� صرأبو زيد وزوجته بدعوى ارتداده، 
تقدم فريق من المحامين عنهما، بطعنين، 478‏ و481 وقدمت النيابة العامة طعنا في الحكم 
�إلى محكمة النق�ض، رقم 475 �سنة 65 ق�ضائية يوم الثامن من �أغ�سط� س�سنة خم�سة وت�سعين، 
‏طالبت فيه بقبول الطعن �شكلا، وفي المو�ضوع بنق� ضالحكم المطعون فيه, وتم �إعلان المطعون 
�ضدهم، المحامي �صميدة عبد ال�صمد و�آخرين‏ ,الذين �صدر حكم الا�ستئناف ل�صالحهم يوم 
الثلاثين من �أغ�سط�س، فقدموا دفاعا يوم الحادي ع�شر من �سبتمبر، طلبوا فيه رف� ضالطعن, 
ور�أت‏ غرفة الم�شورة بمحكمة النق�� ضأن الطعون جديرة بالنظر، فحددت لنظرها جل�سة الثاني 
, �أمام الدائرة‏ المدنية والتجارية والأحوال ال�شخ�صية،  والع�شرين من �أبريل �سنة �ستة وت�سعين
برئا�سة الم�ست�شار محمد م�صباح �شرابية, وع�ضوية فتحي محمود يو�سف، و�سعيد غريان وح�سين 

ال�سيد‏ متولي وعبد الحميد الحلفاوي.‏
�أر�سل المحامي العام الأول لنيابة ا�ستئناف القاهرة للأحوال ال�شخ�صية، الم�ست�شار محمود 
عبد العال عبد الر�سول، خطابا �إلى ف�ضيلة المفتي‏ محمد �سيد طنطاوي، في الخام� سمن �شهر 
مار� س�سنة �ستة وت�سعين, يطلب الإفادة عن الر�أي ال�شرعي في مذكرتين, فجاء رد المفتي في 
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‏ال�ساد� سمن مار�س: "حيث �أنه لم يحدث �أثناء نظر الدعوى، �أو الا�ستئناف، �أن الدكتور ن� صر
�أبو زيد الذي حُكم بالتفريق بينه وبين زوجته،‏ نوق� شفي م�ؤلفاته �أو معتقداته �شخ�صيا في 
التهم الموجهة �إليه, ف�إن الفقهاء اتفقوا على �أنه يجب قبل الحكم بالتفريق بين �إن�سان م�سلم 
وزوجته، �أن‏ يُناق� شهذا الإن�سان مناق�شة دينية دقيقة ومت�صلة، في معتقداته وم�ؤلفاته وجميع 
ما  , �أولا حتمال �أن  اتهم‏ به عنه �أو  بهلا ,حتمال رجوعه عما �صدر  اتهم  عنه �أو  ما �صدر 
قاله يقبل الت�أويل ال�صحيح ولو من بع� ضالوجوه, ونظرا لخطورة الحكم بالتفريق بين م�سلم 
وزوجته، نرى �أنه لا يكفي‏ �صدور الحكم لمجرد قراءة ما كتبه, بل لا بد من �إنذاره �أكثر من 
مرة بوجوب ح�ضوره �أمام الهيئات الق�ضائية المخت�صة لمناق�شته فيما اتهم به،‏ مناق�شة علمية 
مت�أنية ومف�صلة ي�شترك فيها جميع الأطراف الذين تهمهم �أمثال هذه الق�ضايا الخطيرة التي هي 

ق�ضايا حياة �أو موت.‏
عقدت جل�سة المحكمة في الثاني والع�شرين من �أبريل �سنة �ستة وت�سعين، ودافع عن ن� صر
�أبو زيد وابتهال يون�س، المحامون: مكتب منى ذو‏ الفقار وزوجها علي ال�شلقاني، و�أحمد 
الخواجة، وعبد العزيز محمد ود. عبد المنعم ال�شرقاوي, وقررت المحكمة حجز الق�ضية للحكم 
في الرابع‏ والع�شرين من يونيه, وكان لحكم الردة ت�أثير على م�ستوى العالم في العام الما�ضي، 
ف�سعت الحكومة �إلى تغيير في قانون الإجراءات, بالقانون‏‏ 81 ل�سنة 96، الذي �أُقر في الثاني 
والع�شرين من مايو �سنة �ستة وت�سعين، وفي مادته الثالثة يق�ضى ب�إلزام جميع المحاكم ومحكمة 
يل من تلقاء نف�سها ودون ر�سوم ما يكون لديها من م�سائل الأحوال ال�شخ�صية  النق�ض، �أنُحت‏ 
على وجه الح�سبة, من التي لم ي�صدر فيها �أي حكم، �إلى النيابة‏ العامة المخت�صة، وفقا لأحكام 
نف�سها واحتراما  تلقاء  الدعوى، وتق�ضي من  التي تكون عليها  بالحالة  القانون, وذلك  هذا 
للنظام العام، بعدم قبول �أي‏ دعوى لا يكون ل�صاحبها فيها م�صلحة �شخ�صية مبا�شرة، وقائمة 
يقرها القانون، ما دام لم ي�صدر فيها حكم بات. ونظم القانون م�س�ألة الح�سبة‏ ,و�أن تكون عن 
طريق النيابة العامة, فتقدم دفاع ن�� صرأبو زيد بطلب �إلى المحكمة في الثاني والع�شرين من مايو 
بفتح باب المرافعة، بعد �صدور‏ القانون، لكن المحكمة مدت الأجل للحكم �إلى الخام� سمن 

�أغ�سط�س، ورف�ضت �إعادة فتح الباب لمرافعة الدفاع.‏
‏يوم الإثنين الخام� سمن �أغ�سط�س، قدمت حكمها بت�أييد حكم التفريق، وبرف� ضالطعون 
تقيد �إقامة  تمنع �أو  قانونية خا�صة  الم�صري‏‏ "قاعدة  القانون  توجد في  م�ستندة �إلى �أنه لا  فيه، 
الذي �أدخل نظم اجراءات  القانون الجديد  الدعوى", وحتى  دعوى الح�سبة في وقت رفع 
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القانون الجديد يتطلب �أن  " مما يعد �إقرارا من المُ�شرع بوجودها", و�إن كان  دعوى‏ الح�سبة 
يكون رافع الدعوى ذا م�صلحة، �إ� لاأنه وقت رفع الدعوى‏ كان �صاحب م�صلحة في القانون 
ف�أحكام هذا  القانون..  فيها قبل �صدور  الدعوى و�صدر حكم نهائي  "فقد رفعت  القديم، 
القانون الجديد لا تنطبق‏ على الدعوى", وكانت قد حُجزت للحكم قبل القانون المذكور, 

فلا مبرر للا�ستجابة له.‏
‏"الطعن بالنق� لا ضتنتقل به الدعوى برمتها �إلى محكمة النق�ض، وما يُعر� ضعليها لي�ست 
الذي  الحكم  محاكمة  على  الطعن  بل‏ ين�صب  المو�ضوع،  محكمة  كانت �أمام  التي  الخ�صومة 
الواقع وتقدير الأدلة ومنها الم�ستندات  التامة في فهم  ال�سلطة  �صدر". و"لمحكمة المو�ضوع 
في  الحال  واقع  مع  متفقا  وتراه  منها  تطمئن �إليه  ما  وترجيح  بينها  فيها‏ والموازنة  المقدمة 
الدعوى", وحكم الإ�ستئناف بالتفريق قدم "مما ورد ب�أبحاثه التي لم‏ ينكر �صدورها عنه، �أن 
ما عناه بالن�صو�ص على النحو الذي ذكره بها, ن�صو�ص القر�آن وال�سنة النبوية, و�أن �آراءه التي 
�ضمنها م�ؤلفاته‏ و�أح�صى الحكم بع�ضا منها, هي من الكفر ال�صريح الذي يخرجه من الملة، بما 
يعد معه مرتدا عن الدين الإ�سلامي، ويوجب التفرقة بينه وبين‏ زوجه, طالما �أنه قد �ألم ب�آرائه 
بتقرير  ي�أخذ  لم  �ضير �إذا  الحكم  على  ولي� س وب�صيرة،  ب� صر عن  م�ؤلفاته  عليها  انطوت  التي 
مجل�� سأ�ساتذة كلية الآداب‏ جامعة القاهرة، وتقرير مجل� سق�سم اللغة العربية بها, �إذ لم يتعر�ضا 
لما حوته م�ؤلفاته من �آراء تعد م�سا�سا ب�أ�صول العقيدة الإ�سلامية". �إن الن�ص لا‏ يعدو �أن يكون 
جد لافيما لمحكمة المو�ضوع من �سلطة فهم الواقع في الدعوى وتقدير الأدلة وهو ما لا يجوز 
واقت� صر المو�ضوع،  يكن معرو�ضا على محكمة  "�إن حد‏ الردة لم  المحكمة.  �إثارته �أمام هذه 
الحكم على التفريق بينهما باعتبار �أن ذلك من الآثار المترتبة على الردة، ومن ثم ف�إن‏ ما �أثير في 
هذا ال�سبيل لي� سله محل من ق�ضاء الحكم ومن ثم ف�إنه يكون غير مقبول". ورف�ضت المحكمة 

الطعون الثلاثة و�ألزمت الطاعنين‏ بالم�صروفات، وثلاثين جنيها مقابل �أتعاب المحاماة.‏
‏كنت بالجامعة حينما ات�صلت بي ابتهال، وطلبت مني �أ� لاأرد على التليفونات، و�أن �أعود 
�إلى البيت لأمر مهم. لم يكن الأمر يحتاج �إلى‏ ذكاء، فاليوم كان موعد النطق بالحكم. كتبت 
بيانا عنوانه "�أنا �أفكر ف�أنا م�سلم" �أر�سلته �إلى مجلة روزاليو�سف، التي ن�شرته في عددها في الثاني 
‏ع�شر من �أغ�سط�س، وكتبتُ فيه " لامفر من الإقرار ب�أن هذا الحكم الظالم يبدو وك�أنه يعلن 
للعالم، الذي بد�أ بالفعل الدخول في القرن الحادي‏ والع�شرين, �أن الم�سلمين ف�شلوا في دخول 
القرن المن�صرم، فهل تبدد بالفعل كل �شيء، التاريخ والتراث والوطن؟ هل �صار �شعارنا الآن 
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"�أنت‏ تفكر �إذن ف�أنت مرتد"، بعد �أن كان في كل ع�صور ازدهار الفكر الإ�سلامي، "�أنا �أفكر 
لأنني م�سلم" �أو "لأنني م�سلم فيجب �أن �أفكر".‏ 

يا �أهل م� صرالمعمورةلا ت�صدقوا كلام القا�ضي من �أنني مرتد، ولو كان في النق�ض، لأن 
لينال لقب الأ�ستاذية في‏ جامعة في بلد م�سلم �إ لالو كان  يتقدم بردته  المرتد والعياذ بالله لا 
مجنونا، وقد ع�شت بينكم طفلا و�صبيا و�شابا وكهلا, وخدمت وطني في كل مواقع العمل, 
من "هيئة الموا�صلات‏ اللا�سلكية" �إلى الجامعة, ولم تظهر عليّ �أعرا� ضجنون من �أي نوع. 
منذ حوالي ربع قرن و�أنا �أدر� سلأبنائكم في القاهرة والخرطوم وبني‏ �سويف، فهل �سمعتم �أن 
�أحدا من طلابي اتهمني بالكفر, �أو كفر بت�أثير تدري�سي له �أو لها؟ كل الذي حدث يا �أهلي 
وع�شيرتي, �أنني رف�ضت‏ الان�صياع للظلم والجهل في �أروقة الجامعة العريقة, وقلت لا عالية 
مدوية. يا �أبناء وطني م�سلمين وم�سيحيين.. لقد لقيت من م�ساندتكم‏ ودعمكم ما هو جدير 
بكم وعلى �أن �أرد الجميل ف�أثبت لكم �أنني جدير بدعمكم وم�ساندتكم, وال�سبيل الوحيد 
هو الا�ستمرار في العمل, البحث‏ والكتابة في �أي مكان من �أر� ضالله الرحبة الوا�سعة، �صوتي 
�سيكون دائما معكم في كل معارك الحق والعدل وال�شرف, و�ست�صلكم كتاباتي‏ واجتهاداتي 
الفكرية من �أي مكان �أكون فيه، فلي� سالوطن مجرد مكان نعي� شفيه، بل هو بالأحرى حلم 
يعي� شفينا. لقد �صار الدفاع عن ن�ضارة‏ الإ�سلام منذ الآن �أكبر من �أن يكون هما �أكاديميا. 
�صار م�س�ألة حياة �أو موت. �أن نكون �أو لا نكون, و�إذا كان �شعار العالم �أنا �أفكر ف�أنا موجود، 

‏فليكن �شعارنا )�أنا �أفكر ف�أنا م�سلم(.‏ 
برغم الحالة النف�سية من الحكم، �س�أ�ضع جهدي في �أبحاثي، وطلابي، فهذا هو طريقي، 

وبخاطرك يا م�صر".
وابتهال  زيد  � صرأبو  ن� عن  دفاعا  القاهرة،  نقيب‏ محامي  محمد  العزيز  عبد  الأ�ستاذ  تقدم 
من  والع�شرين  الحادي  في  جل�سة  هناك  وكانت  الحكم،  تنفيذ  لوقف  با�ست�شكال  يون�س، 
�أغ�سط�س،‏ وجل�سة ختامية في الحادي ع�شر من �سبتمبر، لت�صدر المحكمة حكمها يوم الأربعاء 
الخام� سوالع�شرين من �سبتمبر �سنة �ستة وت�سعين برئا�سة‏ الم�ست�شار �سعيد �أيوب, بوقف تنفيذ 
حكم التفريق بين ابتهال ون�صر، م�ستندة �إلى �أن حكم النق� ض"لم يتعر� ضمن قريب �أو بعيد 
لخ�صومة التنفيذ‏ الماثلة، حيث لم تكن معرو�ضة عليه، ومن ثم ف�إن هذه الخ�صومة تخرج عن 
نطاق ما ق�ضت به محكمة النق� ض)..( بما لا يحول دون �أن تت�صدى‏ هذه المحكمة بو�صفها 
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قا�ضيا للتنفيذ للف�صل في هذه الخ�صومة، دون �أن تكون قد تجاوزت حدودها، بالاقتراب من 
دائرة المو�ضوع الذي ف�صلت‏ فيه محكمة النق�ض، فالحق بالتنفيذ هو حق م�ستقل )..( وهذا 
الاختلاف بين الحقين يوجب بحث مدى توافر �شروط �صحة خ�صومة التنفيذ. و�أول‏ ال�شروط 
التنفيذ,  التنفيذ �صفة في طلب  التنفيذ، هو �أن تكون لطالب  الواجب توافرها في خ�صومة 
والمبا�شرة  ال�شخ�صية  الم�صلحة  �شرط  96‏ ب�أن جعل  ل�سنة   81 رقم  القانون  �صدر  وحيث �أنه 
والقائمةلا زما لقبول �أي دعوى, فقد حكمت المحكمة بوقف تنفيذ حكم محكمة ا�ستئناف 
القاهرة‏ ال�صادر بجل�سة 14 يونيو 1995م في ا�ستئناف رقم 387 ل�سنة 111 ق القاهرة", 
وبذلك لم ينفذ حكم التفريق بين ن�� صرأبو زيد وابتهال يون�‏ ,سولكن ظل حكم الردة قائما.‏

‏
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‏ن�شرت مجلة �أدب ونقد، في عدد �سبتمبر �سنة �ستة وت�سعين، ن�ص ورقة كنت قد قدمتها 
في ندوة التجديد والاجتهاد في فكر الإمام محمد‏ عبده, عن "م�شروع الإ�صلاح الديني بين 
التحدي الأوروبي والتخلف الداخلي". ك�شفت في هذه الورقة وعي محمد عبده، فهو رغم 
�سياق ال�سجال‏ الذي فر�ضته �أوروبا على العقل الإ�سلامي، لم ينزلق كثيرا لل�سجال، ويتقوقع 
داخل �سياج دفاعي يبرئ الذات من كل النواق�ص، ويل�صقها‏ بالآخر الأوروبي, وكان على 
وعي ب�أن ال�صراع معه لي� س�صراعا دينيا, لكنه في الأ�سا� س"�صراع قوة ونزاع مغالبة". لذلك 
الوحي، والدين بو�صفه �سيرورة  الدين‏ من حيث هو و�ضع �إلهي عن طريق  الإمام بين  ميز 
اجتماعية, �أي التفرقة بين المقد� سوالاجتماعي. بين الدين كو�ضع�‏ إلهي، والدين من حيث هو 
�سيرورة تاريخية �إن�سانية. وتناول الإمام ��شأن الحكم والحكومة تف�صيلا، عن العدل وال�شورى 
وعلاقة الحاكم‏ بالمحكوم، في المجلدين الرابع والخام� سمن تف�سير المنار، مما يحتاج �إلى درا�سة 

�أخرى م�ستقلة.‏
على  �ساعدنا  ما  وهذا  �شخ�صية،  ق�ضية  هو  حدث  ما  يوما �أن  نت�صور  لم  وابتهال,  �‏أنا 
في  التجديد  خطاب  يخفق  لل�س�ؤال:‏ لماذا  دائما  يجعلني �أعود  حدث  ما  لكن  الا�ستمرار، 
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الفكر الإ�سلامي؟ لذلك �أردت �أن �أعمق النظر عن طريق النقد الذاتي، لأزمة منهج التف�سير 
الأدبي للقر�آن، في‏ درا�سة ن�شرتها مجلة الكرمل، التي ي�شرف على تحريرها ال�شاعر الفل�سطيني 
الكبير محمود دروي�ش، في عددها الخم�سين، �سنة �سبعة وت�سعين‏ ,والاتجاه الأدبي من الممكن 
�أن نعود به �إلى القرن الثالث الهجري التا�سع الميلادي، بجهود المعتزلة من جانب، وجهد عبد 
القاهر الجرجاني، من‏ خلال مناق�شة ق�ضية �إعجاز القر�آن، التي طور فيها �أفكار الجبائي وعبد 
الجبار المعتزليين، فقال الجرجاني ب�أن الإعجاز في القر�آن لي� سفي‏ المفردات بل في النظم، من 
هنا ف�إن معرفة قوانين وطرق البيان في �أرقى تجلياتها, بدرا�سة ال�شعر, يكون واجبا دينيا، وهو 

الأ�صل والأ�سا�‏ سفي فهم القر�آن ونظمه للو�صول �إلى �إعجازه.‏
وفي الع� صرالحديث، كان محمد عبده هو من �أعاد ن�شر وتدري� سكتابي عبد القاهر الجرجاني 
عن بلاغة و�إعجاز القر�آن، في درو� سالبلاغة‏ بمدر�سة دار العلوم، وكان �إ�سهامه الكبير في �أن 
و�أي�ضا �أن  لدوافع �أخلاقية,  العبرة  من �أجل  القر�آني  الق�ص�ص  و�أن  تاريخ  كتاب  لي� س القر�آن 
طه  وجاء  ال�سابع,  القرن  في  للعالم  وت�صورهم  فهمهم  ح�سب  على  العرب  خاطب  ‏القر�آن 
ح�سين, الذي بنى على ذلك, فقال �إن القر�آن لي� سنثرا و‏ لا�شعرا. �إنه قر�آن. وقال ب�أن ق�صة 
قبل  موجودة  كانت  ق�صة  الحجاز،  ا�سماعيل �إلى  وابنها  هاجر  وزوجته  وح�ضوره  ابراهيم 
نزول الوحي، و�أنها‏ خُلقت لت�سهيل العلاقة بين قبائل اليهود و�أهل يثرب, وا�ستخدم القر�آن 
الق�صة لدعم �صلته باليهودية والم�سيحية كدين �إبراهيمي, وكان طه ح�سين‏ على ر�أ� سالبعثة 
العلمية التي اكت�شفت كنوز التراث المعتزلي التي كانت مدفونة في المكتبة المتوكلية باليمن.‏

في ظل �سيادة الن�سخة العربية من التيار الرومان�سي على الحياة الأدبية، طبق �سيد قطب 
المنهج الأدبي لدرا�سة القر�آن, لكن من منطلق انطباعي�‏ ,إ� لاأن �أمين الخولي )1311ه/1895م 
- 1384ه/1966م( قال ب�أن المنهج الأدبي, هو المدخل الوحيد للبدء في درا�سة القر�آن، لأن 
العرب‏ تقبلوا القر�آن تقديرا لقيمته الأدبية، لذلك فقبل درا�سة ما هو ديني �أو فل�سفي �أو عقيدي 
�أو �أخلاقي �أو فقهي لا ,بد من درا�سته �أدبيا وبلاغيا ولغويا.‏ وربط الخولي بين درا�سات اللغة 
والبلاغة والدرا�سات القر�آنية. و�أن درا�سة م�س�ألة �إعجاز القر�آن في الفكر القديم تقوم على 
العربي  تعليقه  ل الخولي منهجه في  المعا�صرة, وف�صّ بالبلاغة  ا�ستبدالها  القديمة،‏ فعلينا  البلاغة 
على كلمة تف�سير في الترجمة العربية للمو�سوعة الإ�سلامية، والتي‏ ن�شرها فيما بعد في كتابه 
تلميذه محمد �أحمد خلف الله  ق�ضية ر�سالة دكتوراه  تفا�صيل  التجديد". وعر�ضت  "مناهج 
)1333ه/1916م ‏ - 1417ه/1998م( الذي �أخذ منهج �أ�ستاذه �أمين الخولي، وقام بتطبيقه 
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على "ق�ضية الجدل في القر�آن"، في درا�سته للماج�ستير, وفي الدكتوراه‏ عن الفن الق�ص�صي في 
القر�آن الكريم، والتي �أ�شرف عليها الأ�ستاذ الخولي، فقام بجمع الق�ص�ص في القر�آن، ورتبها 
ح�سب ترتيب نزولها من�‏ أجل تحليلها في �سياق بيئتها الإجتماعية، وحالة الر�سول النف�سية 
وتطور الر�سالة الإ�سلامية للو�صول �إلى المعنى الذي فهمه العرب وقت النزول.‏ فالقر�آن لي� س
كتابا في العلوم و لاالتاريخ �أو ال�سيا�سة, بل دعوة هداية ومر�شدٌ �أخلاقي، والق�ص�ص القر�آني 
ق�ص �أدبي يُوظَف لأهداف خلقية‏ وروحية ودينية، ومن الخط�أ التعامل معه على �أنه حقائق 
تاريخية خال�صة, وانح�صار العقل الإ�سلامي في �س�ؤال الحقيقة التاريخية للق�صة في‏ القر�آن, لم 

ي�سمح ب�إدراك الأبعاد الأخلاقية والروحية للق�صة القر�آنية.‏
ور�صدتُ وقائع الأزمة في الجامعة وفي المجتمع، وما حدث مع خلف الله من تحويله �إلى 
العمل الإداري، �سنة 1947م, ومنع ال�شيخ �أمين‏ الخولي من الإ�شراف على ر�سائل الدرا�سات 
الأ�ستاذ,  تغيير  التخ�ص�ص �أو  تغيير  تلميذه، �أ�ستاذي �شكري عياد، بين   ّري فيما خُ الإ�سلامية، 
 ّريتخ�ص�صه, من الدرا�سات القر�آنية �إلى النقد, ولم ين�شر ر�سالته للماج�ستير  فاختار �أ�ستاذه وغ
عن يوم الح�ساب في القر�آن �إ لابعدها بثلاثة عقود, و�إن‏ كانت ر�سالة خلف الله ن�شرت �أربع 
مرات بتقديم من �أمين الخولي. تو�صلت �إلى نتيجة، �أن �أزمة المنهج الأدبي لتف�سير القر�آن تعود 
لغياب�‏ أ�سا� س)لاهوتي/ ثيولوجي/ عقيدي/ كلامي( متكامل, لأن الر�ؤية اللاهوتية ال�سائدة 
ب�شكل عام هي الر�ؤية الحنبلية، التي تعتمد على مفهوم قِدم‏ القر�آن, وغابت عنها التفرقة التي 
كان يقيمها الم�سلمون الأوائل بين ما هو �إلهي �أبدي، وما هو مرحلي مرتبط ب�أ�سباب نزول، 
في الوحي الإلهي.‏ غابت هذه التفرقة في اللاهوت الإ�سلامي المعا� ,صروهذا ما يجعل الاتجاه 
ومكان،  زمان  لكل  وعلى‏ �صلاحه  القر�آن،  قدا�سة  على  يق�ضي  معار�ضيه,  نظر  الأدبي في 

وعلى م�صدره الإلهي.‏
الإن�سان  نبيه  �سبحانه �إلى  الله  بها  ر�سالة �أوحى  هو  القر�آن  وثقافيا: �أن  تاريخيا  الثابت 
فالمر�سل  اللغوي,  النظام  "كود" �أو‏ �شفرة  التوا�صل تم عبر  عليه و�سلم. هذا  الله  محمد �صلى 
من  القر�آني  للن�ص  العلمية  للدرا�سة  الطبيعي  والمدخل  العلمية،  للدرا�سة  لإخ�ضاعه  قابل  غير 
الحالة  يعني  وال�سياق  فيها،  نزل  التي  والثقافة  الن�ص  �سياق  بتحليل  الحقائق‏ اللغوية،  خلال 
الأول  المتلقي  بمن‏ فيهم  الن�ص �إليهم،  من �أُر�سل  �شكلت �أو�ضاع  التي  ال�سيا�سية  الاجتماعية 
اللغة, والبدايـة تكون من الحقائق الأمبيريقية  للن�ص, والثقافة تعني ر�ؤية العالم المت�ضمنة في 
حول الن�ص, وال�س�ؤالان المهمان‏ في هذا ال�سياق, �أولا: كيف يمكن التوفيق بين الطبيعة الإلهية 
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للن�ص وبين مكوناته من الثقافة التي نزل فيها وبلغتها؟ ال�س�ؤال الثاني: كيف يمكن‏ التوفيق بين 
الجوانب الثقافية واللغوية للحياة العربية للمتلقّين للوحي، وبين �صلاحه لكل زمان ومكان 
كانت  لقد  البحث.  بالمناق�شة في  الم�س�ألتين  قومية؟‏ وتناولت  ثقافة �أو  وكل  لغة  لكل  وعابر 
محاولة محمد عبده قا�صرة ومحدودة، لتقديم �أ�سا�لا سهوتي/ عقيدي، للتف�سير الأدبي للقر�آن 
‏الكريم، في كتابه ر�سالة التوحيد، لأن جهده لم يكن نقديا و لامبدعا، بل انتقائي، لما يراه نافعا 
للوقت، ف�أخذ من مدار� سكلامية/لا هوتية مختلفة‏ ,دون �إدراك التناق�ض، وهذا الغياب لنظرية 

�سة كلاميا/لا هوتيا, هو � سرالأزمة مع المنهج الأدبي في تف�سير القر�آن الكريم.‏ م�ؤ�سَّ

‏
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عن  �شغلتني  "لايدن"،  في  والتدري� س الإنجليزية،  باللغة  والكتابة  والم�ؤتمرات،  ‏الندوات 
�ستة وت�سعين, ودرا�سة  عام  الإن�سان" مقالة،‏ ن�شرت  "الإ�سلام وحقوق  �أبحاثي. كتبت عن 
عن "ال�صفات الإلهية في القر�آن: تحليل للبناء اللغوي"، في �ألمانيا, ومقالة عن "ق�ضية �أبو زيد" 
"�أوروبا  للقر�آن"، نُ�شرت �ضمن كتاب  الن�صية  "البنية  ن�شرت في‏ لندن, ودرا�سة �إنجليزية عن 
بعنوان:  بالعربية  �سبعة وت�سعين،‏ وكتبت مقالة  الما�ضي والحا�ضر" بهولندا عام  والإ�سلام في 
"من علمانية بداية القرن �إلى �أ�صولية نهايته", ن�شرتها عبلة الرويني، بالعدد الثاني من مطبوعتها 
"حرية" التي‏ تحررها عن لجنة الدفاع عن حرية الفكر والاعتقاد، في مركز الم�ساعدة القانونية 
لحقوق الإن�سان بالقاهرة, يناير �سبعة وت�سعين. في الم�ؤتمر‏ ال�سنوي للجمعية البريطانية لدرا�سات 
ال�شرق الأو�سط، في �شهر يوليو، كان لقائي الأول بابنتي، �شيرين �أبو النجا منذ تركت م�صر. 
تذكرت‏ حين قالت لي وهي مدر� سم�ساعد: "ممكن �أناديك بابا؟"، وا�ستمرت علاقة الأبوة 
النظر في  عن �إعادة  كان‏ الم�ؤتمر  الابنة.  ونعم  ال�سند  نعم  كانت  الق�ضية  و�أثناء  بيننا،  والبنوة 

الإ�سلام، و�شاركت بمحا�ضرة عن "العلمانية وم�شروع الإ�صلاح الديني".‏ 
عدت �إلى "لايدن" يوم عيد ميلادي. �أعطتني ابتهال مقا لافي جريدة الأهالي، "ر�سالة �إلى 
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د. ن�� صرأبوزيد"، حركت داخلي �شجونا �أكثر،‏ فكتبت لكاتب الر�سالة: ")مرتد(.. كلمة لن 
�أن�ساها �أبداً!".

"�أنا غا�ضب �أم حزين، �أم هي حالة من الخ�صام مع قناع الوطن القا�سي، الطارد، القاتل 
نعم. �أنا  المعطاء؟  المت�سامح  الكريم  الطيب،  الوطن  وجه  على  النف�س،  في  حفاظا  �‏أحيانا، 
الجميل.. �أ�سعدتني  الوجه  لأنه‏ يخفي  وحزين  البربري،  المتوح� ش القناع  هذا  من  غا�ضب 
النف�س.. هنا �أتمتع  الراب� ضفي  ال�شجن  ر�سالتك, فقد �ساعدتني كما ترى في �إظهار كوامن 
الإ�سلامية. �إما م�شغول في الإعداد لم�ؤتمر �أو محا�ضرة، �أو  بمناخ �أكاديمي في مجال‏ الدرا�سات 
مراجعة لكتاب بطلب من �إحدى المجلات الأكاديمية.. هذا المناخ من‏ الم�ستحيل �أن يتوافر 
بيتي  مني �أن �ألزم  �سيطلبون  لعلهم  تخ�ص�صي؟  لأدر� س يمكن �أن �أعود  فهل  الآن.  م� صر في 
لأ�سباب �أمنية ف�أتقاعد قبل �سن‏ التقاعد.. �ألي� سمن حقي �أن �أكون غا�ضبا وحزينا؟ ثم �ألي� س
من حقي بعد ذلك كله �أن �أ�ستثمر غ�ضبي وحزني ا�ستثمارا ايجابيا يجعل للغربة‏ معنى وللمنفى 

الاختياري قيمة؟". ن�شرتها الأهالي في عدد نهاية يوليه.‏
كتبت عر�ضا نقديا لكتاب لفاطمة المرني�سي، نُ�شر في مجلة "نور" ع 12 خريف �سنة �سبعة 
وت�سعين، بعنوان "الإ�سلام والديمقراطية والمر�أة:‏ دوائر الخوف عند فاطمة المرني�سي"، والذي 
�سيطرت لفظة الخوف على عناوين ف�صوله، و�إن كانت فاطمة تركز على ق�ضايا المر�أة، فهذا 
‏الكتاب يدخل بها �إلى عمق العلاقة بين الحاكم والمحكومين، في �سياقها ال�سو�سيوتاريخي، 
للم�� سأزمة المر�أة في الواقع والتاريخ، بحثا عن‏ الديمقراطية والإ�سلام، وعن الخوف من الحداثة 
والتحديث، وعن الخوف من العلم الحديث، وي�صبح ال�س�ؤال: ما علاقة ذلك بق�ضايا المر�أة؟ 
تفر�ضها  اجتماعي,  �سيا�سي  طابع  ذات  عملية  تعني �إجراءات  التحديث  عملية  ف�إن‏ كانت 
�ضرورات نفعية, ف�إن الحداثة: تمثل الت�أ�سي� سالمعرفي‏ للتحديث داخل ثقافة ما، �أي نقل الخبرة 
الحداثية من النفعي المبا�شر �إلى مجال الوعي. في تحليلها لإ�شكالية الحداثة، اتخذت من حرب 
الخليج‏ نقطة هامة, في حين �أغفل الكتاب حدث �إن�شاء دولة ا�سرائيل بالدعم الغربي، وهزيمة 
�سنة �سبعة و�ستين. واتخاذها من عام 622 ميلادية بداية‏ التاريخ. وك�أن العالم لم يكن له وجود 
قبل ذلك. مما جعل مفهوم الجاهلية عندها مفهوما غير زمني. بل مفهوم يتلخ�ص في ال�شرك 
وبين  الأ�سا�سية,  ن�صو�صه  في  الإ�سلام  بين  نفرق  بمكان �أن  الأهمية  والجهل‏ ,ومن  والوثنية 
الفكر الإ�سلامي, ونكف عن النظر �إلى التاريخ بو�صفه تاريخ‏ ملائكة �أبرار " لايع�صون الله ما 
�أمرهم" و�إلى التراث بو�صفه مخزن المعارف والحقائق الثابتة الخالدة, وهي ال�صورة التي ثبتها 
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في الأوهام‏ نموذج ا�ستخراج الثروة العربية, البترول, التي كانت مخبوءة ولم تحتج �إ لاللحفر 
لتتحول �إلى ملايين, بلا عرق �أو عمل �أو كفاح, لأنه‏ حتى الحفر, قام به الأجانب نيابة عنا.‏
للو�صول  النقدية  "الاحتمالات  عن  الما�ضي،  العام  في �ألمانيا  عر�ضته  الذي  البحث  ن�شر 
�إلى فكر ديني م�ستنير", ودرا�سة �أخرى نُ�شرت في �ألمانيا‏ عن "مفهوم حقوق الإن�سان: عملية 
الم�سلمين  عن  ليكر"  "مايكل  لكتاب  نقدي  وعر� ض الغربية".  الهيمنة  �سياق  في  التحديث 
الأوائل واليهود في‏ المدينة المنورة. �أ�صبحت �أتحدث بل�سانين، فكتبت لمجلة �سطور مقالتين، 
الأولى عن "الثقافة بين التجان� سوالتهجين", تعر�ضت فيه للدور الذي‏ تقوم به الثقافة ال�شعبية 
المعا�شة وكيفية الإندماج فيها، بتركيزها على فعل التوا�صل, وبين الثقافة الر�سمية التي تركز 
الثقافتين في  ال�صراع بين  ال�سيطرة والهيمنة, وا�ستعر�ضت  على �شكل الخطاب،‏ فت�سعى �إلى 
ال�سائدة‏ هي هجين، لا  الثقافة  الحديث, وكيف �أن  الع� صر القدم حتى  الم�سلمين، من  تجربة 
ثقافة ر�سمية ت�صوغ ر�ؤية نقدية للعالم، و لاثقافة �شعبية تحمي بالتوا�صل البناءَ الاجتماعي من 

التفكك، فهجين الثقافة‏ ال�سائد، هو نوع من فقر الروح وتخلف العقل.‏ 
عر�ضت  النفعية".  والقراءة  العلمي  الت�أويل  التراث:  "�إ�شكالية  عن  كانت  الثانية،  المقالة 
الع� صر في  الم�صطلح  وات�ساع  العربية‏ والغربية.  الثقافة  في  الت�أويل  م�صطلح  ن��شأة  باخت�صار 
الحديث, من مجال الدرا�سات الدينية، حتى �صارت الت�أويلية هي جوهر ولب نظرية المعرفة، 
وال�سياق  والمو�ضوع،  الذات  بين  العلاقات  من  معقدا  بناء  بو�صفها  ظاهرة  قراءة �أي  �أي 
ون�سق المعاملات، والر�سالة, وهو مالم ت�صل مفاهيمه �إلى‏ الت�أويل والتف�سير في ثقافتنا الحديثة 
والمعا�صرة, وتناولت تعامل التيارات المختلفة مع التراث، من تيار القطيعة المعرفية مع التراث، 
�إلى تيار‏ ا"لإ�سلام هو الحل" �أو "التراث هو الحل"، تيار التقليد, و�أي�ضا التيار الثالث: تيار التوفيق 
وا�ستلهام التراث، وم�شكلته �أي�ضا �أن التوفيق عنده يتم‏ على �أ�سا� سالمنفعة الأيديولوجية، ولي� س
بالمعنى المعرفي، مما جعل التوفيق يُف�ضي �إلى التلفيق, �إ� لاأني وجدت �أن لكل من التيارات الثلاثة 
‏مفهومه للزمن والتاريخ، فعند تيار الانقطاع: الزمن ينف�صل فيه الحا� ضرعن الما�ضي انف�صا لا
تاما, وعند تيار التقليد �أو الإ�سلام هو الحل:‏ الزمن يعتبر الحا� ضرنقطة تراجع وا�ضمحلال, 
بينما الكمال في الما�ضي، الذي يجب �أن يعاد بناء الحا� ضرعلى مثاله، لي�صير الم�ستقبل �آمنا. 
�أما‏ التيار التوفيقي: فالزمن عنده هو الحا� ,ضروهو نقطة التقاء الما�ضي بالم�ستقبل، فهو نقطة 
بين  الجدلية  للعلاقة  الم�ستوى‏ النظري  على  ومع �إدراكه  فيها،  �سكون   لا  خبرات، تفاعل 
امتلاء  الأكثر  فالتراث:  الما�ضي،  � لاأنه يظل م�سكونا بهاج� س الما�ضي والحا� ضروالم�ستقبل، �إ
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بالعافية وبالخبرة, وهو �أي�ضا‏ ممتلئ بهاج� سالآخر الغربي الطامع الم�ستعمر المهدد للهوية، ففي 
الحالات الثلاث: التراث لا ينطق بل تنطِق به الأيديولوجيا، و لا�سبيل لتغيير‏ ذلك �إ لابتغيير 

�شروط العملية المعرفية للتعامل مع التراث.‏
الجامعة  ذهب �إلى  و�أخبرني �أنه  �صحفي،  القاهرة  من  بي  ات�صل  حينما  لم �أ�صدق �أذني, 
ي�س�أل عن كتبي، ففوجئ ب�أنها �سحبت من الجامعة، وحاول�‏ أن يلتقي بعميد الجامعة، ولكنه 
لم ي�ستطع، فن�شر ال�صحفي المو�ضوع بعنوان "ثقة ن�� صرأبو زيد كاملة في جامعته التي لا تثق 
�سحب  للقاهرة, كانت غا�ضبة جدا من  الجامعة،  بنف� س الأ�ستاذة  زيارة‏ ابتهال,  فيه", وفي 
كتبي من مكتبة الجامعة، و�أ�صرت على لقاء العميد، وواجهته بحقيقة �سحب‏ الكتب، و�س�ألته 
فلت�أمر  تعرف،  تكن  لم  "�إن  قالت:  هذا  فعل  من  يعرف   لا  ب�أنه ال�سبب، وحين �أجابها  عن 
بتحقيق لتعرف من قرر هذا القرار.�‏ أنا� لا أتحدث عن �أبو زيد زوجي، �أنا �أتحدث عن �أبو زيد 
الأ�ستاذ في هذه الجامعة. لو كان الأمر كذلك، فلماذا لا تف�صل كل الأ�ساتذة الذين در�سوا 
تنظيم ندوة علمية  الق�سم؟". عملت على  تغلق  الماج�ستير، والدكتوراه، وبالمرة  له‏ و�أعطوه 
بجامعة "لايدن" عن "الدرا�سات القر�آنية على �أبواب القرن‏ الواحد والع�شرين", وجعلنا �أحد 
محاورها محورا عن الدرا�سات الأدبية، فكنت الوحيد من العرب والم�سلمين الم�شارك في هذا 
المحور, بجوار‏ باحثين من �ألمانيا وكندا وجنوب �أفريقيا, فقلت �إن الدرا�سات القر�آنية �ستزدهر 

خارج الدرا�سات العربية، وخارج العالم العربي.‏
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58‏

‏دعيت �إلى زيارة جامعة بولاية وا�شنطن، عام ثمانية وت�سعين, وفي ندوة ح�ضرها بع� ض
الم�صريين، �س�ألني �أحدهم -وكان من الدبلوما�سيين-: "‏هل حقيقي �أنك قلت لزوجتك �إنك 
لو مت، لا تريد �إعادة ج�سدك للدفن في م�صر؟". قلت "نعم". ثار الرجل علي، وقال "لابد 
�أن يثور الم�صريون جميعا‏ عليك". قلت له: "�أنت ترى م� صرمقبرة، لكني �أحب لم�� صرأن تكون 
وطنا، لا مجرد مقبرة". التقيت بجمع من الم�صريين في ندوة عامة‏ بجامعة كولمبيا بنيويورك، 
لقاء �أعاد لي حميمية الحوار مع  لو كانت موقعة حربية. كان  و�أقاموا �إجراءات �أمنية, كما 
جمهور من الم�صريين, والتقيت‏‏ ب ـ"ماري �آن ويفر" عن طريق ال�صديق فكري �أندراو�س، التي 
كتبت مقا لافي مجلة النيويوركر العريقة عني، ن�شر في عدد الثامن من يوينو‏ ثمانية وت�سعين. 
�أعددت درا�سة للن�شر في مجلة �ألف بالجامعة الأمريكية بالقاهرة، في عدد �سنة ثمانية وت�سعين، 
بعنوان "ق�ضية المر�أة بين �سندان‏ الحداثة ومطرقة التقاليد: درا�سة في تاريخ الن�صو�ص", كتبتها 
بالعربية, لأن �سل�سة الهزائم العربية المتوالية، �أججت من جديد طرح �أ�سئلة‏ الهوية، والتراث 
المر�أة  على  ينعك� س مما  الغالب،  طائفي في  عرقي  منظور  من  المرة  هذه  لكن  والخ�صو�صية. 
والأقليات, والحالة الدولية تغذي‏ ذلك التوجه, وللأ�سف فقوانين الأحوال ال�شخ�صية، عندنا 
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ت�ستند �إلى مرجعية ال�شريعة, دون �أن تُ�صاغ ال�شريعة �صياغة قانونية من�ضبطة، لا ت�سمح�‏ إ لابقدر 
من الاجتهاد في تنزيل الن�ص القانوني على الواقعة المنظورة �أمام القا�ضي. دون تحقيق ال�صياغة 
القانونية الدقيقة المن�ضبطة تلك،‏ �سيظل الق�ضاء في مجال الأحوال ال�شخ�صية، بناء ه�شا رخوا 
تخ�ضع الأحكام فيهلا تجاه تفكير القا�ضي المت�أثر حتما بالمناخ الاجتماعي‏ وال�سيا�سي العام.‏

و�أخذت نموذج جدل بين اثنين، منهم من ي�ؤيد خروج المر�أة من بيتها للعمل، و�آخر يمانع، 
بيوتكن و لا "وقرن في  الأحزاب  الثلاثة والثلاثين من‏ �سورة  الآية  وت�أويل كل منهما حول 
تبرجن تبرج الجاهلية الأولى" كنموذج للت�أويل والت�أويل الم�ضاد. نحن نحتاج �إلى منهج للقراءة 
التاريخي/  ‏ال�سياقية: القراءة التي تنظر للم�س�ألة من منظور �أو�سع، هو منظور مجمل ال�سياق 
النزول،  �سياقات �أ�سباب  نزول‏ الوحي, وعبر  �سياق  الميلادي-  ال�سابع  الاجتماعي -القرن 
وترتيب النزول، و�سياق ال�سرد القر�آني وم�ستوى التركيب اللغوي، ومن بعد م�ستوى التحليل 
النحوي‏ والبلاغي، ولي�ست البلاغة التقليدية القديمة فقط، بل بتوظيف البلاغة الحديثة ب�أدوات 
علم تحليل الخطاب وعلم تحليل الن�صو�ص في �إنجازاتها‏ المعا�صرة. و�أي�ضا �سياق المقارنة بين ما 
كان قبل الإ�سلام وما بعده، من خلال المنطقة الم�شتركة بينهما التي تمثل منطقة التقاء القديم 

والجديد.‏
تتبعت الن�صو�ص الدينية المتعلقة بق�ضايا المر�أة في القر�آن الكريم، والتي جعلت لها مق�صدا 
�أ�سا�سيا من مقا�صد الخطاب القر�آني، وهو الم�ساواة‏ بين الرجل والمر�أة، مثل قوله تعالى {وَمَنْ 
نَّةَ‏ وَ لايُظْلَمُونَ نَقِيراً}  َ مِنٌ فَ�أُوْلَئِكَ يَدْخُلُونَ اْجل اتِ مِنْ ذَكَرٍ �أَوْ �أُنثَى وَهُوَ مُ�ؤْ َ اِحل يَعْمَلْ مِنْ ال�صَّ
�سورة‏‏ )الن�ساء: �آية 124( و�أي�ضا )الن�ساء: 1( و)النحل: 97( و )الأعراف: 189( و)غافر: 
40( و )التوبة: 71 و72(. ثم تناولت الن�صو�ص‏ القر�آنية التي �أتت في �سياق �سجالي، للرد 
على دعاوى الم�شركين العرب، الذين ن�سبوا لله الإناث بمقولتهم ب�أن الملائكة بنات الله, مثل 
البنات مثل    العرب �ضد  القر�آني يدين ممار�سات  19-28(, والخطاب  �آيات �سورة‏‏ )النجم: 
 �أَحَدُهُمْ بِالأنُثَى‏ ظَلَّ وَجْهُهُ  َ ِ الْبَنَاتِ �سُبْحَانَهُ وَلَهُمْ مَا يَ�شْتَهُونَ )57( وَ�إِذَا بُ�ِّرش {وَيَجْعَلُونََّهِلل 
هُ ِيف  مْ يَدُ�سُّ كُهُ عَلَى هُونٍ �أَ ْ�سِ َ بِهِ�‏ أَُمي مُ�سْوَدّاً وَهُوَ كَظِيمٌ )58( يَتَوَارَى مِنْ الْقَوْمِ مِنْ �سُوءِ مَا بُ�ِّرش
ابِ �أَ لا�سَاءَ مَا يَحْكُمُونَ} �سورة‏‏ )النحل: 57 - 59(. و�سورة )الزخرف: 15 - 19(  َ الُّرت
�سياق  وردت في  التي  الآيات  ون�صو�ص   ,.)40 )الإ�سراء:  و   )155  -  149 و)ال�صافات: 
و�صفي، خلال �سرد ق�ص�صي، ومن ��شأنه يكون تعبيرا عن المتكلم، مثل ما ورد على ل�سان �أم 
مريم في‏ �سورة )�آل عمران: 35 - 37(, وتناولت الآية الرابعة والثلاثين من �سورة الن�ساء, 
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التي تناولت قوامة الرجال على الن�ساء، وطرحت ال�س�ؤال "هل‏ الآية تُ�شرع للقوامة �أم ت�صف 
واقع الحال في ع� صرما قبل الإ�سلام؟" وبالنظر في مجمل ال�سياق القر�آني, حينما يذكر القر�آن 
التف�ضيل الإلهي‏ لبع� ضالب�شر على بع�ض، وجدت �أن المق�صود هو و�صف التفاوت الاجتماعي 
الاقت�صادي الملحوظ بين الب�شر, والذي تحكمه قوانين ال�سنن‏ ,وذلك الو�صف هو من �أجل 
"انظر" في الآية {انظُرْ كَيْفَ  العظة والاعتبار، كمالا حظ ابن خلدون في ا�ستخدام الفعل 
يلًا} )الإ�سراء: 21(. فالقوامة �إذن  ُ تَفْ�ضِ ُ دَرَجَاتٍ وَ�أَكَْرب كَْرب هُمْ عَلَى بَعْ�ضٍ وَلَلآخِرَةُ �أَ لْنَا بَعْ�ضَ فَ�ضَّ
لي�ست ت�شريعا بقدر ما هي و�صف للحال, ثم تناولت الن�صو�ص الت�شريعية:‏ بحثا عن معناها 
الذي فهمه الم�سلمون الأوائل في فترة نزول الوحي، ومن المعنى ننتقل �إلى مغزاها لنا الآن. 
وقد وردت معظم هذه الن�صو�ص‏ في �سورة الن�ساء التي نزلت في المدينة المنورة، بعد هزيمة 
الم�سلمين في غزوة �أُحد في ال�سنة الرابعة من الهجرة، وا�ست�شهاد عدد كبير من‏ الم�سلمين، مما 
نتج عنه وجود عدد كبير من اليتامى والأرامل, فجاءت �أحكام الزواج والطلاق والمواريث, 
فناق�شت هذه الن�صو�ص‏ تعدد الزوجات، والميراث، والحجاب والعورة. �إن التلاعب الدلالي 
بالن�ص الديني - قر�آنا و�سنة - دون اعتبار لطبيعة تلك الن�صو�ص، تاريخا‏ و�سياقا وتركيبا لغة 

ودلالة, هو ما ي�ؤدي �إلى الت�أويل والت�أويل الم�ضاد.‏
كتبت مراجعتين بالإنجليزية لكتاب "الجنة المفقودة: �صراع الإثنيات في ال�شرق الأو�سط" 
في  محمد  النبي  "�صورة  نقديا‏ لكتاب  وعر�ضا  مايو,  في  ن�شر  نيوفهجيذ"  "كان  كتبه  الذي 
"ببلوثكا  مطبوعة  في  في �أغ�سط� س ن�شر   " و)وات(  )مرجليوث(  فكر  في  درا�سة  الغرب: 
لدرا�سات الا�ست�شراق"‏ ,ودرا�سة بالإنجليزية عن "تحديث الإ�سلام �أم �أ�سلمة الحداثة". نُ�شرت 
في لندن, �سنة ت�سع وت�سعين. وكتبت بالعربية مراجعة لعمل "�أولفت‏ الروبي وثقافة الا�ستبعاد, 
قابلته في �أروقة جامعة  "نافيد كرماني" الذي  الق�ص" بمعونة جهد �صديقي  م�ؤامرة �ضد فن 
القاهرة ببـدايـة الت�سـعينيات، وجـهده‏ في ترجـمة كتـابــات لي �إلى الألمـانيـة، وجهد ال�صديقة 
العزيزة د. �شريفة عبد المنعم، و�أذكر الأيام الأربعة التي ق�ضيناها في في بيت "نافيد"، بعد‏ ميلاد 
باللغة  الذاتية  �سيرتي  كتابة كتاب عن  ت�سجيلات �صوتية من �أجل  ي�سجلون معي  مولودته, 
الألمانية، وها هو الكتاب يخرج هذا العام عن‏ دار ن�شر "هردار", وفي ع�شاء بمدينة "فيربرج" 
ب�ألمانيا في برد دي�سمبر احتفا لابالكتاب، �أخبرني النا�شر عن رغبة الدار في ن�شر كتيبات‏ تخاطب 
القارئ الأوروبي العادي، عن �أعلام الروحانية في ال�شرق والغرب, واقترح الدكتور "والتر" 
م�س�ؤول الن�شر في الدار, �أن �أكتب كتابا‏ جديدا عن ابن عربي، م�ساهمة مني في هذه ال�سل�سة, 
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و�أن ويكون الكتاب باللغة الإنجليزية، لي�سهل ترجمته �إلى الألمانية ب�سرعة. ترجمت �إلى العربية 
‏درا�ستي المن�شورة بالإنجليزية عام �ستة وت�سعين عن "الفكر الإ�سلامي وحقوق الإن�سان, بين 
الواقع والمثال", لتن�شر �ضمن كتاب يجمع كتابي‏ ال�صغير في بداية الت�سعينيات "المر�أة في فكر 
الأزمة"، �إلى كتاباتي التي كتبتها في مو�ضوع المر�أة منذ ذلك، في كتاب واحد بعنوان "دوائر 
‏الخوف: قراءة في خطاب المر�أة"، وي�صدر هذا العام عن المركز الثقافي العربي ببيروت. كتبت 
القر�آن: درا�سة في  الوجود/  "اللغة/  ت�أخذني �إلى عالم‏ الت�صوف،  درا�سة محببة �إلى قلبي لأنها 
الفكر ال�صوفي" نُ�شرت في العدد اثنين و�ستين، �شتاء �سنة ت�سعة وت�سعين، من مجلة الكرمل التي 
‏ت�صدر من رام الله بفل�سطين. والتجربة ال�صوفية هي في جوهرها محاولة لتجاوز حدود التجربة 
الدينية العادية، التجربة العادية التي تقت� صرعلى‏ مجرد الوفاء بالتكاليف ال�شرعية والامتناع عن 
فعل المحرمات, لكن ال�صوفي يطمح �إلى الدخول في تخوم الإح�سان، الذي قال عنه الملَك 

جبريل‏ عليه ال�سلام "�أن تعبد الله ك�أنك تراه، و�إن لم تكن تراه ف�إنه يراك".‏ 
والتف�سير  الفهم  م�ستوى  على  الت�صوف،  وتجربة  العادية  التدين  تجربة  بين  وللتعار� ض
لي�� سإ ,لااهتم المت�صوفة بق�ضايا اللغة والدلالة, فنتيجة‏ للعنف المادي واللغوي الذي مار�سه 
�أ�صحاب تجربة التدين العادية والفقهية �ضد المت�صوفة، ا�ستعا� ضالمت�صوفة عن اللغة العادية بلغة 
الروحية  الكريم، �أو في تعبيراتهم عن تجاربهم  للقر�آن  ‏الرمز والإ�شارة، �سواء في تف�سيراتهم 
فالإ�شارة:  والعبارة,  الإ�شارة  بين‏ م�صطلحي  وفرقوا  ومقاماتهم,  في �أحوالهم  ومواجدهم 
�إيحاء بالمعنى دون تعيين وتحديد، مما يجعل المعنى منفتحا, �أما العبارة فهي تحديد للمعنى يجعله 
مغلقا‏ ونهائيا, وبنى المت�صوفة هذا التمييز, على تمييزهم في الخطاب الإلهي بين المعنى الظاهر 
والدلالة الباطنية, فظاهر الخطاب الإلهي: هو‏ ما يدل عليه الخطاب بدلالة اللغة الو�ضعية في 
اللغة  م�ستوى  م�ستوى �أعمق،  فهي  الإلهي,  للخطاب  الباطنية  الدلالة  , �أما  الإن�ساني بعدها 
الإلهية.‏ لذلك طور المت�صوفة مفهوم الأ�شاعرة عن الكلام الإلهي، فقد ميز الأ�شاعرة بين كلام 
الله الأزلي القديم، �أو الكلام النف�سي، الذي هو �صفة‏ الذات, والتلاوة الإن�سانية التي تت�صف 
للخطاب،  الإن�ساني  والبعد  الإلهي  البعد  هناك  ب�أن  التفرقة  المت�صوفة هذه  فطور  بالحدوث, 
فالبعد‏ الإلهي يتجلى في القر�آن وفي الوجود، فالقر�آن كلمات الله الم�سطورة في الم�صحف, 
والوجود كلمات الله الم�سطورة في الآفاق, و�أكد المت�صوفة‏ على العلاقة بين الظاهر والباطن، 
وبجانب  الباطن,  النفاذ �إلى  ي�ستحيل  بدونه  الظاهر  بل �أكدوا �أن  والإ�شارة،  العبارة  بين  �أو 
ا�ستخدامهم الإ�شارة‏ والرمز في تف�سيراتهم، ا�ستخدموهما في التعبير عن تجاربهم الروحية, 
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ولكنهم كانوا يتبعون المنهج الإلهي الذي ا�ستخدم لغة ال�ستر والإ�شارة في‏ خطابه �سبحانه, 
للتلا�ؤم مع م�ستويات العقول. ذلك ما فعله المت�صوفة، اتقاء هجوم �أهل الظاهر عليهم.‏

وحللت مغزى الموازاة بين اللغة والوجود، وبين الوجود والقر�آن، في فكر ابن عربي. 
لكن ال�س�ؤال هو: هل نجح منهج ال�ستر والرمز في حماية‏ العرفان من هجوم المتهجمين؟ وهل 
فقد  الفل�سفة؟  العامة في حماية  عقول  عن  براهينهم  الفلا�سفة في �إخفاء  محاولات  نجحت 
النفعي له، من جانب الحكومات  ال�سيا�سي  اختفت روحانية‏ الدين تحت وط�أة الا�ستخدام 
والمعار�ضينن على ال�سواء، وبالمثل �ضاعت الفل�سفة وتم تجريم الفكر با�سم‏ الحفاظ على التراث 
تعترف  مجتمعات  ديمقراطي في  تعليم  عبر  والهواء  كالماء  المعرفة  لتكن  المقد�سات.  وحماية 
بحق كل فرد في المعرفة‏ وبحقه في حرية الفكر والتعبير. �إن العالم الإ�سلامي مهدد بالعودة 
النظر عن  مواطنيه -ب�صرف  لكل  مُ�شرعة  نوافذ مجتمعاته  يفتح  لم  ما  الفو�ضى،  �إلى ع�صور 
العقيدة والعرق �أو الجن� سوالثقافة- وما لم يفتح نوافذ الحوار الحر الخلاق مع المجتمعات 

الإن�سانية كافة.‏
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59‏

والر�ؤية  القر�آن  "تف�سير  عن  وت�سعين،  ت�سعة  عام  ن�شرت  الإنجليزية  باللغة  درا�سة  ‏كتبت 
للكون في الفكر الإ�سلامي". تناولت كيف ا�ستقى �أبو‏ حامد الغزالي، ومن بعده محيي الدين 
القر�آن.  الله، كما ورد في  نور  نور من  الكون  ت�صوّر �أن  القر�آن ومن غيره,  بن عربي, من 
ف�س�ؤال كيف‏ ن��شأ العالم الوا�سع المتعدد بوا�سطة خالق واحد, وماذا يعني الخلق, وهل هو خلق 
من عدم، وكيف, ولو حدث الخلق من مادة �أ لايعني هذا قدم‏ المادة �أي�ضا, وهل يتعار� ضهذا 
مع مفهوم وحدانية الله؟ وكتبت درا�سة �أخرى ن�شرت في �أم�ستردام بالإنجليزية في يناير �ألفين 
بالإنجليزية  مراجعة  الروائي في م�صر", وكتبت  ال�سرد  من  نماذج  "�صورة�‏ أوروبا في  بعنوان 
"الخطاب  الأولى‏ لكتابي  الطبعة  وخرجت  الإ�سلامي",  العالم  "�إ�صلاح  بعنوان  لكتاب 

والت�أويل" يجمع بع� ضدرا�ساتي بالعربية في الأعوام ال�سابقة.‏
‏فوجئت بمنحي كر�سي "كليفرنجيا" )1892 - 1980(م من جامعةلا يدن، وهو كر�سي 
فعندما �أ�صدر الاحتلال  الذي تماهيت مع مواقفه‏ الإن�سانية،  الرجل،  لمدة عام, فقر�أت عن 
الأ�ستاذ  الهولندية، �ألقى  الجامعات  من  اليهود  الأ�ساتذة  بف�صل جميع  قرارا  لهولندا  النازي 
"كليفرنجيا" محا�ضرة‏ بجامعةلا يدن �سنة �أربعين، �أعلن فيها ا�ستهجانه للقرار، ودعا الطلاب 
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ب�أقدامهم، وبعد المحا�ضرة جرت تظاهرات فيلا‏ يدن، و�أغلقت الجامعة  �إلى تمزيقه ودو�سه 
الوحيدة التي اعتر�ضت على القرار, واعتقل الأ�ستاذ, فقررت الجامعة �سنة �سبعين �إن�شاء هذا 
الحريات  الحريات, وخ�صو�صا  عامة في مجال  ل�شخ�صية  عام  ليمنح‏ كل  الفخري،  الكر�سي 
الدينية. بد�أت في �إعداد محا�ضرتي, وقررت الكتابة عن الرواية العربية, وعن‏ ملحمة الحرافي� ش
للأ�ستاذ نجيب محفوظ، ومع اقتراب موعد المحا�ضرة, اندلعت الانتفا�ضة الفل�سطينية الثانية، 
ف�س�ألت نف�سي: ماذا �سيكون موقف‏ الأ�ستاذ الذي دافع عن اليهود عام �أربعين، لو طُلبت منه 

محا�ضرة اليوم؟‏ 
محا�ضرة  نوفمبر �ألفين، �ألقيت  من  والع�شرين  ال�سابع  رم�ضان،  �شهر  من  يوم  وفي �أول 
لحظة  "هذه  مقدمتها:  في  والإن�سان".‏ قلت  الله  بين  التوا�صل  "القر�آن:  بعنوان  بالإنجليزية 
ما �أريد �أن  ت�صور  التعبير عن م�شاعري �أو  ت�ستطيع  الكلمات لا  من �أعظم لحظات حياتي. 
�أقول. منذ �ستين عاما‏ كان البرفي�سور "كليفرنيجيا" رجلا �شجاعا مهموما بما هو �صواب وما 
الواقع من الاحتلال‏ النازي �ضد  الظلم  القاعة, ورف� ضب�شجاعةٍ  هو خط�أ. وقف في نف� س
الذي  الأ�ستاذية  كر�سي  على  بالجلو� س وتكريمي  وظائفهم.  من  بف�صلهم  الهولنديين  اليهود 
يحمل ا�سمه، ي�شير �إلى القيم الأكاديمية‏ والإن�سانية التي دافع عنها. �أ�شعر ب�أن من واجبي �أن 
�أبد�أ محا�ضرتي بالحديث عن ت�صوره وتوا�صلي مع ما دافع هو عنه. فالعدل يعتمد على حرية 
‏الإن�سان الكاملة, وعلى الم�ساواة, وهي �صلب هذه المحا�ضرة. لكن هل يمكن الحديث عن 
العدل دون الحديث عن الو�ضع في العالم الآن, وهل ت�سود‏ العدالة �أملا . �أ�شير هنا على �سبيل 
المثال, �إلى ال�ضرب بالر�صا�ص والقذف بالقنابل الذي تتعر� ضله المدن الفل�سطينية من الجي� ش
, �أنهم  بب�ساطة الفل�سطينيين  جريمة  يوميا.  يقتلون  بينهم �أطفال  مواطنون‏ عُزل  الإ�سرائيلي. 
يريدون دولة م�ستقلة. يريدون بيوتا ومدار�س، وم�ست�شفيات �آمنة، منذ �ستين‏ عاما: لم ي�صمت 
"كليفرنجيا" وهو يرى �آخرين يُف�صلون لمجرد هويتهم. ماذا كان �سيقول لوكان بيننا اليوم؟ 
هل كان �سيتردد في الدفاع بو�ضوح‏ وب�شجاعة لو كان مكاني، عن حقوق الفل�سطينيين في 

�إقامة دولتهم الم�ستقلة على الأر� ضالمحتلة �سنة �سبعة و�ستين؟
كلمة  اللغويون عن �أ�صل  قاله  ما  القر�آن؟ وعر�ضت  هو  ما  �س�ؤال:  من  المحا�ضرة  بد�أت 
قر�أ، هل هي بمعنى "جمع" �أو هي بمعنى "ردد"، وهو‏ الر�أي الذي �أميل �إليه، لنزول القر�آن 
ر جمعه في م�صحف �إلى ما بعد وفاة الر�سول الكريم، بل �إن القر�آن لم يُتعامل معه  �شفويا وت�أخُّ
ككتاب مكتوب في‏ الحياة العامة, منذ الم�سلمين الأوائل، حتى �أتى ع� صرالطباعة. والتعريف 
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الذي �أجمع عليه الم�سلمون للقر�آن: "�أنه كلام الله الذي �أوُحي به �إلى‏ النبي محمد باللغة العربية 
على مدار ثلاثة وع�شرين عاما". وهذا التعريف له ثلاث جوانب: كلام الله والقر�آن والوحي. 
ومفهوم كلام الله كما‏ ذكر القر�آن، �أن كلام الله لا نهايـة له، مما يجعل القر�آن كن�ص يمثل مظهرا 
خا�صا من كلام الله، وحدث خلاف بين الم�سلمين حول طبيعة القر�آن:‏ هل هو قديم �أبدي، �أم 
دث؟. لكن مفهوم �أنه قديم هو الذي �ساد. الجانب الثاني من تعريف القر�آن: هو  هو مخلوقُحم 
جانب الوحي، وهو قناة‏ الات�صال التي تنزّل من خلالها القر�آن على النبي محمد, وهو لغويا 
"الات�صال في خفاء"، وذكر القر�آن ثلاثة طرق للات�صال بين الله والعالم: �أن‏ يكون من وراء 
حجاب، كما حدث مع مو�سى من وراء الجبل، والثاني �أن ير�سل ر�سو لايوحي، والثالث هو 
الوحي، كما �أوحى للنمل. فالقر�آن�‏ إذن تجلٍّ من تجليات الكلام الإلهي، �أوحي به �إلى النبي 

محمد بوا�سطة الملَك جبريل.‏
الثالث  والجانب  ولغته,  محتواه  القر�آن:  من  جوانب  ثلاث  بين  التمييز  يمكننا  هنا  من 
تركيبته �أو بنيته. ولي� سهناك تناق� ضبين �إلهية م�صدر القر�آن‏ ,ومحتواه المت�صل بتركيب اللغة 
وتاريخيتها، وخلفيتها الثقافية. بتعبير �آخر: المحتوى الإلهي عُبر عنه باللغة الإن�سانية, وهذا 
المدخل اللغوي‏ الإن�ساني، هو المدخل الأ�صيل والأ�سا�سي لفهم الن�صو�ص كلها، وكذلك هو 
المدخل لفهم القر�آن. وتركيبة القر�آن وبنيته، يتجلى فيهما البعد‏ الإن�ساني، فالقر�آن نزل منجما 
)مفرقا( على �أكثر من ثلاثة وع�شرين عاما، و�أي�ضا خلال عملية جمعه، واختلاف الترتيب 
الحالي لل�سور، ترتيب‏ التلاوة، عن ترتيب النزول، ولي� سفقط عملية التنقيط والت�شكيل التي 
دخلت عليه بعد ذلك, بل تركيبة القر�آن ذاته، مثل الآيات التي ورد فيها‏ ي�س�ألونك، خم�سة 

ع�شرة مرة، عن الخمر والمي� سرواليتامى وعن المحي� ضوالإنفاق، والأنفال.‏
والجانب الثالث: لغة القر�آن. فللقر�آن ا�ستخدام خا�ص للغة العربية, كخطاب للت�أثير على 
دلالات  ال�سيميوطيقي،  دلالات‏ بالمعنى  العربية �إلى  اللغة  القر�آن �ألفاظ  حوّل  فقد  المتلقي، 
تدل على حقيقة واحدة، وهي الله، تنقل المتلقي من العالم الم�شاهد �إلى عالم الحقيقة الإلهية, 
وكل الأجزاء ما هي�‏ إ لاعلامات و�إ�شارات و�آيات، تدل على الله، ولي�ست علامات طبيعية 
في العالم. وحتى التاريخ الإن�ساني �أي�ضا, ما هو �إ لا�سل�سة من العلامات.‏ وتناولت في الق�سم 
الثاني من المحا�ضرة، الدور الذي تقوم به ال�صلاة و�شعائرها، والحج و�شعائره، والعلاقة بين 
الميكرو المتمثل في ال�صلاة،‏ والماكرو المتمثل في الحج، وما يحققانه من توا�صل وات�صال بالله. 
ترتيل  من  حياة‏ الم�سلمين،  القر�آن في  قراءة  دور  المحا�ضرة:  من  الرابع  الق�سم  في  وتناولت 
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الم�صرية. وفي  العامية  من �ألفاظ, خ�صو�صا في  اليومية  الحياة  بما في  وت�أثيره  وتعليم وحفظ, 
الختام: فالقر�آن لا يمثل للم�سلمين�‏ أ�سلمة الحياة، و لاهو �أي�ضا الف�صل التام بين الدين والحياة، 
الدين في‏ خلفية  تعني عزل   لا  � لاأنها والدين �ضرورة، �إ الدولة  �سلطة  بين  الف�صل  كان  و�إن 
الحياة الاجتماعية. فالقر�آن يقدم نموذجا للتوا�صل بين الله والعالم، ويعلمنا لي� سمجرد قوانين 
�أو �سيا�سات بالمعنى ال�ضيق للكلمتين، بل‏ يعلمنا �أن الفهم الحرفي لن�صو�صه ت�سجن كلام الله 
في اللحظة التاريخية لنزول القر�آن، فيجب علينا �أن ندرك تلك اللحظة، لكن �أي�ضا �أ لانهمل 

‏الدور الذي قام به القر�آن في ت�شكيل حياة الم�سلمين، و�إدراك طبيعة اللغة الدينية للقر�آن.‏
و�أوجه ال�شكر لجامعةلا يدن، وللأكاديمية الهولندية. والزملاء في الدرا�سات الإ�سلامية، 
والدرا�سات العربية، و�إلى ق�سم الم�شروعات, وال�شكر‏ الجزيل لطلابي الذين تعلمت منهم �أكثر 
مما تعلموا مني, وال�صديقة "منى ذو الفقار"، التي جندت نف�سها لق�ضيتي �أنا وزوجتي، و�أ�شكر 
�صديقي د.�‏ أحمد مر�سي، وال�صديق لعقود د. محمد �أبو الغار، و�شكري �إلى ابنتي �شيرين �أبو 
النجا، الذين اكتملت �سعادتي، بح�ضورهم من القاهرة ليكونوا‏ هنا, و�إلى �أمي رحمها الله 
وعرفانها علي, و�أ�شكر رفيقة الدرب ابتهال على م�ساندتها وحبها, والأهم �إيمانها بالتحدي, 

و�شكري �إلى د. فريال‏ غزول و�إلى �شيرين لمراجعة المحا�ضرة لغويا.‏ 
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�‏أدركت �صعوبة �أن �أكتب عن ابن عربي )560ه/1165م - 638ه/1240م( بلغة لي�ست 
بالاعتذار,  لي  ي�سمح  لم  لكنه  الألماني،  عنه‏ للنا�شر  الكتابة  عن  وكدت �أعتذر  الأولى،  لغتي 
ووافق �أن يتحمل تكاليف الترجمة من العربية �إلى الألمانية، وفوجئت ب�أن الأ�ستاذة " �آن ماري 
�شميل"‏ ,وهي من هي في ريادة الدرا�سات ال�صوفية, قد تف�ضلت م�شكورة بالموافقة على �أن 
الم�صرية  الهيئة  رئي� س �سمير‏ �سرحان  الدكتور  الألمانية, وحر�ص  بالعربية �إلى  ما �أكتب  تترجم 
العامة للكتاب، على تقديم بع� ضكتاباتي للقارئ في �سل�سلة مكتبة الأ�سرة. انتهيت من كتابة 
"من �أغانيكم  ف ـ والنجوع،  القرى  في  ف�أهديته �إلى �أهلي  وواحد،  يونيو�‏ ألفين  في  الكتاب 
تعلمت الغناء. كان عمي ح�سن �سمك رحمه الله �أول من علمني ال�شعر في‏ قريتي، و�أول من 

علمني الت�صوف، ف�إليه و�إليكم �أهدي هذا الكتاب".‏ 
فمنذ ر�سالتي للدكتوراة، و�أنا �أتوق للعودة لل�سباحة في محيط فكر ابن عربي مجددا، لكن 
يبدو �أن خوف الغرق ظل ماثلا في وعيي، فكنت �أعود‏ لقراءة بع�� ضأ�شعاره �أو مراجعة فكرة 
ما، �أو للت�أكد من �صدق ا�ستنتاج ما �سبق ان تو�صلت �إليه. في التمهيد ربطت بين ع� صرابن 
عربي،‏ القرنين ال�ساد� سوال�سابع الهجريين، الثاني ع�شر والثالث ع�شر الميلاديين, وبين قرننا 
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الحادي والع�شرين. المفكرون الفلا�سفة دائما قلقون على‏ م�ستقبل العالم, فالحداثة في �أوروبا 
اعتمدت على ع� صرالتنوير، الذي حرر الإن�سان من �سلطة الكني�سة وقوانينها الإطلاقية، مما 
�أدى �إلى‏ الطرف النقي� ,ضبجعل الن�سبية مفهوما مطلقا, وحركة المد الا�ستعماري، وتوظيفها 
همج.  وهم  الب�شر  من  الغرب،‏ و�سواهم  هم �أبناء  متح�ضرين  الب�شر �إلى  لت�صنيف  ال�سيا�سي 
و�سيطرت ثقافة �أهل ال�شمال، التي ر�أت فيها ثقافات الجنوب المحلية، رمزا للظلم والعدوان. 
وتحولت العولمة �إلى�‏ إله جديد، له قوانين لا يجوز مخالفتها، بل لا بد من الخ�ضوع والان�صياع 
لقوانينها الاقت�صادية وال�سيا�سية والاجتماعية والثقافية. لقد �صارت العولمة‏ دينا ظالما، ف�سعى 
الب�شر لمقاومة هذا الدين الجديد والت�صدي للاهوته الم�ضمر، با�ستدعاء الدين في كل الثقافات 
بلا ا�ستثناء. في داخل‏ المجتمعات التي �أخرجتِ الحداثة �أي�ضا تم ا�ستدعاء الدين, لكن لا يكفي 
ا�ستخدام الأ�سلحة الدينية التقليدية، بللا بد من �شحذ �أ�سلحة دينية جديدة لم‏ يتح�صن �ضدها 

�إله العولمة بعد.‏
في هذا الإطار، ي�أتي فكر ابن عربي، الذي يعك� سبانوراما الفكر الإ�سلامي في ع�صره، 
ت�شكيل  �ساهم في �إعادة  بل �إنه  والتراث‏ الإ�سلامي،  العالمي  التراث  بين  الو�صل  وهو همزة 
التراث الإن�ساني م�ؤثرا فيه، بدليل درا�سات الم�ستعرب الياباني "ت�شيكو �أوزوت�سو" والم�ستعرب 
‏الإ�سباني" �آ�سين بلا�سيو�س", فكان ا�ستدعاء ابن عربي مع غيره من �أعلام الروحانية في كل 
ثل م�صدر �إلهام في عالمنا, فالتجربة  الثقافات، لعلنا نجد في تجربته وتجاربهم، ما يمكن �أنُمي‏ 
ال�سياق  الفنية، وهي الإطار الجامع للدين والفن. وفي  الروحية هي م�صدر الإلهام للتجربة 
الإ�سلامي،‏ ا�ستعادة ابن عربي من الهام�� شإلى متن الثقافة مرة �أخرى, نتيجة ل�سيطرة الر�ؤى 
جعل  كبير في  حد  الغربية،‏ نجحت �إلى  الإعلامية  والآلة  الإ�سلامي،  الخطاب  على  ال�سلفية 
الإ�سلام عدو الح�ضارة والتقدم، وجعل الم�سلمين مجموعة من الإرهابيين القتلة، فلا تنوع و لا
تعدد في‏ الفكر الإ�سلامي. نحن نحتاج �إلى تر�سيخ قيمة الحوار والتفاهم والاحترام المتبادل، 

محل ال�صراع والحروب, وهنا يبرز فكر ابن عربي، كر�صيد‏ ثري لنا جميعا.‏
اعتمدت في الكتاب على ما قاله ابن عربي، لنتعرف عليه من خلال ما �أخبرنا هو عن 
نف�سه، ال�صورة التي ر�سمها ال�شيخ بنف�سه لنف�سه، وال�س�ؤال‏ هو: لماذا اتخذت حياة ابن عربي 
الديوان �أو  في  للعمل  تر�شحه  ظروفها  كل  كانت  لأ�سرة  انتمائه  رغم  الخا�ص؟  الم�سار  هذا 
الانخراط في �سلك‏ الحياة الع�سكرية. وال�س�ؤال الثاني: �إلى �أي حد يعد هذا التحول في حياة 
تتبعت  بناء‏ ال�شخ�صية؟.  طبيعيا في  تطورا  كان  بالفعل �أم  انقلابا  كان  وهل  انقلابا؟  ال�شيخ 
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زمنيا  وترتيبها  حياته,  عن  ال�شيخ  يحكيها  وقائع  تت�ضمن  التي  الن�صو�ص  خلال  من  �سيرته 
ل الفتى ابن عربي مما �أ�سماه الجاهلية �إلى طريق  وتحليل محتواها. في الف�صل الأول‏ تتبعت تحوُّ
الولاية, والذي بد�أ في فترة مبكرة من حياته، بلا �شيخ و لامعلم، وعلاقته بال�شيوخ‏ الذين 

يذكرهم ب�إجلال كبير، كانت علاقة نديةٍ وتكاف�ؤ.‏
ما  وهو  عودة؟  بلا  الم�شرق  والمغرب �إلى  الأندل� س عن  ال�شيخ  رحل  لماذا  �س�ؤال �آخر: 
ابن  انتماء خطاب  عدم  كوربان" ‏عن  "هنري  ر�ؤية  ونقدت  الثاني،  الف�صل  له في  تعر�ضت 
قيود  به من  يرتبط  بما  التاريخ  ال�شيخ من جانب  فنظرت �إلى  و�إلى عقيدته،  عربي �إلى ع�صره 
الكوني والتاريخي  الروحي  العلاقة بين  ابن عربي من خلال جدلية  الزمان والمكان،‏ تجربة 
الثقافي. فخطاب ابن عربي موزع بين �صفاء فكره وتعالي تجربته‏ الروحية، وبين تجربة زمانه 
الوجود  وزمانية  الروح  خبرة  �سمو  بين  التعار� ض والديني،  والح�ضاري  الثقافي  وانتمائه 
الإن�ساني. تطورت ر�ؤية‏ ابن عربي للواقع الذي رحل من مغربه �إلى م�شرقه بحثا عن خلا�ص, 
باليقظة  ‏ لا خلا�ص �إ لا المغرب �أدرك �أن في  عنه  �سوءا  يقل   لا  الم�شرق في  الأمر  وجد  فلما 
الكبرى. وفي الف�صل الثالث علاقته بابن ر�شد، وكان �آخر ما �شاهده ابن عربي في الأندل� س
قبل تركها نهائيا هو جنازة ابن‏ ر�شد الفيل�سوف والقا�ضي، �صديق والده. فهل كان ابن ر�شد 
الرحيل‏ بلا  قرر  ر�شد  ابن  بوفاة  الخيط  انقطع  فلما  وبالمغرب,  بالأندل� س يربطه  خيط  �آخرَ 
عودة؟ وحللت في ف�صلين اللغة الإ�شارية, و�سيطرة البنية القر�آنية كنموذج ونمط �سردي على 
بنية كتاب الفتوحات المكية. وفي النهاية‏ عر�ضت نموذجا للت�أويل عند ابن عربي لم �أعر�ضه في 
ر�سالتي للدكتوراه منذ ع�شرين عاما, عن الت�أويل في الق�ضايا اللاهوتية والوجودية‏ والمعرفية, 

وحللت هنا ت�أويله لل�شريعة وم�سائلها.‏ 
للحكم  مفهوم  هناك  "هل  عن   295 عدد  العراقية  الجديدة  الثقافة  بمجلة  مقا لا ن�شرت 
مفهوم  الت�أ�سي�سية  هناك في‏ الن�صو�ص  هل  م�س�ألة  تناولت  الإ�سلامي؟".  الفكر  وال�سلطة في 

للحكم ولل�سلطة, وما علاقة هذا المفهوم �إذا كان موجودا بالتجربة التاريخية.
دلالة )حكم( في القر�آن ت�شير�‏ إلى الق�ضاء، وتم تو�سيع دلالتها لت�ضم الحكم بالمعنى ال�سيا�سي 
عند المودودي و�سيد قطب. وفي التجربة النبوية يمكن �أن يقوم بدور ت�أ�سي�‏ س�سلطة �سيا�سية. 
الإ�سلامية، هي  بالدولة  ن�سميه  ت�أ�سي�سا لدولة. وما  ل�سلطة  ت�أ�سي� س اعتبار كل  لكن لا يمكن 
في حقيقتها ذات بنية �إمبراطورية، وهي‏ جزء من �إمبراطوريات ذلك الوقت. وترك الخلفاء 
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الإمبراطوريات‏ وظهور  انهيار  ومع  القانون,  تطبيق  حرية  المحلية  لل�سلطات  وال�سلاطين 
ليحاولوا  الأزهر،  با�شا علماء  فمنذ جمع محمد علي  التحدي،  الحديثة كان  الوطنية  الدولة 
و�ضع قانون طبقا لل�شريعة يحكم به ولم‏ ي�ستطيعوا, والم�شكلة الكامنة في تحويل ال�شريعة �إلى 
قانون يفهمه النا� سما تزال ماثلة. و�إذا تركت ال�شريعة على بنيتها الحالية، فهي �إعادة �إنتاج 
وهذا  �صوابا,  يراه  الذي  الر�أي  واعظٍ  وكل  فقيه  وكل  مفتٍ  كل  يقرر  �إمبراطورية،‏ حيث 
يتعار� ضمع الدولة الحديثة, التي تعني توحيد البناء القانوني و�سيادة‏ القانون, وفي م� صرن��شأ 
نظامان ق�ضائيان, وجُعلت ال�شريعة مح�صورة في الأحوال ال�شخ�صية، و�أعطيت للقا�ضي بها 
وظيفتان متناق�ضتان، وظيفة‏ القا�ضي الذي يطبق القانون، ووظيفة الم�شرع الذي يعود بنف�سه 

�إلى الفقه الحنفي ويختار, في زمن ا�ستقلت فيه ال�سلطة الت�شريعية عن ال�سلطة‏ الق�ضائية.‏
ن�شرتْ لي مقالة باللغة الإنجليزية، في يونيه �ألفين وواحد، عن مفهوم العدل في القر�آن. 
تناولت فيها مفهوم العدل في القر�آن، ومفهوم العدل‏ الإلهي، وعن العدل والم�ساواة، والعدالة 
الفقه وفي  العدل في  مفهوم  من خلال مجالات  وذلك  والق�سط.  العدل  وعن  الاجتماعية، 
اللاهوت‏ الإ�سلامي والفل�سفة والت�صوف، وقبلها جميعا في التف�سير. وخرج في نف� سالعام 
المجلد الأول من المو�سوعة القر�آنية، عن جامعة "لايدن" من‏ مطبعة بريل, التي �أنا ع�ضو في 

مجل� ستحريرها، منذ �سنوات، وبه م�شاركة لي عن التكبر.‏
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‏منذ جريمة اعتداءات الحادي ع�شر من �سبتمبر بنيويورك، �أخذت الم�سائل �شكلا ب�شعا، ف�إذا 
انتقدت الفكر التقليدي الإ�سلامي، يقال عنك �إنك‏ متحالف مع الغرب �ضد الإ�سلام، و�إذا 
انتقدت الغرب يُقال �إنك �أ�صولي تدافع عن �أ�سامة بنلا دن, الأمر الذي دفعني للاعتكاف 
ثلاثة �أ�شهر في‏ مكتبي وتغيير رقم تليفوني والإيعاز ل�سكرتيرتي ب�أنني غير موجود. قررت �أن 
�أجمع �أ�شيائي و�أحزمها و�أعود �إلى م�صر. لقد �أ�صبح من‏ الم�ستحيل �أن �أرجئ م�شروعي النقدي، 
و�أدخل في �سجال، مبارزة هنا و�أخرى هناك. لكن في نهاية الأ�شهر الثلاثة قررت �أ� لاأتخلى 
عن‏ دوري النقدي، لأنني لو تخليت عنه لأ�صبحت في غربة حقيقية, فكتبت مقا لان�شرته 
ال�سفير في بيروت في الثالث ع�شر من يناير �ألفين واثنين،‏ بعنوان "النقد والنق� ضفي حرب 
الكراهية بين الإ�سلام والغرب". وفكرت في كتابة مجموعة من المقالات، عن تجديد الخطاب 
الديني لجريدة‏ الأهرام. عالجت م�س�ألة علاقة الخطاب الديني بمجمل الخطاب العام، والم�س�ألة 
واحدة في  مقالة  الأهرام‏ ن�شرت  لكن  ومحاذيره,  و�آفاقه  ودلالته  التجديد،  معنى  هي  الثانية 
الرابع والع�شرين من فبراير، ولم تن�شر بعدها، �إلى �أن ن�شرت مجلة الزمان المقالات، في �سنوية 
�أحداث الحادي ع�شر من‏ �سبتمبر, بعنوان "تجديد الخطاب الديني ملاحظات واقتراحات". 
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ون�شرته مجلة �سطور بعد ذلك بعنوان "الإ�صلاح بالقتل", وقد ن�شرت جريدة‏ الأهرام ويكلي، 
في عدد الثاني ع�شر من �سبتمبر، ترجمة له تحت عنوان "الجنة ب�أي طريق؟"‏.

للقائي  و�أتت  مايو،  نل�سون"، في  "اي�ستر  ا�سمها  باحثة من جامعة �أمريكية،  بي  ات�صلت 
بهولندا. التقينا على مقهى �أ�سفل مترولا يدن. �شمرت�‏ أكمامي للحوار. طلبت مني �أن �أكتب 
كتابا عن حياتي باللغة الإنجليزية، يعر� ضرحلتي ال�شخ�صية والفكرية، دون التركيز على وقائع 
الق�ضية.�‏ أخبرتها با�ستخدامي للغة الإنجليزية كلغة علمية، وب�أنني �أجد �صعوبة في الكتابة بها 
كلغة ق�ص, واهتماماتي الأكاديمية تجعل كتابة كتاب عملية‏ �صعبة, فعر�ضت علي �أن نتحدث 

وت�سجل هي حوارنا، ثم ت�صيغ الكتاب بالإنجليزية, و�أراجعه و�أدخل عليه التعديل.‏
الرحمن  عبد  مئوية  بمنا�سبة  الثقافية،  المدى  م�ؤ�س�سة  لدعوة  تلبية  دم�شق  الى  �سافرت 
على محا�ضرة،  تعليقا  مداخلة‏ لي  1318ه/1902م(, وفي   - )1264ه/1849م  الكواكبي 
وجدت م�ساندة كبيرة، ووجدت �أن كتبي مقروءة. تجولت في �أحياء دم�شق القديمة، و�صو لا
بعيدا عن  لندن  مات في  كان  الذي  قباني،  نزار  يرقد‏ جثمان  ال�صغير حيث  باب  مقبرة  �إلى 
وطنه ورف� ضبع� ضالمتطرفين �إدخال جثمانه لل�صلاة عليه في الجامع. اهتمت ال�سلطة‏ بجثته، 
الدين  �صلاح  وقبر  عربي،  ابن  قبر  زرت  للوطن.  نقله  من �أجل  ع�سكرية  طائرة  وعر�ضت 
المتوا�ضع, وت�أملت م�س�ألة الموت. تجولت‏ مع علي الأتا�سي، الذي �أجرى معي حوارا ن�شره 
فيما بعد في ال�سابع ع�شر من �أكتوبر في ملحق جريدة النهار اللبنانية, وفي الليل ح�ضرت حفلا 
‏مو�سيقيا غنى فيه المطرب محمد منير �أغانيه في فيلم الم�صير عن ابن ر�شد، وحينما و�صل �إلى 

جملة "ل�سه الأغاني ممكنة"، وبرغم ا�ستماعي‏ لها كثيرا من قبل، �أجه�شت في البكاء.‏
الكرا�سي  بالنا�س،  القاعة مكتظة  العظم، وكانت  المفكر �صادق جلال  محا�ضرتي �أدارها 
امتلأت، والطرقات والكوريدور، ففتحوا قاعة �أخرى‏ وو�ضعوا بها مونتر. كان و�ضعا مقلقا 
لل�سلطات وللمنظمين, وا�ستمرت الندوة والأ�سئلة والإجابة حوالي ثلاث �ساعات ون�صف. 
قديما  القر�آن  ت�أويل  "�إ�شكالية  بعنوان  محا�ضرتي  كانت  معي.  الت�ضامن  نوع‏ من  ب�أنه  �شعرت 
وال�صيرورة،  تتجدد‏ بالحركة  فالحياة  الآن،  حياتي  عليّ  تمتلك  التي  الق�ضية  وهي  وحديثا", 
العلاقة  هذه  لف� ض دائما  ي�سعون  فالم�سلمون  ولذلك  منطوقه,  في  ثابت  الن�ص  في حين �أن 
بين الواقع والن�ص، من خلال‏ عمليات التف�سير والت�أويل، وعر�ضت �سريعا مقولات المعتزلة 
واعتمادهم على مقولة المجاز اللغوي، لف� ضالتناق� ضبين ظاهر منطوق الن�ص،‏ وبين العقل، 
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وا�ستخدامهم لقيا� سما هو غائب عن حوا�سنا على ما نراه في �شواهدنا.‏
وفي الع� صرالحديث، الإمام محمد عبده هو من بد�أ يدّر� سكتابي �شيخ البلاغيين العرب عبد 
القاهر الجرجاني, و�سعى في كتابه ر�سالة التوحيدلا �ستعادة علم الكلام، الاعتزالي خ�صو�صا، 
قال �إن  � لاأن عبده  الأ�شاعرة. �إ التوحيد عند  ا�ستعاد �أي�ضا مفهوم  العدل، و�إن كان  في مبد�أ 
القر�آن‏ كتاب هداية، ولي� سكتابا في التاريخ �أو العلم.. �إلخ, ونظر �إلى الق�ص�ص القر�آني على 
�أنه لي� ستاريخا، و�إنما المراد به الاعتبار والعظة من‏ ال�سياق، ولي� سالمهم في الق�صة �صدق ما 
تحكيه من وقائع و�أحداث, بل المهم هو �أ�سلوب ال�سرد ذاته، الذي تُ�ستنبط منه العظة. وركز 
الت�أويل عنده  النا� سعلى قدر عقولهم و�أفهامهم، لذلك فعملية  عبده على�‏ أن الله يخاطب 
العقل  بين  ع�‏ صرالنبوة, وجمع  العرب في  ا�ستخدمها  كما  العربية  اللغة  مرجعية  ت�ستند �إلى 

والنقل، ورف� ضالنقل الذي يتعار� ضمع العقل.‏
وبالرغم من �أن كتاب طه ح�سين "في ال�شعر الجاهلي"، لم يكن مو�ضوعه الت�أويل، �إ� لاأن 
�آراء محمد عبده عن الق�ص�ص القر�آني بما هي تمثيلات‏ كانت موجودة، ففي بحث طه ح�سين 
عن مدى انت�ساب ال�شعر الجاهلي فنيا للحياة الجاهلية, يعتبر �أن القر�آن هو �أ�صدق مر�آة للحياة 
‏الجاهلية, وقد اعتمد الكثيرون على ورود ق�صة هجرة النبي ابراهيم، بولده ا�سماعيل وال�سيدة 
هاجر �إلى �أر� ضالحجاز، دليلا على �أن هناك‏ عربا م�ستعربة من الجنوب هاجروا �إلى ال�شمال 
ق�صة  طه ح�سين  و�أوّل  الحميرية.  لغتهم  عن  وتخلوا  ال�شمال،  لغة �أهل  واكت�سبوا  وتعربوا، 
الذي  القَ�ص�ص  ‏ابراهيم وا�سماعيل وهاجر، معتمدا على اجتهاد محمد عبده, على �أنها من 
من  وهي  هي‏‏ "تمثيل"، �أي �أمثال،  القر�آنية  الق�صة  و�أن  ومتداولا،  النا� س عند  معروفا  كان 
القر�آن,  الت�شكيك في �صحة  البع� ضمن  ب�أي حال ما توهمه  ر�أيه  يت�ضمن  المت�شابهات، ولم 
بل ر�أيه �أن ورود الق�صة في‏ القر�آن لي� سدليلا على �صحتها التاريخية، بقدر ما هو دليل على 
عبده:‏ عدم  محمد  منطلق  نف� س من  �ضمائرهم,  وفي  بالقر�آن  المخاطَبين  وعي  في  وجودها 
التطابق بين الق�ص�ص القر�آني والتاريخ، و�أن �أ�سلوب القر�آن يحدده الغر� ضالديني الوعظي 
للق�ص، و لاعلاقة له بالتتابع المنطقي �أو‏ التاريخي للوقائع خارج القر�آن. �أخذ طه هذه المقدمة 
نتيجةً  ا�ستنبط  المقدمتين  القر�آن, ومن هاتين  و�أ�ضاف �إليها مقدمة �أخرى هي جِدة �أ�سلوب 
ال�شيخ  لي�أتي  لظهوره,  المعا�صرين  ت�أثيره هذا على  مار� س بالغا  فنيا  للقر�آن �أثراً  ‏م�ضمونُها �أن 
�أمين الخولي ويركز على "الأثر الفني للقر�آن"، ويقول ب�أن القر�آن هو كتاب العربية الأكبر, 
القر�آن.  الهداية في  على  ركز  الذي  عبده  اختلافه‏ عن محمد  وي�ضع  الأقد�س،  الفني  و�أثرها 
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عبده  محمد  كان  و�إن  التف�سير،  لعملية  � ضأول  كغر� البيان  درا�سة  هو  الأول  الغر� ض � لاأن  �إ
‏ي�شير �إلى علمي البلاغة التقلديين )المعاني والبيان( با�سم علم الأ�سلوب، فالخولي تفهم البيان 
معتمدا على علوم البلاغة الحديثة, فركز على‏ م�شكلة المنهج في كتبه الت�سعة، وخ�صو�صا كتابه 
"مناهج التجديد والبيان"، وهو منهج التحليل الأدبي، وخطوات المنهج تتحدد من طبيعة 
الن�ص‏ ذاته من حيث البنية والتركيب العام، فلي� سهناك منهج واحد وخطوات محددة �سلفا 

للتعامل مع كل �أنماط الن�صو�ص، ووحدة المنهج لا تنفي تعدد‏ الإجراءات.‏ 
ولأن ال�شيخ الخولي خريج مدر�سة الق�ضاء ال�شرعي، ف�إن ت�أثره بعلماء �أ�صول الفقه وا�ضح 
في منهجه، بجمع الآيات ذات المو�ضوع الواحد،‏ وترتيبها تاريخيا قبل القيام بالتف�سير. لكنّ 
الت�أثير تم طوال  هناك م�شكلة, وهي �أنه يتحدث عن ت�أثير البيان القر�آني على المتلقي، وهذا 
التاريخ من‏ خلال بنية القر�آن كما هي في الم�صحف الحالي، �أي من خلال ترتيب التلاوة. فهل 
هذا نوع من التناق�ض؟ وال�شيخ الخولي يحتاج منهجه‏ ومفاهيمه للدرا�سة الأدبية �إلى درا�سة 
م�ستقلة. نفهم موقف ال�شيخ �أكثر لأنه �أقرب �إلى مفاهيم المدر�سة الرومان�سية الم�شبعة بمقولات 
الكلا�سيكية‏ الجديدة، وهي مفاهيم تتناول الن�ص الأدبي من حيث المو�ضوعات والم�ضامين, 
�أكثر من تناولها له من حيث ال�شكل والبنية, وظل تلاميذ ال�شيخ�‏ أمين الخولي، بنت ال�شاطئ 
ومحمد �أحمد خلف الله و�شكري عياد، متم�سكين بدرجات متفاوتة بمنهج وحدة المو�ضوع 

وترتيب النزول.‏
الكريم, ويُعتبر الخولي  للقر�آن  العلمي  الإعجاز  الداعين �إلى  وناق�شت ردود الخولي على 
هو الامتداد المعرفي والتركيبي لكل من محمد عبده‏ وطه ح�سين على م�ستوى المنهج، لكن 
تحدٍ �آخر  ح�سين،  وطه  عبده  محمد  واجه  الذي  الأوروبي،  الخارجي  التحدي  �أ�ضيف �إلى 
الخولي  ي�ضيف  الم�ضمون  م�ستوى  وعلى  ال�سلفي,  التيار  نمو  متمثل في  عند‏ الخولي،  داخلي 
�إلى وعي محمد عبده بالتراث المعتزلي وابن ر�شد، �إنجازات‏ علماء �أ�صول الفقه والبلاغيين في 
مجال التحليل اللغوي،لا �ستثمار الأحكام في الن�صو�ص عن طريق وحدة المو�ضوع وترتيب 
ت�أثير  عن  الأدب،  نظرية  من  الفني" �أبعادا  "اللغوي  طه ح�سين  منهج  وي�ضيف�‏ إلى  النزول, 
البيئة وعن الت�أثير النف�سي للأدب في القارئ. ولعل تطوير منهج الأ�ستاذ�‏ أمين الخولي، وفقا 
لإنجازات المعرفة المتنامية في مجال المعرفة الإن�سانية, وخا�صة )الأل�سنية والت�أويلية( يمثل تجاوزا 

لحالة الركود في مجال‏ الدرا�سات القر�آنية, وهذا هو ما ي�شغلني.‏
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كنت بالغ ال�سعادة ب�أنني مازلت �أ�ستطيع التوا�صل مع النا�س، فهذه هي �أول محا�ضرة عامة 
وناق�شت  فر�صته،  ي�أخذ  لم  الذي  �سعادتي �أكثر‏ بال�شباب  وكانت  كبير،  عربي  جمهور  مع 
تخوفاتهم على الإ�سلام من ا�ستخدام المناهج الحديثة لدرا�سة القر�آن، وقال �أحد المثقفين �إنني 
لو كنت‏ في �سوريا لما حدث لي ما حدث بم�صر، م�شيرا �إلى �أن ال�سلطة الحاكمة ما كانت لتدع 
ي�ستطيعوا  ولم  كتبت،  ما  نا�سَه  لم‏ يعجب  بلد  له: �أُف�ضل �أن �أعي� شفي  فقلت  يحدث،  هذا 
الرد عليه بالكتابة، فذهبوا �إلى المحكمة، على العي� شفي بلد تقمعه ال�سلطة فيه النا� سبعنفها 
بع� ض الفندق, ودار حوار �أكبر, ونظموا  التالي �إلى  اليوم  ال�شباب ح�ضروا‏ في  وا�ستبدادها. 
الأمين‏ العام  الله  ف�ضل  ح�سين  ال�شيخ  مقابلة  كنت �أود  دعوني �إليها.  التي  الثقافية  الأن�شطة 
لحزب الله، ولكنه كان ببيروت، ف�سعى بع� ضال�شباب للات�صال به، و�أتى الرجل �إلى دم�شق, 
لألتقي به في بيت له خارج دم�شق، في منطقة‏ ال�سيدة زينب، وكان كريما و�أهداني كتبه، وكان 
ب�صحبته بع� ضم�شايخ ال�شيعة من البحرين والإمارات، و�أخبرني ب�أنهم يعتبرونني من المفكرين 
‏المجددين في الإ�سلام, ودخلنا في نقا� شعلمي جميل عن فهم النبي للقر�آن، ومدى ب�شرية 
هذا الفهم, و�صدر المجلد الثاني من المو�سوعة‏ القر�آنية، ال�صادرة باللغة الإنجليزية عن جامعة 
لايدن ولي به ثلاث م�ساهمات، عن القر�آن في الحياة اليومية، و�أخرى عن ال�صحة والمر�ض، 

‏وثالثة عن العزم.‏
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62‏

‏ات�صلت ب�صديقي رئي� سق�سم اللغة العربية، لتجديد �إجازتي، ف�أخبرني ب�أنها ال�سنة الثامنة 
-فالقانون ي�سمح بخم�سة �أعوام فقط-. �شكرته‏ �شكرا جزيلا, فا�ستطرد يكلمني عن امتنان 
كثير من الم�صريين لعدم �صمتي عن الف�ساد المنت�شر في حنايا م�صر، وخ�صو�صا داخل الجامعة، 
وعن‏ امتنانهم لنجاحاتي في الغربة. �أعربت عن تفهمي لما يقول، و�س�ألته: هو ليه م�ستحيل �أن 

�أدعى لع�ضوية مناق�شة ر�سالة ماج�ستير �أو دكتوراه؟
‏-� لا ‏أبدا، لي� سم�ستحيل، الم�س�ألة �إنه لي� سهناك ر�سائل في تخ�ص�صك.‏
‏- ‏هو ده �صحيح؟ واحدة من تلامذتي نُوق�شت ر�سالتها من �أ�سبوعين.‏

رد ب�سرعة مت�سائلا: حقيقي؟ قلت له: نعم لقد توا�صلت معي، بل و�أر�سلت ر�سالتها، هي 
تلميذتي. على الأقل يدعوني الق�سم للمناق�شة.‏

‏-� ‏أنا �آ�سف يا ن�صر، الو�ضع غم، في الجامعة وفي الق�سم، �أنتلا زم تكون مب�سوط جدا 
انك رحلت من الهم ده.‏
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اليه  تنتمي  الذي  الفرن�سية  اللغة  وق�سم  اليه  الذي �أنتمي  العربية  اللغة  ق�سم  بين  قارنت 
ابتهال، فهي ت�سافر �إلى م� صركل �شهرين منذ انتقالنا الى‏ هولندا، لر�ؤية والدتها، وت�شارك في 
القاهرة لا تريدني، وربما لن تط�أ قدماي �أر�ضها محا�ضرا �أو  مناق�شة ر�سائل, وها هي جامعة 
�أ�ستاذا, ف�إلى‏ متى �أظل منتظرا دعوة جامعة القاهرة التي لن ت�أتي؟ ثم ها هي جامعة "لايدن", 
هي الأخرى، تتردد في �إعطائي درجة �أ�ستاذ دائم، منذ م�ساندتي‏ المعلنة للانتفا�ضة الفل�سطينية 
التي  الغربية. �إني �أعي� شفي حالة من الانتظار  النقدي لل�سيطرة  ودعمي للمقاومة وخطابي 
تقتلني. لم �أمر طوال‏ حياتي بهذا الإح�سا�س، ففي �أق�سى الظروف كان قراري دائما في يدي. 
الآن �أنا في حالة انتظار، فم�صيري يخرج من يدي.� لا أ�ستطيع �أن�‏ أقرر. الم�ستقبل غام�ض. 
كنا في تركيا. حاولت ابتهال �أن تخفف عني، وكنت في حالة من ال�ضيق الغا�ضب، لكن 
بعد،  تقرر  "لايدن" لم  انت غا�ضب لأن  فقالت:  ت�سامحها وحنانها كانا �أغلب‏ من �ضيقي، 
لكنك ا�ستاذ معروف في كل العالم، �شوفت الب�شر، والامتنان على وجوه من ا�ستمعوا‏ اليك 
في الندوة العلمية، افتح عنيك. انت بد�أت تحول نف�سك الى �ضحية، �إحنا في �أح�سن حال، 
�صحتك عال، ووزنك نزل، وت�ستطيع �أن تعطي‏ من �أي مكان �أنت فيه. انت ليه غ�ضبان؟

�‏أتانا خطاب من م�ؤ�س�سة "�أنا �ألينور روزفلت" الأمريكية, تختارني لهذا العام �ألفين واثنين، 
العبادة،‏ بالإ�ضافة �إلى �آخرين منهم زعيم جنوب  ال�سنوية في حرية  للح�صول على جائزتها 
�أفريقيا الكبير نيل�سون مانديل, فداهمتني الو�ساو�س. م�ؤ�س�سة �أمريكية، ولماذا �أنا ولماذا هذا 
العام؟ كان‏ ر�أي ابتهال �أنها جائزة محترمة، وت�أثيرها خرج عن حدود �أمريكا. لكن ماذا يقول 
العابدين  زين  ال�شاعر  ب�صديقي‏ العزيز  ات�صلت  العربي والإ�سلامي؟.  العالمين  النا� سفي  عني 
ف�ؤاد في القاهرة. كنت �أعرف �أنه �سي�صدقني القول، فقال �إنه �سوف يح� ضرمن القاهرة ليكون 
معي في‏ ت�سلم الجائزة �إن �أردت, فقررت قبول الجائزة، و�إن كان الأمريكيون قد �أرادوا �أن 
المنا�سبة لإر�سال‏ ر�سالة �أي�ضا. احتفال هذا  ير�سلوا ر�سالة من خلالي، ف�سوف �أ�ستخدم هذه 
العام �سيكون في هولندا، ح�سب التقليد، لخلفية عائلة الرئي� سالأمريكي روزفلت و�أ�صوله 
الهولندية. تعطى الجائزة في‏ ال�سنوات زوجية العدد بهولندا، وفي الأعداد الفردية من ال�سنين 

في �أمريكا.‏
كيف  و�س�ألته  ع�شاء،  على  للم�ؤ�س�سة  الم�ساعد  الرئي� س مع  تقابلت  بيومين،  الحفل  قبل 
و�صلوا �إلى ا�سمي. �أخبرني ب�أن الم�ؤ�س�سة �أرادت �أن تبحث‏ عن �شخ�ص م�سلم، يعتقد في المبادئ 
الأ�سا�سية التي عا� شمن �أجلها روزفلت، وتركنا الأمر للنا� سفي جريدة "زيلاند" الهولندية. 
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رئي�‏ ستحريرها كان في دورة تعليمية بجامعة "لايدن" عام خم�سة وت�سعين، وهو الذي اقترح 
ا�سمك، و�أر�سلْنا �إلى جامعة "لايدن"، فر�شحك رئي� سق�سم‏ الدرا�سات الآ�سيوية بالجامعة.

و�إليزابث  وزوجها،  هولندا  ملكة  ح�ضور  وفي  يونيه،  من  الثامن  الاحتفال،  يوم  في 
ومارجريت من عائلة الرئي�‏ سروزفلت، و�أع�ضاء اللجنة, ارتديت �أنا وابتهال وزين العابدين 
من‏ القاهرة. �ألقيت  معهم  بها  ي�أتوا  طلبتُ �أن  التي  الفل�سطينية،  الكوفية  وزوجته جو�سلين 
و�أ�شرت  مانديلا،  الرئي� س معي  الفائز  على جهاد  و�أثنيت  الم�ؤ�س�سة،  و�شكرت  ق�صيرة  كلمة 
�إلى الر�سالة المزدوجة التي تعنيها هذه‏ الجائزة, حينما تعطى لأول م�سلم، ففيها ر�سالة للعالم 

الإ�سلامي، وللعالم الغربي �أي�ضا.‏
برلين  م�ؤ�س�سة  دعوة  فقبلت  �سبتمبر،  في  بالجامعة  للتدري� س القاهرة  ابتهال �إلى  ‏عادت 
و�أ�صبحت  واليهودية,  الإ�سلامية  على‏ الت�أويلية  للعمل  ا�شهر  �ستة  لمدة  المتقدمة  للدرا�سات 
وحيدا تتخاطفني الهواج�س. �أكلم ابتهال تلفيونيا ثلاث مرات يوميا، وفي العا�شر من �سبتمبر 
قالت:  ثم  قليلا  �صمتت  كوي�س".  م� ش خبر  عندي  "�أنا  وقالت:  ال�صباح،  في  ات�صلت‏ بي 
المكالمة‏ معها، وخرجت في  �صباح �أم�س". �أنهيت  توفي  انت،  تعي� ش ابن عمك..  "ال�سيد 
طريقي للجامعة. في منت�صف الليل ات�صلت بها وقلت لها: "�أنا تعبان". ردت بلهفة: "�أجيلك 

لايدن فورا؟".
‏-لا . ب�� سأنا مفتقدك جدا.

‏- ن�صر، ال�سبب م� شفقدانك لي، ده �شيء �أكبر من كده. �أنت حا�س� سباليتم للمرة الثانية, 
بفقد ال�سيد ابن عمك، و�أبوك الثاني.‏

ال�سيد.  البلاد الآن ربما كنت في عون  العودة، فلو كنت في  الرغبة في  ازدادت داخلي 
�سوف �آخذ زمام حياتي مرة �أخرى، لن �أنتظر جامعة‏ القاهرة لتدعوني للان�ضمام الأكاديمي 
لها, ولن �أنتظر "لايدن" لتعطيني مقعد �أ�ستاذ دائم، و�أنا مقبل على ال�ستين في الثامن ع�شر من 

نوفمبر.‏
وجورج  ومحمد �أركون  �سوي�سرا، �أنا  في  الفكري"  للتحديث  العربية  "الم�ؤ�س�سة  �سجلنا 
ي�سهم في  لت�شكيل كيان  العربي ورجال �أعمال،‏ كمحاولة  العالم  طرابي�شي، ومفكرين من 
عملية التحديث الفكري في العالم العربي، وي�سعى لجذب تبرعات من العرب من �أجل هذا 

الهدف، بعد ما‏ حدث من عنف العام الما�ضي.‏ 
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القاهرة، وقلت:  بابتهال في  ات�صلت  الدرا�سي، في منت�صف دي�سمبر،  الف�صل  بعد نهاية 
قالت‏ "لازم نخبر محاميتك منى ذو  ال�سيد, وم� شعايز �أقابل �أحد".  ازور  "�أنا جاي، عايز 
منذ  الق�ضية  في  العمل  وقادت  تحاول،  ال�سنوات  هذه  كل  طوال  زالت  ما  ومنى  الفقار", 
الا�ستئناف, وحينما عرفت منى�‏ أ�صرت على �أن نت�صل بالأمن. �أر�سلت لي الباحثة الأمريكية 
"ا�ستير نل�سون" بالإيميل، مخطوطة كتابنا عن حياتي, �صوت المنفى, قبل ركوبي الطائرة‏ في 
طريقي �إلى القاهرة. في المطار انده�شت من نف�سي، فلم تت�سارع دقات قلبي، ولم يلحظني 
�أحد, وكل الأ�شياء التي كنت �أت�صور حدوثها‏لم تحدث، وك�أني تركت البلاد �أم�س. �أخط�أت 
�شقتي في ال�ساد� سمن �أكتوبر. المكان كما هو، حتى نتيجة الحائط ما زالت على تاريخ يوليه 

�سنة‏ خم� سوت�سعين.‏ 
ات�صل بي �ضابط �أمن كبير، ليخبرني ب�أنهم عينوا لي حرا�سة ت�صحبني. انفعلت ورف�ضت، 
كيف �أذهب �إلى قحافة في حرا�سة؟، فكان الرجل‏ حليما وقال: "كيف �ست�سافر �إلى هناك؟" ‏

‏- ‏بالقطار.
رقم  وخذ  بالقطار،  بوجودك  �سنخبرهم  قطار.  كل  لنا في  الدائمة  الحرا�سة  كوي�س،  ‏- ‏
يا  فورا، وده  الرقم  بهذا  ات�صل  �شيء غير عادي ولو‏ ب�سيط،  ب�أي  �شعرت  ف�إذا  ده،  التليفون 

دكتور ن� صرلي� سمجال اجتهاد. اي اح�سا� سبخطر ات�صل.‏
القلق.  �شدة  ابتهال في  قحافة وحدي، وكانت  و�ضحكنا. �أ�صريت على �أن �أذهب �إلى 
لكني �أ�صررت. زرت بيت ابن عمي ال�سيد، والتقيت ابنته التي‏ حاولت �أن تخفف من �ألمي 
ل�شعرت  �شوفته،  لو  بالألم،  مليئة  كانت  الأخيرة  تحزن. �أيامه  " لا فقالت:  له،  وداعي  لعدم 
براحة انه توفي، ورُحم من�‏ ألمه". و�أنا ا�سير في ال�شارع مع �أخي محمد، �سمعت �صوتها من 
الداخل تقول: "هو ده ن� صرابن ابو زيد يا ولاد", فقلت ازيك يا �شوقية، ودخلت‏ و�سلمت 
عليها، و�أخذتني في ح�ضنها, وذهبت للعزاء في زميلي في الكُتّاب وخطيب م�سجد القرية 

م�صطفى عمران. ق�ضيت ثلاثة �أيام مع�‏ إخوتي و�أ�سرهم، في ح�ضن قريتي.‏
عدت �إلى القاهرة, وكانت ابتهال في حالة �شديدة من القلق. حاولت �أن �أعرف ال�سبب، 
فقالت بحدة: "يا ن� صرانت كل كلامك خلال الفترة الما�ضية كان‏ عن الموت، ففج�أة تقرر 
العودة، وتقرر زيارة قحافة وحدك، فك�أنك قررت الموت، وعايز تموت وحدك في هدوء، 
في ح�ضن قريتك. عايزني�‏ أفكر في ايه؟". اعتذرت على ما �سببته لها، وقلت �إنني فقط �أردت 



252

�أنا ن�� صرأبو زيد

زيارة القرية في هدوء. ذهبنا لق�ضاء ب�ضعة �أيام في ال�ساحل ال�شمالي‏ ,وطلبت منى ذوالفقار �أن 
تعد حفلة �صغيرة في بيتها، تدعو �إليها المحامين الذين ا�شتركوا في الدفاع عني، فلا ي�صح �أ لا
�أقابلهم، فاتفقنا على �أن تكون‏ الحفلة في ليلة عودتي �إلىلا يدن، و�أخرج من بيتها �إلى المطار. 
في اللقاء تكررت الأ�سئلة من الح�ضور. لماذا لا تعود يا دكتور ن�صر؟، حتى�‏ أن �أحدهم �أخذته 
الحمية وقال: "يا رجل انتلا زم ترجع، حتى ولو كان فيها موت، من �أجل الق�ضية والوطن". 
وما �إن �سمعته ابتهال حتى‏ كادت تفتك به، وردت عليه "وتم�شوا في الجنازة وتترحموا على 
البطل فقيد الإرهاب، وال�شهيد، و�أ�شيل �أنا الهم", فقلت لأنقذه منها: "�أنا‏ لا بطل، و لامفكر 
م�ستنير، و لاعايز �أموت، �أنا �أن�سان �أحب الحياة جدا، ما �أنا �إ لاخوجة، باحث، و لام�ستعد 
�أبقى �شهيد". وح� ضرفي نهاية اللقاء �أ�سامة الباز, بزخمه وج�سمه النحيل، وفي �سياق الجدال 
قال: "معندنا� شحرية في بلدنا ت�ستحمل ن�� صرأبو زيد". كانت هذه الزيارة زادا وقوة نف�سية 

‏لي، عدت بهما �إلى هولندا.‏
�أن��شأت جامعة الإن�سانيات ب�أوترخت، كر�سيا با�سم ابن ر�شد، با�سمه العربي ولي� سا�سمه 
الكر�سي، و�أ�صبحت  الإ�سلامية، و�أ�صبحت �أول�‏ أ�ستاذ لهذا  للدرا�سات  اللاتيني: �آفريو� ,س
�أدر� سيوما واحدا بجامعةلا يدن. ات�صل بي د. ح�سن حنفي،لا قتراب عيد ميلادي الذي 
بع�شرة  ال�ستين  بلوغي  قبل  ب�ضرورة �أن �أرجع  فريدة، يخبرني  ميلاد‏ زوجته  مع عيد  يتقارب 
�أيام لأ�ستلم عملي، و�أخرج على المعا� شو�أنا م�ستلم عملي, حتى لا ي�سعى�‏ أحد �إلى حرماني 
من �أن �أكون �أ�ستاذا متفرغا بجامعة القاهرة، وقال �إنهم لم يفعلوها مع �أحد من قبل، "لكن 
في  لم� صر فعدت  ب�أ�سبوع,  بعدها  مرة �أخرى  على�‏ إجازة  و�أن �أقدم  معك"،  يعملوها  ممكن 
يدعوني  البحراوي،  د.ال�سيد  بي �صديقي  وات�صل  يوليو �ألفين وثلاثة,  والع�شرين من  الثامن 
الآداب  مبارك في  بمنا�سبة ح�صوله على جائزة  �شوقي �ضيف،  بالدكتور  الق�سم  احتفال  �‏إلى 
هذا العام، و�س�ألني �إن كنت �أمانع في الح�ضور، لموقف‏ الدكتور �شوقي �أثناء م�شكلة ترقيتي، 
فتذكرت ما قاله لي د. �إح�سان عبا� سالباحث الأردني، وزميل درا�سة د.�شوقي �ضيف. قال 
وخاف �أ لا النار،  فيدخل  كافر  وتطلع  يرقيك  خاف  هو  طيب،  رجل  "�شوقي‏ �ضيف  لي: 
دعانـي      ذلك‏ حين  تذكرت  فان�سحب".  النار �أي�ضا،  فيدخل  كوي�س،  وتكون رجل  يرقيك 

د. �سيد البحراوي، فوافقت على الح�ضور.‏
�أخطو في الجامعة لأول مرة منذ ثماني �سنوات. �سلمت على كل النا� سوالفرا�شين الذين 
�أعرفهم، وحينما دخل د. �شوقي �ضيف فاج�أني ب�أن قبّل‏ يدي، فبُهتُّ من ت�صرفه، و�سعيت �إلى 
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يده �أقبلها، لكنه لم يمكني، وفي كلمته ردد ا�سمي مرات, وفي بيت زين العابدين ف�ؤاد الذي 
‏�سيتولى الطبخ كالعادة في هذه التجمعات الكبيرة، التقينا في احتفال جميل، �أحمد مر�سي، 
محمد �صالح، عبد الحميد حوا�س، �أمينة ر�شيد، ر�ضوى‏ عا�شور، �سعيد الكفراوي، محمد �أبو 
ب�شال  عنقي  زين  وطوّق  الأ�صدقاء،  من  والكثير  غازي  وعماد �أبو  البحراوي،  �سيد  الغار، 
حرير وهو‏ يغني: ياحرير ا�سكندرية لب�سوك الفلاحين, وذكّرَنا �سعيد الكفراوي بحكايات 
ال�شباب، خ�صو�صا مهر عرو�سته �أحلام، الذي �أعطاه والده لي‏ ولجابر ع�صفور )الذي لم �أره( 
حتى لا ي�صرفه �سعيد كما فعل مرات من قبل، لنعطيه لوالد عرو�سته. وقال �سعيد: "لقد حل 
بيته،  لقاء في  الغار �إلى  �صديقي محمد �أبو  ودعاني  للمنفى؟".  مبرر  فهل‏ ثمة  الغ�ضب،  ن� صر
ح�ضره �صنع الله ابراهيم، منى ذو الفقار، جمال الغيطاني، عادل‏ حمودة، عدلي رزق الله، منى 
�أني�س، �شيرين �أبو النجا، فريدة النقا� شوح�سين عبد الرازق, وغمروني بحبهم وعطفهم وقد 
دخلت ال�ستين‏ ,ون�شرت مجلة �ألف في عددها الثالث والع�شرين، عام �ألفين وثلاثة, بالجامعة 
الأمريكية، الترجمة الإنجليزية لدرا�ستي ال�سابقة عن القراءة الأدبية‏ للقر�آن: �إ�شكالياتها قديما 

وحديثا, التي نُ�شرت في مجلة الكرمل �سنة �ست وت�سعين.‏

‏‏
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63‏

بين  الجدل  دور  درا�سة  و�أنا �أود  و�سبعين،  �ست  �سنة  للماج�ستير،  ر�سالتي  مناق�شة  ‏منذ 
الم�سلمين الأوائل واللاهوتيين الم�سيحيين، في ن��شأة علم‏ الكلام، بجانب ما تناولتُه من عوامل 
وازدادت  نعي�شها  التي  الحالة  هذه  ب�سبب  الماج�ستير. �أي�ضا  في  وثقافية  واجتماعية  �سيا�سية 
الغربية،  القوى  من  المبا�شرة  الع�سكرية  والمواجهة  �سبتمبر،  من  الحادي‏ ع�شر  اعتداءات  بعد 
في العراق. في هذا ال�سياق، كانت درا�ستي لعملية الجدل الإ�سلامي‏ الم�سيحي، التي حدثت 
في القرن الثاني الهجري، بدايات القرن الثامن الميلادي، وت�أثير القراءة والفهم الم�سيحيين، 
في ن��شأة ق�ضايا علم الكلام، �أو‏ اللاهوت الإ�سلامي. اعتمدت في هذه الدرا�سة على ما كتبه 
وقد �أخذت  اليونانية،  باللغة  108ه/749م(   - )34ه/675م  الدم�شقي  يحيى  يوحنا �أو 
ثيودور  �سا�س", وعلى ما كتبه  "دانيال  اليونانية, من خلال ترجمة  الإنجليزية عن  بالترجمة 
و�سياق  الدم�شقي,  يوحنا  طريق  على  الذي‏ �سار  184ه/825م(   - )109ه/750م  �أبوقره 
هذا الجدل, والتحدي الذي مثلته �أ�سئلة المجادل الم�سيحي، بخطابه اللاهوتي الم�سيحي في 
ثمانية‏ قرون، �ضد الدين الجديد, وكيف �أخذ المجادلون الم�سلمون التحدي بجدية، وكيف 
�أثر هذا في ت�شكيل ق�ضايا علم الكلام، وم�سائل اللاهوت‏ الإ�سلامي، الذي لم يكن قد ا�ستوى 
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الدينية  الن�صو�ص  الم�سيحي  المجادل  فقر�أ  ن�ضيجة",  "غير  مقولاته  وكانت  بعد،  عوده  على 
الإ�سلامية ليرد‏ عليها، وكذلك فعل المجادل الم�سلم مع التوراة والإنجيل.‏

كيف تعامل المجادل الم�سيحي مع خطر الدين الجديد؟ ويجب �أن ن�ضع في ح�سباننا �أن 
الدين  غواية  �ضد  الم�سيحي،  لتثبيت‏ اللاهوت  ال�شرقي،  للم�سيحي  يكتبان  وثيودور  يوحنا 
الجديد من وجهة نظرهم. ويوحنا كان �أبوه يعمل في بلاط الدولة الأموية، كما كان جده 
يعمل في الدولة‏ البيزنطية، وقد تولى يوحنا العمل في بلاط الأمويين بعد والده، ودر� سالقر�آن 
وتعلم العربية كما يبدو، واعتزل الحياة العامة �سنة )89ه/730م(‏ وذهب �إلى دير "�سابا" قرب 
القد� ,سوكتب �ضد عملية تحريم عبادة ال�صور، وتبجيل الأيقونات، و�أدين في مجمع "هيرا" 
)146ه/787م(,  �سنة  "نيقية" الثاني  الاعتبار في مجمع  رُد �إليه  )113ه/754م(‏ ,لكن  �سنة 
كان  هذا‏ المناخ  في  الكثير.  حياته  عن  نعلم   لا  الذي قره،  ثيودور �أبو  �سار  نهجه  وعلى 
ت  الدم�شقي  وغيلان  )80ه/700م(  ت  الجهني  معبد  من  الكلام،  لعلم  الم�ؤ�س�سون  الآباء 

)99ه/718م( والجعد بن درهم ت‏‏ )120ه/738م(.‏ 
‏في كتاب يوحنا "نافورة المعرفة" ق�سم خا�ص بالبدع، ذكر منها مئة وبدعة، من �ضمنها 
الإ�سلام. لم يكن اللفظ الم�ستخدم للتعبير عن‏ الم�ؤمنين بمحمد, الم�سلمين، بل يُ�شار �إليهم ب�أنهم 
الإ�سماعيليون، ن�سبة �إلى �إ�سماعيل، �أو ال�سرا�سيون، �إ�شارة �إلى �أبناء هاجر التي طردتها �سارة،�‏ أي 
بتعبير �آخر مطاريد �سارة, وقد اعتبر يوحنا هذه الدعوة هرطقة من �ضمن الهرطقات الم�سيحية 
التي ظهرت من قَبل, مثل �أتباع�‏ آريو� ست )336(م, الذي قال �إن الله واحد وكل ما �سواه 
مخلوق, و�أتباع ن�سطور ت )450م( الذي نادى بالطبيعة الب�شرية الكاملة للم�سيح.‏ وعر�ضت 
لثلاث ق�ضايا محورية تم حولها الجدل، وهي الكلمة الإلهية: وعي�سى طبقا للقر�آن هو كلمة 
ال�صفات  ق�ضية  الثانية هي  الق�ضية  اللاهوت‏ الم�سيحي هرطقة.  نظر  المخلوقة، وهذا في  الله 
الن�صارى، والإ�شارت  القر�آن مع  الثالثة: الجبر والاختيار. عر�ضت لجدل  الإلهية. والق�ضية 
‏التي لها دلالات تاريخية في القر�آن، مثل ما في �سورة الروم عن معركة القد� سبين الفر� س
616(م وا�ضطهاد ذي نوا� سلن�صارى‏ نجران في �سورة البروج, وما ورد  والروم )615 - 
في ال�سيرة عن هجرة الحب�شة, وتعر�ضت بعد ذلك لجدل يوحنا وثيودور �ضد الإ�سلام. هذا 
الجدل كان جد لامنتجا حين �أخذه‏ الم�سلمون م�أخذ الجد, و�أردت �أن �أقول �إن ما نواجهه الآن 
بانفعال،  ن�أخذه  بالفعل خطابا‏ معاديا, فقد  للإ�سلام، قد يكون  المعادي  ي�سمى الخطاب  بما 
فنت�ألم، لكن لو اعتبرناه تحديا، وا�شتبكنا معه فكريا، ربما يحدث نوع من الفعالية المثمرة في 
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ج�سد الفكر الإ�سلامي،‏ الم�صاب بفقر الدم الفكري, ففي التجربة التي �سردتها، لم يُقتل يوحنا 
ولم تخرج مظاهرات �ضد ثيودور، بل تم التعامل معهما فكريا.‏

‏ركزت جهدي في المنهج الذي نحتاجه لنتجاوز به الف�شل و�ضعف الثمار التي �أثمرها 
خطاب التجديد خلال القرنين الما�ضيين‏ ,باعتماده على نف� سالأ�سا� ساللاهوتي )الأ�شعري/
لتجديد  العملية  ال�سبل  مو�ضوع  حول  دعيت �إليها،  التي  باري� س ندوة  فجاءت  الحنبلي(, 
الخطاب‏ الديني، في الثاني ع�شر من �أغ�سط�� سألفين وثلاثة, فقدمت ورقة بعنوان "نحو منهج 
�إ�سلامي جديد للت�أويل", فمنذ ع� صرالخليفة العبا�سي المتوكل‏‏ )205ه/847م - 247ه/861م( 
توقف النقا� شحول �إ�شكالية تعريف "الكلام الإلهي" وعلاقته بالذات الإلهية, والتي عرفت 
عن  وتمييزها  ال�صحيحة  العقائد  تحديد  وتم  �سيا�سي،  ب�أمر  القر�آن‏ ,وح�سمت  خلق  بق�ضية 
العقائد الباطلة, واعتُبرت عقيدة خلق القر�آن بدعة، و�صار ت�صور القر�آن‏ الأزلي القديم هي 
1905(م في الع� صرالحديث في كتابه  العقيدة ال�صحيحة, حتى �أتى محمد عبده )1849 - 
ر�سالة التوحيد، ففتح النقا� شحول‏ ق�ضية الوحي وكلام الله، وفي الطبعة الأولى انحاز لموقف 
المعتزلة، لكن حدث تغيير لهذا الموقف في الطبعة الثانية من الكتاب, التي �أخرجها‏ تلميذه 
ر�شيد ر�ضا، منحازا لموقف الأ�شاعرة, الذي يميز بين ال�صفة الأزلية للكلام الإلهي، والقر�آن 
المتلو المحكي ب�أ�صواتنا الب�شرية، وهذا‏ هو المخلوق, ومنذ هذا التردد، ظلت محاولات التجديد 
جانبي  بين  الأ�شعري  التمييز  هذا  غاب  رويدا  ورويدا  الأ�شعري،  اللاهوت  فلك  تدور في 
‏الكلام الإلهي لح�ساب الموقف الحنبلي، الذي ي� صرعلى �صفة واحدة بلا تمييز، وهي �أن كلام 

الله �أزلي قديم و�صفة من �صفاته الأزلية القديمة.‏
ال�س�ؤال  تتناول  دون �أن  الاقتراب  حاولت  التي  الجزئية  المحاولات  لبع� ض وتعر�ضت 
المكبوت من القرن الثالث الهجري، التا�سع الميلادي‏ ,فعر�ضت لمحمود محمد طه )1909 
- 1985(م في ال�سودان, الذي حاول التمييز بين ر�سالتين في الوحي. الر�سالة المكية وهي 
يعطي  هو �أنه  والإ�شكال  المدنية,  الر�سالة  وهي  الهجرة  بعد  ما  والجوهر،‏ ور�سالة  الأ�صل 
نف�سه الحق في فهم علمَي المكي والمدني، والنا�سخ والمن�سوخ، من علوم‏ القر�آن، خارج �سياق 
�شحرور  محاولة محمد  المحاولة,  هذه  من  قريب  للم�سلمين.  وال�سيا�سي  الاجتماعي  التاريخ 
على  يحتوي  الم�صحف  ر�أى �أن  حيث  الأ�سلوب,  رغم‏ اختلاف  )1938(م،  عام  المولود 
جانبين: جوهر ثابت هو القر�آن وم�صدره النبي، وهو المت�شابه، الذي يحتاج �إلى الرا�سخين 
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الكتاب،  الوا�ضح، وهو  الجانب  هو  الم�صحف  من  الثاني  الجانب  وت�أويله.  لفهمه  العلم  ‏في 
وهو التاريخي الم�ؤقت القابل للتطور، وم�صدره هو‏ الر�سالة والر�سول. و�شحرور يتعامل مع 
اللغة ككائن هلامي بلا معجم و لادلالة ا�ستعمالية, مما يجعله ي�ستنطق القر�آن بمعاني ودلالات 

محددة‏ �سلفا.‏
عام  المولود  البنا  جمال  م�شاركة  الندوة.  في  الم�شاركين  من  اثنين  لمحاولة  وتعر�ضت 
متعال  ثابت  الإ�سلام جوهر  والم�سلمين،‏ حيث  الإ�سلام  بين  تمييزا حادا  يميز  1920م، وهو 
لوثته الأفهام حين اختلط الإ�سلام بالح�ضارات القديمة, ومن جهة �أخرى يتعامل مع الن�صو�ص 
الت�أ�سي�سية،‏ على �أنها ن�صو�ص بلا �سياق �إن�ساني مفارِقةٌ للتاريخ وللثقافة, مما يجعل قراءته تتميز 
بالانتقائية، وي�سهل من ذلك نفيه للثقافة الإ�سلامية بما فيها الفقه من�‏ أفق منظوره التف�سيري. 
التاريخي،  بالنقد  م�شغول  وهو  2002(م   -  1930( الكريم  عبد  خليل  لتجربة  وعر�ضت 
التقدي� س �سلطة  مع  التراث, وفي �صراعه  الرواية في  منهج‏ نقد  عنده  يتجاوز  يكاد   لا  لكنه
التراثية‏ التي  للن�صو�ص  انتقائية وا�ضحة  لغايات براجماتية، فيقع في  التاريخي  النقد  يوظف 
تحقق غايته، ويهمل تلك التي تعار�� ضأهدافه, ويمكن �أن ن�ستثني من كل هذه المحاولات، 
الإلهي  العلاقة الجدلية بين  الذي�‏ أعاد و�أفاد عن  المولودعام )1935(م  محاولة ح�سن حنفي 
والإن�ساني في مفهوم الوحي, و�أي�ضا المفكر الباك�ستاني ف�ضل الرحمن )1919 - 1988(م 
الذي �أكد‏ الدور الإيجابي للنبي في عملية الوحي، قائلا �إنه لم يكن مجرد �ساعي بريد, لكن 

�س�ؤال كلام الله ظل غائبا عنده.‏
الأولى من  القرون  القدماء في  ف�س�ؤال  فيها،  التي �أفكر  النقاط  بع� ض ‏وحاولت �أن �أ�ضع 
بكونه  للم�سيح،  فهمه  تناق�‏ ضالقر�آن في  الم�سيحي حول  لل�س�ؤال  ا�ستجابة  الإ�سلام،  تاريخ 
كلمة الله وروحا منه, �أو كونه �إن�سان مخلوقا من جهة �أخرى. كان ال�س�ؤال عما �إذا كان كلام 
دثا مخلوقا؟ ومفهوم �أن القر�آن كلام الله الأزلي القديم، و�صفة من �صفات  الله قديما �أزليا�‏ أمُحم 
الذات الأزلية القديمة, لت�صبح اللغة العربية ق�شرة على معانيه،‏ وبما هي ق�شرة ف�إن علوم اللغة 
الكامنة.  الدرر  عن  للبحث  الق�شور  مهمتها �إزالة  علوم  هي  والدلالة  والأ�سلوب  والبلاغة 
وهذا التعريف هو الأ�سا�‏ سالذي ي�سوغ �أ�سلمة العلوم، بالقدر الذي ي�سوغ به العنف والقتل 
والتكفير با�سم الله. ف�إذا كان هذا هو �س�ؤال التراثيين، ف�إن �س�ؤالنا الآن في �سياق‏ الدر� سالعلمي 
القر�آن كلام الله؟ وتتفرع عنه �أ�سئلة كثيرة عن طبيعة  المو�ضوعي, هو: ما معنى �أن  والفهم 

الوحي، وكيفيته، وهل كان توا�صلا‏ باللغة �أم توا�صلا بالإيحاء والإلهام.‏
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وراء حجاب، �أو  من  وحيا، �أو  الله �إ لا يكلمه  لب�شر �أن  كان  "وما  يقول:  تعالى  الله  ف�إن 
ير�سل ر�سو لافيوحي ب�إذنه ما ي�شاء" والتراثيون ق�سموا‏ طرق التوا�صل من قراءة هذا الن�ص �إلى 
ثلاثة �أنماط، الأول: الوحي بمعنى الإلهام, كما في كلام الله لأم مو�سى, والثاني: هو كلامه 
الإ�سلام، عن طريق  الوحي في  الثالث: هو نمط  النمط  مع مو�سى‏ من وراء حجاب الجبل. 
و�سيط هو جبريل، وقالوا عن هذا التوا�صل بين جبريل ومحمد �إنه كان‏ توا�صلا لغويا بالعربية، 
وهو تف�سير تت�أبى عليه الآية التي تن�ص على �أن )الر�سول/الملَك( "يوحي" �إلى الب�شر بما ي�شاء 
الله، ومعنى ذلك �أن‏ الات�صال بين جبريل ومحمد كان ات�صا لاغير لغوي، بل ات�صال بالوحي, 
�أي الإلهام. وهناك روايات كثيرة تُن�سب �إلى الر�سول، من �أن الوحي كان ي�أتيه‏ مثل �صل�صلة 
الجر�� سأو طنين النحل. من ذلك ينفتح الباب للنقا� شعن معنى التنجيم، ما معنى �أن القر�آن 
نزل مفرقا ح�سب الأحوال‏ والملاب�سات؟ و�س�ؤال �آخر نابع منه, هو هل القر�آن ن�ص واحد �أم 
كثرة من الن�صو�ص، لكل منها �سياقه الخا�ص؟ و�س�ؤال ينبع من ذلك: لماذا حين‏ جمع القر�آن 
في م�صحف لم يرتب ح�سب النزول؟ وهذا لي� ست�شكيكا في القر�آن بل لفتح النقا� شبحثا 
عن حكمة الترتيب الحالي، �سواء كان هذا‏ الترتيب �إلهيا �أو ب�شريا كما يذهب البع� ,ضودرا�سة 
عملية الجمع والتدوين في الم�صحف، كيف بد�أت وكيف تطورت، من ر�سم الم�صحف بلا 
‏تنقيط و لاحركات �أو فوا�صل �أو علامات وقف, وما علاقة كل هذا بالقراءات المعتمدة, و لا
نتغافل �أو نتجاهل ال�صحائف الباقية من م�صاحف‏ مختلفة تم العثور عليها بالم�صادفة في �سقف 
�أحد م�ساجد �صنعاء باليمن بعد �سقوط ال�سقف بفعل المطر �سنة 1972م وهي مكتوبة بخط 

‏حجازي.
ينبغي �أ لايتغلب علينا �ضعف الإيمان, فنرف� ضمجرد النقا� شوفح�ص الوقائع, ون�صّر على 
�أن نجمد عقولنا, و لانفهم �أن هذه الأ�سئلة لن تهدم الدين ولن تزعزع‏ اليقين، بل من الم�ؤكد 
�أنها �ستفتح لنا مجا لاللفهم, لنمتلك تراثنا ونبني عليه من خلال طرح �أ�سئلتنا نحن، بدل �أن 
يكون تراثنا عبئا علينا كما هو‏ الحال الآن. متى نبد�أ؟ هذا هو ال�س�ؤال. خرج هذا العام المجلد 

الثالث من المو�سوعة القر�آنية وبه م�شاركة لي عن الا�ضطهاد.‏
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64‏

‏منذ محا�ضرتي عام �ألفين لكر�سي "كليفرنجا" للحريات في جامعة "لايدن" التي ركزت فيها 
على تحليل البعد الر�أ�سي في عملية الوحي،‏ عملية التوا�صل بين الله والنبي محمد، وهي العملية 
للقر�آن  النظر  باري�س، �إلى  الما�ضي في  العام  محا�ضرة  و�صلت في  كنت  القر�آن,  التي �أنتجت 
‏كمجموعة من الن�صو�ص، لكل منها �سياقها, لكن ظلت الق�ضية ت�شغلني، وفي محا�ضرة كر�سي 
ابن ر�شد، في جامعة الإن�سانيات ب�أوترخت، كانت‏ محا�ضرتي ك�أ�ستاذ للكر�سي، في ال�سابع 
والع�شرين من مايو �ألفين و�أربعة: "�إعادة التفكير في القر�آن، نحو ت�أويلية �إن�سانية". �إن الن�سخة 
عثمان  الثالث  الخليفة  عهد  تم �إنجازها في  قد  و�إعراب  تنقيط  دون  الم�صحف  الأولى‏ لر�سم 
ابن عفان )23ه/644م - 35ه/656م(, والن�سخة النهائية‏ للم�صحف بعد �إ�ضافة علامات 
التنقيط وعلامات الإعراب تم �إنجازها في القرن الرابع الهجري/ العا�شر الميلادي, وبها تمت 

عملية التقنين‏ للم�صحف الحالي.‏ 
�أنا هنا �أطور �أُطروحتي حول الجانب الإن�ساني في الوحي/ القر�آن خطوةً �أبعد, بالانتقال 
به  � لاأعني  الأفقي, و البعد  , �إلى  عام�‏ ألفين عليه في محا�ضرة  الذي ركزت  الر�أ�سي  البعد  من 
مجرد عملية التقنين التي �أ�شرت �إليها، و لاعملية البلاغ التي قام بها النبي عليه ال�سلام، و لا
الذي  التف�سيري  التراث  بها �أي�ضا  � لاأعني  التبليغ، و فعل  الناتجة عن  الانت�شار‏ الأفقي  عملية 
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والمتمثلة في  ذاتها,  لعملية‏ الوحي  المحايثة  لكن �أعني  فهم �إن�ساني,  الإلهي �إلى  الن�ص  حول 
البعد يمكن �إدراكه  هذا  الم�صحف.  المدون في  الن�ص  بنية  ماثلة في  تزال  ما  و�إ�شارات  دوال 
وتقديره، �إذا حولنا‏ منظورنا في التعامل مع القر�آن من كونه ن�صا �إلى النظر �إليه باعتباره خطابا 

�أو بالأحرى خطابات، لكل منها �سياقه الذي لا ت�ستبين‏ دلالة الخطاب �إ لابه.‏
ال�شيخ �أمين  عند  الأدبي  بالمنهج  مت�أثرا  للقر�آن،  الن�صية  للخا�صية  الدعاة  و�أنا كنت �أحد 
الخولي، ومت�أثرا ب�أ�ساليب الدرا�سات الأدبية الحديثة, لكني‏ بد�أت �أدرك خطورة التعامل مع 
القر�آن بو�صفه ن�صا فقط, حيث �إنه يقلل من ��شأن حيويته، ويتجاهل حقيقة �أن القر�آن مازال 
في  القر�آن  وكان  ن�ص,  مجرد   لا  خطابا بو�صفه  للم�سلمين  اليومية  الحياة  وظيفته‏ في  يمار� س
الفترة الأولى من تاريخ الم�سلمين، قبل الو�صول لمرحلة التقنين‏ النهائي للم�صحف، وقبل تحول 
الإ�سلام �إلى م�ؤ�س�سات، كان ما يزال ينظر �إليه بو�صفه الخطاب الحي, بينما كان الم�صحف 
بمثابة الن�ص‏ ال�صامت, فن�سخ القر�آن لم تتوفر ب�شكل وا�سع، �إ لامع دخول المطابع الحديثة في 
القرن التا�سع ع�شر الميلادي، الثالث ع�شر الهجري، في العالم‏ العربي والإ�سلامي, ومع انت�شار 
الأمية، ف�إن ت�أثير القر�آن كان من جهة كونه منطوقا في الحياة اليومية عند الم�سلمين طوال هذه 
ت�أويلية  �شمولية �أو  ت�أويلية  دائما  �سينتج  ن�صا,  بو�صفه  القر�آن‏ فقط  مع  التعامل  و�إن  القرون, 

�سلطوية، وكلتاهما تزعم �إمكانية الو�صول �إلى الحقيقة المطلقة.‏
بين  وال�سيا�سية  الفكرية  للمعارك  القر�آن �إلى �أر� ض ر�صدت تحول  الماج�ستير،  ر�سالة  في 
المبد�أ  تر�سيخ  من  مكّنهم  ن�صا,  منظور‏ كونه  من  القر�آن  مع  المتكلمين  وتعامل  المتنازعين، 
الت�أويلي الأول عن المحكم والمت�شابه, ونزاعهم حول المعنى تطور �إلى نزاع حول المبنى. ما 
هو المحكم وما هو‏ المت�شابه من �آيات القر�آن. وميز الفقهاء وعلماء الأ�صول، مبد�أهم الت�أويلي 
على �أ�سا� سالتمييز في الخطاب الإلهي بين المتقدم والمت�أخر في‏ ترتيب النزول. وتعاملوا مع 
القر�آن بو�صفه ن�صا وباعتباره كتابا، بالمعنى القانوني، فتمت �صياغة مقولة النا�سخ والمن�سوخ، 
لفظه  والمن�سوخ  لفظه،  وبقي  والمن�سوخ حكمه  لفظا وحكما،  الأربعة،‏ المن�سوخ  ب�أق�سامها 
وبقي حكمه، والق�سم الرابع: الثابت حكما ون�صا. و�إذا كان الن�ص الب�شري‏ يخ�ضع ل�سيطرة 
م�ؤلفه ويعك� سقدراته, ف�إن الن�ص الإلهي وم�صدره الله �سبحانه وتعالى،لا بد �أن يقع في �أرقى 
الكتاب  اختلاف في  � ضأو  تناق� ما، �أي  تناق�ضا  التي لا يمكن �أن‏ ت�ستوعب  البناء  م�ستويات 
الإلهي لا بد �أن يكون ظاهريا, فالهدف عند المتكلمين والفقهاء كان رفع التناق� ضعن‏ الن�ص 
الإلهي, ولم يكن من الممكن للمتكلمين �أو الفقهاء �أن يدركوا �أن ما يبدو لهم تناق�ضا لي�� سإ لا
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مواقف وترتيبات لا يمكن فهمها �إ لابالعودة‏ ل�سياقها الخطابي، �أي �سياق التحاور والت�ساجل 
والجدل والاختيار والرف� ضوالقبول.. �إلخ, مما يتطلب منا الاهتمام بالطبيعة الخطابية للقر�آن، 
‏بد لامن تركيز الاهتمام بالكامل على الطبيعة الن�صية التي �ساهمت في �إغلاق الاحتمالات، 
العقيدية �أو  الثقافية �أو  الم�ؤول‏ ال�سيا�سية �أو  ب�أيديولوجيا  احتمالات موجهة، �أ�سا�سا  وتثبيت 

المذهبية.‏
‏ب�سبب �سيطرة مفهوم القر�آن بو�صفه ن�صا على مجمل الدرا�سات في ال�شرق والغرب كان 
من ال�صعب تقديم ن�سق بنيوي دقيق للخطاب‏ القر�آني, وكتاب "القر�آن بو�صفه ن�صا" والذي 
يت�ضمن بحوث الم�ؤتمر العلمي الدولي الذي عقد في نوفمبر عام ثلاثة وت�سعين بق�سم الدرا�سات 
‏ال�شرقية بجامعة "بون" الألمانية، �أبرز التحول في الدرا�سات القر�آنية في الأكاديميات الغربية, 
نموذج  والم�سيحي، �إلى  اليهودي  القر�آن في‏ التراثين  عن �أ�صول وجذور  البحث  نموذج  من 
الن�ص كما تم ا�ستقباله في تاريخ الم�سلمين في �شكل الم�صحف, وقد قدمت المو�سوعة الإ�سلامية 
في‏ الطبعة الثانية، ت�صنيفا لل�شكل �أو الأ�شكال الأدبية في القر�آن: �آيات الق�سم والآيات التي 
عائية التعبدية, ومحمد  ت�شير �إلى الآيات الكونية والق�ص�ص و�آيات الأحكام, و�أخيرا‏ الآيات الدُّ
"بول ريكور"  ت�صنيف  يتبنى  فهو  بو�صفه خطابا،  القر�آن  ت�أكيده على طبيعة  برغم  �أركون, 
التعريف  تبني  على �أ�سا� س المبنية  القديم,  العهد  في  الأدبية  الفرن�سي،‏ للأ�شكال  الفيل�سوف 
الن�صي، فالخطاب القر�آني عنده يتكون من الخطاب النبوي �أو التنب�ؤي،‏ والخطاب الت�شريعي، 
والخطاب الق�ص�صي, ورابعا الخطاب التقدي�سي، ثم الخطاب التعبدي. والنظر �إلى القر�آن على 
�أنه ن�ص، يجعلنا نبحث‏ با�ستمرار عن مركزية الن�ص، هل مركز القر�آن هو الجهاد والحدود, 
�أم �أن مركزية الن�ص القر�آني في ال�صبر والرحم وتقبل‏ الآخر؟.. �إلخ, وهذا هو المدخل للت�أويل 

والت�أويل الم�ضاد, ومفهوم الخطاب يخرجنا من هذا ال�صراع.‏
دِ الأ�صوات  ثل خطابا �أحادي ال�صوت، بل هو خطاب تعدُّ يمكنني القول: �إن القر�آنُمي لا 
بامتياز، بمعنى �أن �ضمير المتكلم لا ي�شير دائما �إلى‏ المقد�س، ف�صوت المقد� لا سيعبر عنه دائما 
ثله ال�ضمير الغائب "هو" وهو دائما "�أنت" في الخطاب  ب�ضمير المتكلم "�أنا"، بل كثيرا ماُمي 
من  بداية  القر�آن  في  للحوار  نظرنا  و�إذا  القر�آن،  في  الأ�صوات  عن  هذا  التعبدي‏ الدُعائي. 
حوار ال�سجال: �سجال القر�آن مع الم�شركين، والنوع الثاني وهو‏ �سجال القر�آن مع الم�ؤمنين, 
ال�صنف  الجدل.  � ضإلى  التفاو� من  وتطوره  الن�صارى,  مع  الحوار  مثل  التفاو�ضي،  والحوار 
الثاني من الحوار التفاو�ضي‏ كان مع اليهود، والذي تطور من التفاو� ضوالجدل �إلى الحرب, 
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عليها،  كامل‏ يعمل  بحثي  فريق  تحتاج �إلى  القر�آني  الخطاب  في  الجوانب  هذه  كل  ودرا�سة 
كل  تو�ضح  التي  النماذج  بع� ض المحا�ضرة  عر�ضت في  وقد  تر�صدها,  مجلدات  وتحتاج �إلى 
الثاني  التفاو�ضي. الق�سم  هذه الجوانب، من تعدد الأ�صوات ومن‏ الحوار ال�سجالي والحوار 
من المحا�ضرة التي ن�شرت في كتاب، كان عن عملية التجديد في الفكر الإ�سلامي منذ‏ القرن 
الثامن ع�شر، والتا�سع ع�شر والع�شرين، وكيفية ا�ستجابة العقل الم�سلم لتحديات الاكت�شافات 

العلمية الجديدة، و�أ�سئلة العقل والعقلانية،‏ بالإ�ضافة �إلى التحديات ال�سيا�سية.‏ 
للدرا�سات  لغد  ابراهيم �أبو  بمعهد  عامة"  الإ�سلامي �إطلالة  "الي�سار  عن  بورقة  �شاركت 
الدولية، جامعة بيرزيت. بينت فيها �أنه لو �أخذنا تعريفا‏ عاما جدا للي�سار على �أنه: الحركات 
ال�سيا�سية والفكرية التي تدافع عن حقوق الفقراء والمُ�ست�ضعَفين, وهو كل نزوع نحو التقدم 
الاجتماعي وال�سيا�سي‏ والاقت�صادي والتحرر الفكري ونحو العقلانية �أ�سلوب حياة ونمطا في 
التفكير, و�أخذنا اليمين على �أنه: الحركات ال�سيا�سية والفكرية التي ت�ؤيد الحرية‏ الفردية في 
مجال الاقت�صاد، وتقف �ضد �أي محاولة لتوزيع الثروة �أو لتقريب الفوارق بين الطبقات, وهو 
يتم�سك بالتقاليد والمحافظة، والميل �إلى‏ تثبيت الواقع, وعر�ضت لجوانب هذا الفكر في تراثنا 

منذ القدماء �إلى الع� صرالحديث، حتى هزيمة يونيه �سنة �سبع و�ستين.‏
‏تمت دعوتي لزيارة �أندون�سيا في ال�ساد� سوالع�شرين من �أغ�سط� سلمدة �أ�سبوعين, من المركز 
الدولي للإ�سلام والتعددية، ونُظمت لي مجموعة من‏ الأن�شطة، وكان عدد من كتبي قد ترجم 
�إلى اللغة الأندون�سية، وبع� ضتلاميذي الأندون�سيين فيلا يدن في الدرا�سات الإ�سلامية, قد 
على  وتعرفت  الأندوني�سية،  والمعاهد  الجامعات  في  و�أ�صبحوا �أ�ساتذة  عادوا �إلى�‏ أندون�سيا 
�أكبر منظمتين �إ�سلاميتين هناك: المحمدية التي ت�أ�س�ست عام �ألف‏ وت�سعمئة وثمانية، و"نه�ضة 
العلماء" التي �أن�شئت بعدها ب�أربع �سنوات، والتقيت رئي� س"نه�ضة العلماء" وحفيد م�ؤ�س�سها، 
الذي �أ�صبح رئي��‏ سأندون�سيا فيما بعد, عبد الرحمن واحد, و�أ�شرفت على ور�شة عمل تحت 
"نقد الخطاب الديني", وتم �إفتتاح م�ؤ�س�سة عبدالرحمن واحد لغر�‏ سبذور التعددية  عنوان 
العالي  المعهد  يومين في  وق�ضيت  الافتتاح,  كلمة في  لألقي  ودعاني  الإ�سلام،  وال�سلمية في 
للفقه. ا�ستقبلوني ا�ستقبال �شيخهم الجليل‏ ,واكت�شفت �أن كتابي "مفهوم الن�ص" المرفوع من 
مكتبة جامعة القاهرة، يُدّر� سباللغة العربية في المعهد بالرغم من �أنه مترجم عندهم, وكتبت 
‏مقدمة لكتاب "قراءات نقدية في الفكر المعا�صر" لعاطف �أحمد, ن�شرته دار المحرو�سة, وخرج 

كتابي مع اي�ستر نل�سون بالإنجليزية عن‏ م�شوار حياتي تحت عنوان "�صوت المنفى".‏
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65‏

لإلقاء  حنفي  ح�سن  د.  ودعاني  درا�سية،  كل �إجازة  منتظمة في  لم� صر زياراتي  �أ�صبحت 
محا�ضرة في الجمعية الفل�سفية الم�صرية، وكان‏ لطيفا جدا في الإطراء علي, والتقيت بعلي مبروك 
بفرن�سا  القلب  عمليته في  منذ  ع�صفور  بجابر  والتقيت  لقائنا فيلا يدن،  منذ  الأولى  للمرة 
وات�صالي‏ به. عادت علاقتنا, واحتفظ كل منا بموقفه مما يحدث, وفي نوفمبر �ألفين وخم�سة, 
يوم  العام, وفي  اختارتني‏ للتكريم هذا  لأنها  الحر،  للفكر  ر�شد  ابن  بي لجنة جائزة  ات�صلت 
وابتهال،  ببرلين في �ألمانيا, ح�ضرت �أنا  بمعهد جوته  نوفمبر،  من  والع�شرين  الخام� س الجمعة 
وح� ضرال�سفير‏ الم�صري في �ألمانيا، وممثل الجامعة العربية، وكوكبة من المفكرين، وقالت الم�ؤ�س�سة 
�إنها تمنح جائزتها "لمفكر عربي �إ�سلامي متميز ومجتهد‏ في �أ�صول الدين، ن� صرحامد �أبو زيد، 
التقليدي,  التف�سير  عن  م�ستقلة  قراءة  القر�آن  معاني  قراءة  من �أجل �إعادة  المتوا�صل  لكفاحه 
دافعا حريته‏ ال�شخ�صية ثمنا لذلك", ورغم رمزية هذه الجائزة التي تبرعت بقيمتها للم�ؤ�س�سة 
نف�سها، لكنها مثلت عندي معنى ربط ا�سمي بابن‏ ر�شد، الذي �أعتلي �أ�ستاذية كر�سي با�سمه, 
وهذه الجائزة -بالرغم من �أنها ت�أتي من �ألمانيا, من مفكرين ون�شطاء عرب- فهي تم�سح العار 
الذي لحق‏ بقيمة الحرية, حرية البحث العلمي وحرية العقيدة في عالمنا العربي والإ�سلامي، 
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الذي لا توجد به جائزة واحدة لحرية الفكر, و�ألقيت‏ محا�ضرة �أُ�شرك بها الح�ضور في همومي 
الفكرية، بعنوان "نحو منهج �إ�سلامي جديد للت�أويل". عر�ضت فكرتي عن الطريق للخروج 

من مفهوم‏ الن�ص �إلى مفهوم الخطاب.‏
الإ�سلامي: تحليل  العالم  الديني في  الإ�صلاح  درا�سةٍ لحركة  كتابة  ‏انخرطت في م�شروع 
وبت�شجيع  ر�شد,  ابن  لكر�سي  من‏ محا�ضرتي  الثاني  الق�سم  على  واعتمدت  تاريخي،  نقدي 
ودكتور  الإيراني,  الفكر  في  بور"  "كاتاجان �أمير  دكتورة  معي  وتعاونت  الجامعة،  ودعم 
ي�شغلني،  الذي  ال�س�ؤال  الأندوني�سي.  الإ�سلامي  الفكر  في  �سيتوان"  نور‏ كولي� س "محمد 
وهل  الإ�سلامي‏ انخراطا حقيقيا؟  الفكر  الإ�صلاحيون في تجديد  انخرط  مدى  هو �إلى �أي 
الثامن ع�شر  القرن  التقليديون؟ فمنذ  يرفعها  التي  للغرب،  ال�سلبية  ال�صورة  ا�ستطاعوا تحدي 
الله )1112ه/1702م -  �شاه ولي  يد  الهند، على  الإحياء‏ الإ�سلامي في  الميلادي، وحركة 
في  1204ه/1791م(  )1113ه/1703م‏ -  الوهاب  عبد  بن  ومحمد  1174ه/1762م( 
الوحدة  من �أجل  للتقاليد،  والعودة  الإحياء  ا�ستمرت محاولة  الا�ستعمارية,  المرحلة  قبل  نجد 
والا�ستقرار والت�ضامن, وحاول‏ كل منهما ا�ستدعاء �سلطة �سيا�سية، وا�ستح�ضار �سلطة الفقه 
في  النجدي  المجتمع  عن  الهند  في  الم�سلمين  مجتمع  لكنْلا ختلاف  الأمة,  حال  لإ�صلاح 
الجزيرة‏ العربية, �إذ كانت الم�سحة ال�صوفية م�ؤثرة في الهند، جاء الإحياء قائما على الت�صوف 
وعلى ال�شريعة، للطبيعة الثقافية الهندو�سية والبوذية، فكان عنده‏ تداخل بين ابن تيمية الحنبلي 
)728ه/1328م( وابن عربي )638ه/1240م( ال�صوفي. لكن في نجد, الثقافة قائمة على 

التقاليد والأعراف‏ القبَلية، فكان الإحياء قائما على ابن تيمية فقط.‏
خـان  �سـيد �أحمد  تناولتُ  المبا�ـشر،  الغربـي  الاحتـلال  مع  ع�ـشر,  التـا�سـع  القـرن  في 
)1231ه/1817م - 1313ه/1897م( في الهند, ورفاعة‏ الطهطاوي )1214ه/1801م - 
1289ه /1873م( في م�صر، و�أحمد فار� سال�شدياق )1217ه/1804م - 1303ه/1887م( 
في �سوريا, وجمال‏ الدين الأفغاني )1252ه/1838م - 1313ه/1897م( وعبد الرحمن 
م� صر عبده‏ في  ومحمد  �سوريا،  في  1318ه/1902م(   - )1264ه/1849م  الكواكبي 
وت�أخرنا.  الغرب  تقدم  لماذا  هو  ال�س�ؤال  1321ه/1905م(. �أ�صبح   - )1264ه/1849م 
الحديثة،  الأ�سلحة  متمثلا في  والتقدم‏ التكنولوجي،  ناحية،  العلمية من  الاكت�شافات  كانت 
ون��شأة  الأحاديث  ونقد  ال�سنة،  التفكير في  ف�أعيد  �سيا�سي,  الغرب كتحدٍّ  ثالثة،  ناحية  ومن 
القرن  في  لمفكرين  الأر�ضية  عبده  ومحمد  خان  �سيد �أحمد  فو�ضع  للقر�آن,  تفا�سير‏ جديدة 
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الع�شرين لفتح المعنى القر�آني, فكان �سيد خان مهموما بتحدي‏ العلم الحديث، وعبده مهتما 
بالعقلانية, و�إن كان خط �سيد خان �أو�صلنا �إلى اتجاه الإعجاز العلمي في القر�آن، على �أ�سا� س
احتواء القر�آن على كل‏ الحقائق العلمية, ف�إن محمد عبده مهد الأر� ضللاتجاه الأدبي في تف�سير 
التي‏ و�ضعها القدماء، في  القر�آن, وك�أن حركة الإ�صلاح تناولت الم�صادر الأربعة لل�شريعة، 
القر�آن وال�سنة والإجماع والإجتهاد، فتم نقد حلقاتها حلقة حلقة، بداية من تقليد اجتهادات 
ال�سابقين والمذهبية الفقهية, ثم‏ نقد الإجماع، ثم نقد ال�سنة، لكن ظل الاقتراب من القر�آن- 

با�ستثناء محاولة محمد عبده- بعيدا عن التفكير فيه.‏
ال�شريعة والقانون،  ق�ضايا مثل  � سأ�شخا�ص،  ق�ضايا ولي� الع�شرين: ركزتُ على  القرن  في 
وحقوق  الفكر،  وحرية  وحرية‏ العقيدة،  المر�أة،  وحقوق  المدني،  والمجتمع  والديمقراطية 
الأقليات، وماهية الكتب المقد�سة. وعر�ضت لبع� ضالتجارب في م� صرو�إيران والعراق وفي 
الإ�سلام  وظهور  ال�سلفية.  و�صلنا �إلى  حتى  الإ�صلاح  من  التوجه  وكيف‏ انتقل  �أندوني�سيا. 
ال�سيا�سي في بدايات القرن الع�شرين، وحركة الخلافة في الهند التي ح�صلت‏ على ت�أييد حزب 
الم�ؤتمر، حتى �أن المهاتما غاندي كان ع�ضوا في اللجنة المركزية للخلافة، و�أ�صدرت اللجنة بيان 
الخلافة عام ع�شرين، حتى�‏ ألغى حزب الم�ؤتمر هذه العلاقة ولجنة الخلافة في الهند عام اثنين 
وع�شرين. وعر�ضت لم�س�ألة الدولة الإ�سلامية, وت�سيي� سالقر�آن، وم�س�ألة الجدل‏ الفكري حول 
وحقوق  التفكير  وحرية  الديمقراطية  في �أندون�سيا:  والثقافة  الإ�سلام  وق�ضية  القر�آن.  �أدبية 
الإن�سان. ونموذج الدولة الإ�سلامية في�‏ إيران. الغرب موجود في هذا الجدل الدائر في العالم 
الإ�سلامي بين الإ�سلام والحداثة، في م� صروتركيا و�أندوني�سيا والهند و�إيران, فالغرب‏ الثقافي 
دفع �إلى تبني قيم الحرية, �أما الغرب ال�سيا�سي فوقف حائلا دون تبني قيم الحداثة والحرية، بل 
وُلدت مقاومة للحداثة، التي نُظر �إليها على�‏ أنها عملية تغريب، وجزء من الهيمنة الغربية. 
والديمقراطية  وال�شريعة  الإ�سلام  م�س�ألة  في  بالتحديد  المفكرين  من  لمجموعة  عر�ضت  ثم 
وحقوق‏ الإن�سان، من خلال جهود محمد �أركون )1928 - 2010(م عن �إعادة التفكير في 
الإ�سلام. وعبد الله النعيمي في م�س�ألة ال�شريعة وحقوق الإن�سان،‏ ورفعت ح�سن و�آخرين عن 
الت�أويلية الأنثوية. و�أي�ضا طارق رم�ضان، عن الإ�سلام و�أوروبا. وكلهم با�ستثناء محمد �أركون، 
مح�صورون داخل‏ �س�ؤال الهوية، الذي واجه حركة الإ�صلاح الإ�سلامي، في اتجاه واحد من 

اثنين، �إما الإتجاه الاعتذاري، �أو الاتجاه ال�سجالي.‏ 
في الق�سم الأخير عر�ضت جهدي في م�س�ألة ال�شريعة، كمجهود ب�شري م�ستنتج من فهم 
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ب�شر. والمقا�صد الكلية لل�شريعة, التي �صيغت في حفظ النف�‏ سوالعر� ضوالمال والعقل والدين. 
و�أرى �أن هذه المقا�صد، هي م�ستقاة من عقوبات الحدود التي وردت في الفقه، فحفظ النف� س
مرتبط بحد‏ القتل وحد الحرابة. وحفظ العر� ضبحد الزنا. وحفظ المال بحد ال�سرقة. وحفظ 
العقل بحد �شرب الخمر. وحفظ الدين بحد الردة, وبالنظر�‏ إلى هذه العقوبات نجد �أن الإ�سلام 
لم ي�أت بها من العدم، بل هي م�ستقاة من القانون الروماني، ومن التراث اليهودي، فهي كانت 
موجودة قبل الإ�سلام‏ ,وعر�ضت كيف يمكن الخروج من حالة ال�سجال هذه، بالخروج من 
ال�شريعة  ذلك في‏ ق�ضايا  وت�أثير  بالأحرى خطابات.  القر�آن كخطاب �أو  , �إلى  الن�ص مفهوم 
النت  على  الجامعة  و�أتاحته  الكتاب،  ونُ�شر  المر�أة,  ومكانة  الإن�سان  والديمقراطية، وحقوق 

لكل م�ستفيد من درا�سته.‏



267

قاب قو�سين

66‏

‏لم تنجح فكرة الم�ؤ�س�سة العربية التي حاولنا �إقامتها، فلم نجمع غير مليون دولار �أنفقت في 
ترجمة وطبع بع� ضالكتب المهمة، فقررنا حلها‏ ,وبد�أت الم�شاركة الكتابية باللغة العربية، في 
ال��شأن العام، فكتبت عن الرقابة وتوابعها في البحث العلمي. وكتبت عن تفكيك الا�ستبداد 
وهل هو ممكن‏ ,و�شاركت في م�ؤتمر بالإ�سكندرية عن حقوق الإن�سان في �أبريل �ألفين و�ستة، 
وقدمت به ورقة "من الن�ص الى الخطاب". وكتبت �سل�سلة مقالات‏ في جريدة الم�صري اليوم 
بمعدل مقال كل �أ�سبوعين، عن "العقلانية العمياء والليبرالية العرجاء", وعن "لبنان والمقاومة". 
يغني في  دنقل  "�أمل  ديني؟", وعن  العربي‏ الإ�سرائيلي هل هو �صراع  "ال�صراع  وكتبت عن 
مقاومة‏ فكرية"،  الأدب  "در� سنجيب محفوظ  الجامعة �أمل". وكتبت  ت�ستعيد  متى  الجامعة، 
بندكيت  البابا  محا�ضرة  حول  و"ملاحظات  نجيب",  عم  "ر�سالة �إلى  فكتبت  الرجل  وتوفي 
ال�ساد� سع�شر". ومرة ثانية "عن العقلانية‏ والليبرالية ثانيا". ثم كتبت "تجريف التدين وخ�صاء 
لكنْ  الآن",  م� صر في  يحدث  ما  و�أ�سئلة  مقلد  �شاهندة  "�أوراق  ومقال  مقالين,  في  العقل" 
 �أ�سبوعين, تمت�صّ طاقتي الفكرية، فتوقفت، و لا وجدت�‏ أن هذه المقالات, برغم كونها كلَّ

�أعرف كيف يفعلها �أ�صدقاء لي يكتبون مقا لاكل يوم.‏
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كنت في زيارة �إلى م�صر، وقد �أر�سل معي بع� ضالطلاب الم�صريين الذين يدر�سون في هولندا 
نقودا لأهاليهم في م�صر، وكنا قبل العيد،‏ ف�آثرت �أن �أو�صلها لأهاليهم لعلهم يحتاجون �إليها 
في العيد، فعجلت ب�سفري �إلى قحافة, وفي يومي الثاني هناك، جاء الخبر �أن �أخي محمدا الذي 
ي�صغرني، قد �سقط، وهرولنا �إلى الطبيب، لكن روحه �صعدت �إلى بارئها، فلو ت�أخرت حتى 
العيد ربما ما ر�أيت �أخي على قدميه. �أقمنا‏ العزاء، وا�ست�أت كثيرا عندما �أدخل العامل ترددات 
"الرحمن ن ن ن ن", فثرت عليه  �صوت للمقرئ، فخرجت كلمة الرحمن من الميكرفون 
‏وقلت له: "ما هذا الهباب الذي تعمله، اقفل، ل�سنا في ملهى و لاراق�صة", ولم يمر الأربعون، 

حتى �سقط �أخي ال�صغير �أ�سامة، واحتاج �إلى عملية‏ قلب مفتوح.‏
�‏أقترب من الخام�سة وال�ستين، �سن الخروج على المعا� شفي هولندا. تلقيت دعوة من جامعة 
الثقافية  كولومبيا بنيويورك، في نوفمبر �ألفين و�سبعة‏ ,لإلقاء محا�ضرة، ودعتني جمعية �ألوان 
العربية في نيويورك، لألقي محا�ضرة. في يوم و�صولي ت�أخرت الطائرة �ساعة ون�صفا‏ ,وكنت 
مرهقا من فرق التوقيت، لكني ذهبت. كانت القاعة في مقر الجمعية قرب وول �ستريت، 
تعج بالنا� ,سوكان النقا� شمفيدا، ودعاني �صديقي‏ الودود فكري �أندراو� سوبع� ضالأ�صدقاء، 
على الع�شاء بعد المحا�ضرة، والتقيت من �ضمنهم بذلك ال�شاب المهتم بكتاباتي الذي كلمني 
عنه‏ فكري.عرفته مبا�شرة من �س�ؤاله في الندوة، واتفقنا �أن ي�أتيني في الفندق في اليوم التالي.‏

و�س�ألته: "جمال �إيه جعلك تهتم ب�شغلي؟", فقال: "و�أنا في التا�سعة ع�شرة كنت م�شغول، 
ب�أزمة الفكر العربي، وقر�أت عن معظم الم�شاريع الح�ضارية،‏ لكن كتابك مفهوم الن�ص، كان 
فتحا كبيرا لي، يمزج بين الإيمان والعقل. وبعدها بعام حين ن�شر الأ�ستاذ محمد حربي حوارا 
�سنة  مايو  نهاية  مفكر م�صري جديد في  �سل�سلة  الأهرام، في  ال�صفحة‏ الثقافية في  معك في 
ن� صرحامد�‏ أبوزيد وو�ضعت  عليه  وكتبت  الدو�سيه  فتحت  اليوم،  هذا  وت�سعين، في  واحد 
فيه الحوار بجزئية، وبد�أت �أتر�صد كتاباتك في المجلات، وكتبك، فجمعت كل ما �أمكنني، 
وحينما حدثت الق�ضية، ع�شتها‏ بتفا�صيلها على �صفحات الأهرام وروز اليو�سف، وال�شعب. 
جمعتها في ملفات، ب�صراحة ملفك كبر جدا يا دكتور. وقد جمعت كل كتبك في‏ طبعاتها 
الأولى، وحينما ا�شتدت الأزمة، احترمت فيك اختيارك �أن من حق النا�� سأن تعرف، في وجه 
من �أرادوا �أن تنح� صرداخل الجامعة‏ كق�ضية ترقية". ثم �س�ألني: "دكتور ن�صر، ما بين عام اثنين 
التوفيق والتلفيق، احتفا لابمرور مئة‏ عام على  النه�ضة بين  وت�سعين وكتابتك لمقال م�شروع 
مجلة الهلال القاهرية، وتحليلك لم�شروع النه�ضة و�أزمته وبين محا�ضرتك �أم� سباللغة الانجليزية، 
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عن م�شروعك الذي �أنجزته لدرا�سة‏ م�شروع تيار الإ�صلاح في العالم الا�سلامي. ما بين اثنين 
وت�سعين و�ألفين و�سبعة، خم�سة ع�شرة عاما. التغيرات التي حدثت في منهج الباحث،‏ و�أدواته 

وعد�سته البحثية، الجانب الداخلي للمفكر؟"‏
قلت: "على م�ستوى م�شروع النه�ضة، �أعتقد �أن مقال �سنة اثنين وت�سعين، كان بداية الوعي 
ب�ضرورة نقد م�شروع النه�ضة، من الناحية الفكرية.‏ ما حدث بعدها �أن العد�سة ات�سعت، �أ�ستطيع 
�أن �أرى م�شروع النه�ضة على م�ستوى العالم الا�سلامي كله, في الهند، وجنوب �شرق �آ�سيا، 
في �إيران‏ و�أندوني�سيا، وفي �أوروبا. ال�س�ؤال با�ستمرار هو: ما هي معوقات م�شروع النه�ضة 
من الناحية الفكرية؟ فيه طبعا معوقات �سيا�سية واجتماعية‏ ومعوقات كثيرة، لكني م�شغول 
بالمعوق الفكري. ليه العجز عن انتاج وعي علمي بالتراث؟ وهنا حدث تطور، �أني �أدركت 
�أنه بالفعل تم مناق�شة‏ جميع الأمور تقريبا، وكثير منها �أ�صبحت مح�سومة. و�أنا هنا �أتحدث عن 
الثقافي ولي� سالخطاب الاعلامي. فمحمد ح�سين هيكل مثلا،‏ حاول كتابة �سيرة  الخطاب 
النبي من منظور تاريخي، لكن طول الوقت الهاج� سالدفاعي موجود داخله. فالا�ست�شراق 
اعتذاريا،  طابعا  التحدي �أخذت  لهذا  والا�ستجابة  يمثل‏ تحديا،  للا�ستعمار  فكري  كمعادل 
ك�أن تقول با�ستمرار �إن الا�سلام دين المحبة وال�سلام, لأن هناك هجوما على الإ�سلام. وهذا 
ما�‏ أ�سميه المنهج الاعتذاري، ف�أنت ترد الهجوم. وهناك �أي�ضا المنهج ال�سجالي، مثل �أن تقول 
له، ما انت كمان دينك فيه عنف، وكذا وكذا. ف�أنت‏ ت�ساجله. ال�سجالية والاعتذارية هما 

وجهان لحقيقة واحدة �أن تطور المعرفة لا يتم نتيجة لتطبيق منهج نقدي.‏
فبد�أت �أركز في م�شروع النه�ضة من عمومياته، �إلى م�شروع النه�ضة في تعامله مع القر�آن. 
فهناك �إنجازات هائلة عملها م�شروع النه�ضة،‏ محمد عبده وال�شيخ �أمين الخولي، ومحمد �أحمد 
التقليدي  اللاهوتي  الأ�سا� س على  مبنية  الإنجازات  هذه  القر�آن.  مع  تعاملهم  في  الله  خلف 
من  الأولى  الطبعة  في  القر�آن  خلق  في  المعتزلة  مفهوم  تبنيه  محاولة  في  عبده،  با�ستثناء‏ محمد 
كتابه "ر�سالة التوحيد". فهناك دائما خطورة في تناول هذه‏ الق�ضية. هذه الخطورة ما تزال 
موجودة. ما يزال مفهوم �أن القر�آن كلام الله الأزلي القديم، مفهوما لم تتم �إعادة النظر والتفكير 
فيه. وبالتالي كل‏ محاولات التف�سير تظل مبنية على نوع من ح�سن النية، لا تقوم على منهج 
نافذ، فيمكن الالتفاف حولها والعودة للتف�سير القديم، بدليل �أننا في‏ القرن الواحد وع�شرين 
نناق� شنف� سالق�ضايا: المر�أة، الزواج، الطلاق ودخلنا في الحجاب والنقاب يعني م�شكلات 
كنا ظننا �أنها قد �أ�صبحت في‏ عداد الما�ضي. مما يعني �أن الخطاب الإ�صلاحي في مجال التف�سير 
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ف�أ�صبح‏ ال�س�ؤال  �صامد.  منهجي  على �أ�سا� س لي� س ولكن  الإنجاز,  هذا  حقق  قد  والت�أويل، 
عندي: كيف نتجاوز هذه الأزمة؟ و�أدركت �أني �أنا في حياتي كلها كنت طرف في هذا. يعني 
�سا على �إعادة �صياغة لماهية  محاولة فتح معنى الن�ص القر�آني بدون �أن‏ يكون انفتاح المعنى م�ؤ�سَّ
مفهوم هذا الن�ص، لطبيعة هذا الن�ص. لأن محاولة فتح المعنى دون تو�سيع �أفق لفهم هذا‏ الإطار 
الذي ن�سميه القر�آن، ي�صبح معتمدا على النوايا الح�سنة، وعلى ردود الأفعال. محاولات تركز 
على جانب من القر�آن‏ وتتجاهل جانبا �آخر، والم�س�ؤولية العلمية تتطلب �أ لانتجاهل بُعدا من 
الأبعاد. وهذا ما جعلني في ال�سنوات الأخيرة، �أعيد النظر في المفهوم‏ الذي بد�أت العمل به 
وهو �أن القر�آن ن�ص. القر�آن كن�ص. �سنظل نخو� ضالمعارك كلها على �أر�ضية الن�ص. ي�صبح 
الإ�صلاح  حركة  وعن  الت�صوف،  عن  ودرا�ساتي  المعتزلة  درا�ستي‏ عن  في  قلت  كما  الن�ص 
الديني، والخطاب الديني المعا� ,صروالقر�آن بما هو ن�ص, �أ�صبح مجا لالل�صراع الفكري،‏ يمكن 

�أن ينطق بما ي�شا�ؤه المف�سر.‏
ف�أ�صبح ال�س�ؤال كيف نخرج من هذه الأزمة؟ ال�س�ؤال �إذالا حظت موجود من �سنة ت�سعين 
في كتابي "مفهوم الن�ص"، �أي كيف نخرج من الت�أويلات‏ الأيديولوجية للدين؟ فعملي ا�ستمر 
الع� صر النه�ضة و�إخفاقاته وفي  التف�سير ودرا�سة �إنجازات ع� صر تاريخ  في مجالين: مجال تحليل 
ما �أزعمه �أن  بالقر�آن هي:  يرتبط  فيما  اقتراح حلول. هذه الحلول  الحديث.‏ والو�صول �إلى 
الاختلافات  نفهم  الخطابات. وهذا مهم‏ جدا حتى  ن�صا، �إنما هو مجموعة من  لي� س القر�آن 
والإمكانيات فيه. قاطعني قائلا "ممكن نقف وقفة هنا عند ما هو الفرق بين ن�ص وخطاب؟". 
فقلت: الن�ص ن�سق‏ متكامل لغوي، له بناء، وم�ؤلف هو الذي بنى الن�ص، و�أعاد النظر فيه، 
و�أبحث  نف�سه  و�أدر�‏ سالن�ص  الم�ؤلف  ف�أدر� س والتناق�ضات,  الاختلافات  من  خاليا  ليجعله 
عما ي�سمى القارئ ال�ضمني في الن�ص. الخطاب: �أكثر تعقيدا من الن�ص، طبعا كل م�شكلات 
الخطاب  الن�ص.  توجد في  الخطاب  م�شكلات  لكن‏ لي�ست كل  الخطاب،  توجد في  الن�ص 
مبا�شرا،‏ ومخاطبا  مخاطِبا  يكون  ممكن �أن  والمخاطب  اطب،  وُخم م�ؤلف،  ولي� س متحدث  فيه 
غير مبا�شر. وهناك �أي�ضا نوع )نمط - مود(. الجملة الواحدة خطابيا ممكن يكون لها معاني 
كثيرة كما قال �أهل البلاغة، لأنهم كانوا‏ يتكلمون عن الخطاب ال�شفوي. التنغيم يعطي معاني 
مختلفة. فمثلا: تاكل حاجة حلوة فتقول "الله". هذه لها معنى. انك تكون غ�ضبان وتقول 
"الله" ‏‏)بحدة( هنا لها معنى ثاني مع �أن الكلمه واحدة في الن�ص، الخطاب يعمل تنغيمات هذه 

التنغيمات تخلق "مود".‏
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القر�آن به �أنواع من الخطابات، حينما �أتعامل معه كن�ص، لا تلاحظ هذه الخطابات. في 
�أماكن معينة من التف�سير الكلا�سيكي كان هناك وعي جزئي‏ بهذا. ب�أن الأمر في �آية من الآيات 
� سأمرا و�إنما تهديد. والا�ستفهام في �آية لي� سا�ستفهاما و�إنما ا�ستفهام بلاغي يعني �إنكارا.  لي�
الجملة،  م�ستوى  على  العربية  البلاغة  علم  الجملة. �إنجازات  على‏ م�ستوى  كان  هذا  ولكن 
ولي� سعلى م�ستوى �أو�سع. م�ستوى الخطاب. علم تحليل الخطاب ي�ساعدنا‏ في تو�سيع هذه 
المجالات. فن�س�أل من المخاطب، ومن المخاطب المبا�شر والمخاطب ال�ضمني. ومن المتكلم، 
وما هو مود الخطاب، ونوعه. هل‏ هو تهديد �أو وعيد، �أم �سجال، هل هو ت�أييد �أم رف�ض، 
�أو هو خطاب ابتهالي، مثل �آيات �سورة الفاتحة؟ و�أين يبد�أ الخطاب و�أين ينتهي. وبعد ذلك 
الت�أويل  دائرة  من  نخرج  وبهذا  الخطابية.  الوحدات  على  الن�صو�ص،  تحليل  ‏نُعمل �أدوات 
والت�أويل الم�ضاد. لأن النظر �إلى القر�آن كن�ص له‏ مركز، يجعلنا ن�سعى �إلى تحديد مركزية الن�ص، 
وتقبل  والت�سامح  ال�صبر  الن�ص في  مركزية  , �أم �أن  والجهاد والحدود القتل  الن�ص  مركز  فهل 
الآخر،‏ فمنذ تق�سيم المتكلمين �أو اللاهوتيين الم�سلمين للقر�آن �إلى محكم ومت�شابه �أي وا�ضح 
يت�صورونه  الذي  التوتر  لرفع  نا�سخ ومن�سوخ، في‏ محاولة  الفقهاء �إلى  وغام�ض، وتق�سيمات 
داخل القر�آن بين التنزيه الكامل للذات الإلهية "لي� سكمثله �شيء"، وبين الت�شبيه "يد الله فوق 
الفكرية وال�سيا�سية والاجتماعية، �إلى �صراعات نحاربها على  �أيديهم". وحولنا‏ ال�صراعات 
�أر�ضية القر�آن. و لا�سبيل للخروج من هذا ال�ضيق �إ لابالنظر �إلى‏ القر�آن على �أنه مجموعة من 

الخطابات، وهنا فلكل خطاب مركزيته.‏
رَدْنَا �أَنْ نُهْلِكَ  نعطي مثا لايو�ضح: فمثلا الآية ال�ساد�سة ع�شرة من �سورة الإ�سراء {وَ�إِذَا �أَ
من  المعتزلة  رْنَاهَا‏ تَدْمِيراً}، خ�صوم  فَدَمَّ الْقَوْلُ  عَلَيْهَا  فَحَقَّ  فِيهَا  قُوا  فَفَ�سَ فِيهَا  َ مُْرت قَرْيَةً �أَمَرْنَا 
الجبريين قالوا �إن الله هو الذي يت�صرف في كل �شيء، ف�إذا �أراد �أن يُهلك قرية فهو الذي ي�أمر 
المترفين�‏ أن يف�سقوا فيدمرها، وهنا وا�ضح، القدرية الحتمية. المعتزلة طبعا ارتبكوا كثيرا، فقالوا 
�إن �أمرَ هنا، لي�ست من �أمرَ ي�أمرُ، �إنما �أمَرَ، يعني �أكثر‏ عددهم، وبكثرة المترفين يف�سقون. لكنهم 
بهذا لم يحلوا الم�شكلة, لأن ربنا هو الذي �أكثر عددهم، وهناك من قال �أمرنا �أي جعلناهم 
�أمراء، في‏ النهاية الله هو الذي جعلهم �أمراء. لكن انظر للآية, فالمخاطب ال�ضمني هم م�شركو 
مكة، في ا�ستخدام كلمة "قرية". و"مود" الخطاب تهديد، و‏ لايمكن �أن يُ�ؤخذ �أنه يطرح ق�ضية 
النبي  الدائر مع دعوة  ال�سجال  لاهوتية، عقدية عن قدرة الله, بل هو تهديد لأهل مكة في 
 ُ محمد. تعدد الأ�صوات‏ في القر�آن، ال�صوت المقد� سموجود �أحيانا ب�صيغة المفرد  {�إِنَّنِي �أَنَا اَّهلل
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 �أَنَا‏}. وموجود ب�صيغة الجمع. وفي معظم الأحيان ب�صيغة‏ الغائب. وموجود ب�صيغة  � لاإِلَهَ �إِلاَّ
متعدد  ن�ص  عندي  القر�آن. �إذن �أنا  في  موجود  المتكلم  و�ضمير  الابتهالات.  في  المخُاطب 
من �إعادة  كنوع  ولكن  الاقتبا� س من  كنوع  لي� س المجتمع‏ موجود  �صوت  هنا.  الأ�صوات 
الإنتاج. كل اتهامات الم�شركين و�أهل الكتاب التي قالوها �ضد محمد موجودة في القر�آن.‏ هذا 

معناه �أن هذه البنية بنية خطاب.‏
ال�س�ؤال هنا, �أ لايجب �أن نعود �إلى الظاهرة المتداولة؟ الظاهرة التي ي�سميها محمد �أركون 
الظاهرة القر�آنية. ظاهرة �شفاهية، ظاهرة مكونة من‏ خطابات في �سياقات مختلفة لمخاطبين 
مختلفين لي� سفقط المخاطب من مكة والمدينة، لكن حتى داخل مكة في �أكثر من مخاطبين، 
هذه  كل  الن�ص.  في  منعك�سة  المخاطبين  ردود �أفعال  مخاطبين،  من  فيه �أكثر  وداخل‏ المدينة 
الحيوية نفقدها �إذا نظرنا للقر�آن كن�ص. �أعتقد �أن التعامل مع‏ القر�آن كخطاب هيك�شف درجة 
كثير  من  القر�آن  و�سيحرر  كن�ص،  القر�آن  مع  التعامل  مفتقدة في  والخ�صوبة  الغنى  من  عالية 
من المعاني التي‏ فُر�ضت عليه طوال تاريخ التف�سير, من خلال �صراعات �سيا�سية واجتماعية 
التاريخي‏ ,وبالتالي يمكن  �سياقه  المعنى في  الإ�سلامية المختلفة. يجب ك�شف  بين الجماعات 
الو�صول �إلى هل هذا المعنى في �سياقه التاريخي قادر على مخاطبة الع� صرالذي نعي� شفيه و�إلى 
�أي حد. �أي ما هي ال�صلة بين‏ المعنى التاريخي وبين المغزى المعا�صر؟ و لاتُترك الم�س�ألة لمزاج 

المف�سر. �أي �إخ�ضاع القر�آن للأيديولوجيا، وهو ما حدث طوال تاريخنا الفكري.‏ 
هذا لي� ستجزيئا للقر�آن. البع� ضيت�صور �أنك تحول القر�آن �إلى �أ�شلاء. الدرا�سة هنا تجزئ 
� لاإذا‏ جز�أته �إلى �أجزائه الطبيعية. المف� سرالقديم  من �أجل التحليل. لا ت�ستطيع �أن تحلل ن�صا �إ
النا�سخ والمن�سوخ. من حقي كباحث حديث �أن �أرجع �إلى  فرق ما بين المكي والمدني وبين 
هذا‏ ال�سياق بغر� ضالدرا�سة. لكني لا اقول يا �إخوان رتبوا القر�آن كما كان منزلا، محاولات 
ترتيب �سور القر�آن محاولات م�شروعة للدرا�سة‏ ,ولي� سللتلاوة في الم�ساجد. لكن التمييز بين 
درا�سة القر�آن وبين تلاوة القر�آن للأ�سف ال�شديد لي� سمدرَكا في الوعي العام. هذا ما ح�صل 

خلال‏ هذه ال�سنوات".‏
النه�ضة م�سكون  اثنين وت�سعين و�صلت �إلى �أن خطاب  �سنة  التي كتبتها  ‏- في درا�ستك 
بالآخر الغربي، �أنت �أقمت الأحد ع�شرة �سنة الأخيرة في‏ الغرب, فما نظرتك �أنت للغرب 

كباحث. بعد خم� سع�شرة �سنة؟
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البدايـة تفكك مفهوم الغرب، لا توجد حاجة ا�سمها الغرب، تقدر تُ�صدر عليه  - من 
�أحكام، فيه �أوروبا و�أمريكا ال�شمالية. داخل �أوروبا., الغرب‏ ال�سيا�سي �أم الغرب الثقافي؟. 
لي� سكتلة واحدة. نف� سالأمر بالن�سبة للإ�سلام: الم�سلمون يت�شاركون في مجموعة من العقائد 
وال�شعائر. وراء ذلك،‏ الم�سلمون �شعوب وثقافات مختلفة وجن�سيات و�أعراق مختلفة. نف� س
الخط�أ الذي يرتكبه بع� ضالمفكرين في الغرب عندما يتكلمون عن العالم‏ الإ�سلامي باعتباره 
كتلة واحدة. الم�س�ألة لي�ست غربا و�شرقا، ب�أكثر مما هي عقلية نقدية �أملا . �إدراك هذا التنوع 
والتعدد فيما ي�سمى الآخر �أولا.‏ ثانيا: الآخر لي� سخارج الأنا تماما. فلما قلت �إن م�شروع 
النه�ضة م�سكون بالآخر. لو لاالآخر ما كان هناك تفكير في النه�ضة �أ�صلا. الآخر هو المر�آة 
‏التي �أنظر فيها فتدرك الأنا عيوبها. حتى وهو يهاجمني و�أهاجمه. لا توجد الأنا في فراغ, 
فلو لاالفكر اليوناني والهندي والإيراني والم�صري‏ والفكر القديم كله، لا نقدر �أن نتكلم عن 
ح�ضارة �إ�سلامية و لافل�سفة �إ�سلامية. ولو لاالفل�سفة الإ�سلامية لا نقدر �أن نتكلم عن النه�ضة 
في �أوروبا.‏ الفكر الإن�ساني في حركته التاريخية، ح�ضارة تموت وما يتبقى منها يت�سرب في 
الح�ضارة التي ترثها. الآن نعي� شفي ح�ضارة واحدة وفيها‏ ثقافات. �أيّ ثقافة معزولة تموت.‏
العقلانية والتدين، �أو بين  نعمل م�صالحة بين  ي�شغلني جدا: هل يمكن �أن  الذي  ال�س�ؤال 
العلمانية والروحانية ب�شكل عام؟ الأ�سئلة هذه ناتجة عن‏ انخراطي في التدري� سوالاحتكاك 
بر�ؤى العالم المختلفة من خلال الجامعة، جامعة الإن�سانيات. �إن الر�ؤى المختلفة للعالم �سواء 
للثقافات اليهودية،‏ الم�سيحية، الإ�سلامية، �أو ونحن نتكلم عن "الهيومانيزم" �أو عن الثقافات 
واختلافها-  تعددها  الثقافات -على  داخل هذه  الكونفو�شي�سية.. �إلخ.  البوذية �أو  الهندية 
�‏إيمان �أو بُعد �أعلى و�أرقى في علاقة الإن�سان بالكون والعالم الذي يعي� شفيه. الوعي بالجريمة 
نف�سه. �إدراك �أن  الإن�سان  على  حد‏ �سي�ؤثر  و�إلى �أي  البيئة،  حق  في  الإن�سان  ارتكبها  التي 
الإن�سان لي� س�سيد الكون و�إنما هو جزء من العالم. هذا في جوهره فكر ديني، لي� سبالمعنى 
اللاهوتي و‏ لابالمعنى الم�ؤ�س�ساتي، و�إنما �أن الإن�سان لي� سوحيدا في هذا العالم, وتربطه و�شائج 
عميقة جدا بما هو وراء المنظور, ت�أخذ �أ�شكا لامتعددة. الفن‏ �شكل من �أ�شكال التوا�صل مع 
هذا اللا منظور. ال�شكل الفني محاولة للو�صول �إلى وحدة العالم والإن�سان. مثلا, المجاز في 
ال�شعر، فالمجاز يربط‏ عالم الإن�سان بعالم الحيوان وعالم الطبيعة. فحينما نقول �إن "واحدة مثل 
القمر". احتجت �إلى �شيء طبيعي من �أجل الكلام عن الجمال. ده �إدراك‏ ل�صلة بين الكائنات. 
روح ما، تربط هذا العالم، وكلما �أدرك الإن�سان هذا الترابط �أ�صبح �إن�سانا �أرقى، وكلما �أنكر 
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هذا الترابط وت�صور �أنه‏ �سيد العالم والمتحكم فيه �أو العبد فيه و�أ�شياء �أخرى تتحكم فيه، تقل 
مرتبة �إن�سانيته. الإن�سان يكت�سب �إن�سانيته كلما �أدرك هذه الروابط. هذا ما‏ يمكن �أن ن�سميه 
الروحانية. وهي جذر الأديان, والإن�سان بطبيعته من حقه �أن يعي� شفي عالم م�أنو�س، ولي� س
في عالم عَدم. هنا العقلانية‏ المت�شددة التي �أ�سميتها العرجاء. و�أحيانا �أ�سميتها الليبرالية العوراء. 
العقلانية والليبرالية ممكن‏ تتحول الى  ت�ستبعد اتجاهات داخلها. فمفاهيم حداثية مثل  لأنها 
العقلانية  بين  ال�صلح  هي  الم�س�ألة  دوجما.  تتحول �إلى  دين �أي  لكلمة  ال�سلبي  بالمعنى  �أديان 
والدينية، بين العلمانية والإيمانية. فالعلمانية‏ التي ت�ستبعد الروحانية هي بال�ضبط مثل الروحانية 

التي ت�ستبعد العلمانية.
م�شغول بهذه الق�ضية جدا جدا، ورائدي فيها ابن ر�شد. �أنا في وقت من الأوقات كتبت 
له ثلاث  ابن ر�شد كان  لكن  ن�صابا,  قالوا �إنه‏ كان  النا� س تلفيقي, وبع� ض ر�شد �أنه  ابن  عن 
يحكم  القا�ضي  وقا� ,ضوهذه ثلاث مهمات �صعبة جدا.  فيل�سوف وطبيب  م�س�ؤوليات، 
في م�صائر النا�‏ سوالطبيب يعالج �أج�سادهم والفيل�سوف يحاول �أن يُنظّر لهذا كله. م�س�ؤولية 
م�س�ؤولية  وهذا�‏ أرجعني �إلى  فقط.  طبيبا  قا�ضيا �أو  فقط �أو  فيل�سوفا  تكون  غير �أن  باهظة. 
المفكر. فتح باب الحوار مع الإن�سان العادي ي�شغلني جدا، جدا. الآن, في منا�سبات كثيرة 
�أقول حاجات يبدو �أنها تجرح‏ �شعور الم�ؤمن العادي. ولي� سعندي �أية نية �أن �أجرح �شعوره. 
انفتاح ولي�‏ سانغلاقا.  فالإيمان  الإيمان.  فتح �أفقه من خلال �إيمانه ولي� سمن خارج  �أنا �أريد 
انفتاح الان�سان على عوالم خارجه. حين ي�ؤمن الان�سان فهو لا ي�ؤمن ب�شيء داخله فقط ولكن 
داخله وخارجه.هذا كله �أجري فيه حوارا‏ مع تلاميذي، وهم لي�سوا م�سلمين، وهو حوار 
مثمر جدا. هذا �س�ؤال لا يهم الم�سلمين فقط ولكن يهم العالم كله، فالعقلانية الأوروبية في 
‏فترة من الفترات، كانت نوعا من البتر، �ضد الكني�سة و�ضد الغيبيات و�ضد الدين. و�ضعتْ 
الدين كله في �سلة الغيبيات وو�ضعت الغيبيات كلها في‏ �سلة الأوهام والأ�ساطير. الآن نحن 
هذا  رمزي عن وعي. كل  تعبير  بل هي  لي�ست �أوهاما وخرافات,  الأ�سطورة  نعود �إلى �أن 

ينعك� سعلى‏ قراءتي للقر�آن, فهي لي�ست قراءة مغلقة، بل قراءة مفتوحة.‏ 
‏الفكر يحاول با�ستمرار �أن ي�سمو بالواقع، لكن الواقع �أحيانا يجذب المفكر الى الأر�ض. 
وهذا التوتر هو نف� سالتوتر بين العقل والإيمان.‏ الإن�سان الوا�ضح تماما هو زي "روبوت"، 
الغمو� ضجزء من ن�سيج الوعي. لا بد �أحيانا �أن نحتفل بالغمو�ض. الإيمان بالغيب، هو �إيمان 
� ضأو تحاول �أن  الغمو� فتتركها في  عليها،  تماما  وا�ضحة  عندك �إجابة  لي� س هناك�‏ أ�سئلة  ب�أن 
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تبحث عنها، كونك في هذا الغمو�ض. هذا هو الإيمان. كلنا‏ �سنموت، الموت �شيء مجهول 
ومظلم, ولكنك تعي� شهذا المجهول، �أو تتوقعه، �أو تتعاي� شمع احتمال �أنه �سيزورك ذات 
يوم ويطرق بابك.‏ وعظمة الإن�سان �أنه عاي� شهذه الحالة. الملحد يريح نف�سه حتى ي�صل �إلى 
الو�ضوح, فيقطع على نف�سه حالة الغنى الغام�ضة هذه. الم�ؤمن المنغلق�‏ أي�ضا يفتح على نف�سه 
باب الخرافة. �أنا ر�أيي �أن الإيمان الحقيقي هو الذي يعي� شحالة الغمو� ضهذه ويحتفي بها. 
العلم يحاول �أن يحل كل هذه‏ الم�شاكل. لكن يظل العلم كلما تقدم يترك م�ساحة المجهول 
�أو�سع. هنا الإيمان والمعرفة معا لي�سا متناق�ضين, وعلى الم�ستوى ال�شخ�صي، هذا ما‏ يجعلني 
�أحتفي جدا بالفن و�أ�ستمع �إلى المو�سيقى و�أزور المتاحف، لأن هذا جزء من �إمكانية �أن يجيب 
ت�ستمتع  القر�آن, كيف  ولما �أقر�أ  � ضأوجهه.  يعمق لك‏ بع� � ضأو  الغمو� بع� ض الفن لك على 
بالخطاب القر�آني، وتدخل �إلى عوالم يفتحها ب�شعريته وغمو�ضه، �أكثر مما تحاول �أن تف� سرهذا 
‏الغمو�ض. وكنت في �شبابي من المتحم�سين �إلى �إزالة هذا الغمو� ضكما فعل المعتزلة. لكني 
�أقوللا ، مهمتي كمف�� سرأن �أك�شف للقارئ غنى‏ هذه الا�ستعارات, �أكثر من �أن �أقول له هذه 
معناها كذا ولي� سكذا. لأن الحقيقة لي� سلها معنى واحد بل لها �أكثر من معنى. فالآية العا�شرة 
ِ فَوْقَ �أَيْدِيهِم‏ْ}، المعتزلة قالوا يد  َ يَدُ اَّهلل َا يُبَايِعُونَ اَّهلل من‏ �سورة الفتح: {�إِنَّ الَّذِينَ يُبَايِعُونَكَ �إَِّمن
الله تعني قدرة الله, وهذا تب�سيط للمعنى فظيع. الآية تقول‏‏ {�إِنَّ الَّذِينَ يُبَايِعُونَكَ} هنا مهم 
تحديد الخطاب، المخُاطَب هنا محمد، لكن المخُاطبَين المبا�شرين الذين بايعوه, والبيعة بو�ضع 
يد على يد. فلا‏ ت�ستطيع �أن تف�صلها باعتبارها القدرة، �إذ تكون �سخرية من المبايعين. لكن 
اليد التي تبايع لي�ست يدا تمار� س�سلطة بل يد تتعاون. فالا�ستعارة هنا لا‏ يمكنك �أن تحلها على 
�أنها معنى مجردلا هوتي. الغنى هنا هو غنى الموقف والمخاطب الأول لأنه كانت �أول مرة بعد 
معاناة الر�سول في مكة‏ ,يجد �أن�صارا يبايعونه على �أن يحموه بحياتهم قبل �أن يُهاجر. لا يمكن 

�أن تف� سرهنا بمعنى القدرة فقط و�إ لايكون معنى فقيرا جدا.‏
من  فكريا  لت  الما�ضية �أ�صّ مقارباتك  القر�آن،  تف�سير  لفكرتك �أو م�شروعك عن  بالن�سبة 
ناحية المنهج وطريقة التناول، لكن المقاربة للكتاب ككل،‏ للن�سيج ككل في عمل متكامل.‏

عٌ �أن �أ�صل للحل من خلال الممار�سة نف�سها.  �أنا �أعتقد �أن هناك تحديا في المقاربة، ومتوقَّ
و لا الم�صحف,  وبنية  التاريخ-  النزول‏ في  -ح�سب  التاريخية  البنية  للقر�آن،  بنيتان  عندنا 
�أ�ستطيع �أن �أف�ضل بنية عن الأخرى في عمل كبير للتف�سير، لماذا؟ لأن القر�آن الذي �أثر في الحياة 
و�شكل‏ الثقافات الإ�سلامية عبر القرون هو القر�آن بال�شكل والترتيب المكتوب في الم�صحف، 
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فلا ت�ستطيع �أن تهمل هذا التراكم التاريخي. وتقول �س�أرجع‏ للظاهرة القر�آنية فقط. الرجوع 
التاريخي  بُعديها  القر�آنية في  الق�ضية هي كيف تدر� سالظاهرة  القر�آنية مهم, لكن  للظاهرة 
والآني؟ هذا هو‏ التحدي. �أن �أحاول بيان الجزئيات. لكن في نف� سالوقت �أ�ضع هذا الجزء 
من الخطاب في �سياق الكل القر�آني, وهذا هو التحدي الذي� لا أ�ستطيع‏ حله. لكن متوقع 
التف�سير نف�سه �أن �أ�صل لحلول فيه. وبهذا ال�شكل نقارب حل م�شكلة  من خلال عملي في 
ر�ؤية  لكنها  للعالم,  ر�ؤية  فيه  النهاية  في  القر�آن  والكلي‏ ,لأن  التجزيئي  والكلي،  التاريخي 
البعدين ببع�ض. �إذا   لات�ستطيع �أن ت�صل �إليها من خلال بُعد واحد من البعدين.لا زم تربط 
‏نظرت فقط للبعد التاريخي فلن ت�صل �إلى ر�ؤية للعالم، �ست�صل لر�ؤى للعالم. و�إذا نظرت �إلى 
البعد الكلي فقط �ست�صل �إلى ر�ؤية للعالم �إلى حد‏ كبير, وعامة، و�إلى حد كبير �أيديولوجيتك 
متدخّلة فيها. �أنا مدرك حجم التحدي، لكن على الأقل �أكون عملت خطوة، فتحت الباب 
لنقا�شات. دع‏ جانبا من �سيرف� ضتماما و�سيقول هذا كفر �أو من يقبل تماما. �أنت تحتاج �إلى 
من �سي�أخذ هذا م�أخذ الجد، لا القبول المطلق و لاالرف� ضالمطلق‏ ,كما �أخذ الم�سلمون الأوائل 
كثيرة في  فيه تحديات  المعرفة.  انخرطوا في �إنتاج  وبالتالي  الجد.  م�أخذ  الم�سيحيين  تحديات 
الم�سلمين خايفين نقترب منها، وانا �أرى ان  الباحثين  الإ�سلامية‏ والقر�آنية، نحن  الدرا�سات 
هذا الخوف تعبير عن انعدام الثقة في النف�س، والخوف من الخط�أ وكلاهما لا‏ يجعلك فاعل. 
وقد حان الأوان ا لانترك المجال لغيرنا ونظل نتفرج فقط نرف�� ضأو نقبل. لقد حان الأوان 
�أن ننخرط في انتاج معرفة خا�صة‏ بالتراث الذي ننتمي اليه. ومن حقنا ان نفهمه وان نناق�شه 
وننقده ونعدله... �إلخ. م�شروع التف�سير �سيكون مُرَكبا جدا، �سي�أخذ القارئ في رحلة‏ قراءة 

للقر�آن في �سياقه التاريخي وفي بنيته الحالية، في الدلالات التي يُ�شعها.‏
- جهودك النقدية, وانا كقارئ ل�ست متخ�ص�صا في علم تحليل الخطاب, هذه الجهود – 

وتمهل في الكلام- هذه الجهود مجرد مقدمة، لكن التف�سير‏ �سيجعلك تركز الأفكار.‏
"و�صفة"  نعمل  وك�أننا  الوقت  طول  انه  وهو  "مظبوط".  كلام  ده  حق،  عندك  ‏- �أنت 
للطبخ. �أطبخ "بقى". نعم �أنا تكلمت عن المنهج، والمقدمات،‏ ن�ص وخطاب كلها لا ب�أ� سبها 
لكن خذ المفهوم الذي و�صلت اليه وقدم للقارئ وجبة. و�أنا حا�س�� سأني �أقدر �أعمل هذا، لن 
يكون عملا كاملا.‏ لكن على الأقل �أ�ستطيع و�ضع الخطوط العري�ضة. وعندي �إجابات كثيرة 
لها حلو‏ لالو طبقنا منهج  المف�سرون. �أنا �أرى �أن  التي وقف عندها  الإ�شكالية  الآيات  لكل 
تحليل الخطاب. وهذا لي� ستب�سيطا، والقر�آن لي� سكتابا في اللاهوت، اللاهوت في القر�آن 
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على درجة من الغمو� ضعالية جدا و‏لذيذة جدا. ولهذا �أ�صبحت �أحتفي بالغمو�ض. فكيف 
لك �أن تتخيل �إلها لا يتكلم و لايغ�ضب و لايحب ولي� سله يد يرعى بها و لايبط�ش. هل يمكن 
‏تخيل �إله تخيلا مجردا؟. المحرك الأول مثلا عند �أر�سطو، �أو العقل الفعال عند الفلا�سفة، هذا 
�إله لا ي�صلح للإيمان، �إنه �إله ي�صلح للتفكير. القر�آن‏ يقدم �إلها للتفكير و�إلها للإيمان، بالطريقة 
التي �أدركها المت�صوفة. فابن عربي حينما يقف عند "لي� سكمثله �شيء" يقول هيّ �إيه.. تنفي 
الت�شبيه لكن‏ بها ت�شبيه، �إنه جعله �شيئا ولي� سككل الا�شياء. �إدراك المت�صوف لهذه الدرجة 
العالية من الغمو� ضوالاختلاط واحتفا�ؤه بها، هو ما يميزه.�‏ إنه عالم من الغمو�ض. هذا ما 
�أود عمله وبلغة �سهلة طبعا لي� سبها الأ�س� سالنظرية. واكتب الم�صطلحات من غير عُجمة. 

�أ�صبحت الأمور‏ وا�ضحة في ذهني.‏
حل علي التعب، فلاحظ جمال هذا، وقال م�شيرا �إلى جهاز الت�سجيل الديجيتال ال�صغير 
في يده: يمكننا �أن ن�أتي لك بجهاز كهذا، وكل محا�ضرة�‏ أو لقاء �صحفي �أو تليفزيوني، ت�سجلها، 
وتر�سله لي كملف على النت، لتكوين �أر�شيف �صوتي لأفكارك. وعدته ب�إر�سال ن�سخة من 
ت�سجيلات‏ �شريفة عبد المنعم ونافيد كرماني عندي ب�صوتي عن حياتي، وت�سجيلات مناق�شات 
الماج�ستير والدكتوراه. وعر� ضعلي �أنه �سين��شأ مدونة على‏ النت با�سم رواق ن�� صرأبو زيد.‏
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67‏

بم� صر التليفزيون  �شا�شات  على  ظهرت  ت�سعفني،   لا  الكتابة ولكن  كبيرة،  بطاقةٍ  �‏أعمل 
الت�أويل  من  "الفزع  عن  مقالتي  الديمقراطية‏ بالقاهرة،  مجلة  ون�شرت  العربية،  والف�ضائيات 
الع�صري للإ�سلام" في عدد �شتاء �ألفين وثمانية. وقررت �أن �أ�صرف النظر عن التدري� سبجامعة 
التعاون مع جمعيات في �أندوني�سيا، و�أقدم دورة تدريبة لمدة �ستة �أ�سابيع،  ‏كولومبيا، و�أقبل 
لمجموعة كبيرة من طلبة الدكتوراه عن الدرا�سات‏ القر�آنية, بالتعاون مع جمعيات هولندية. 
و�شاركني العزيز د.علي مبروك، الذي عانى م�شكلة منع ترقيته ثلاث مرات بق�سم الفل�سفة في 
جامعتي‏ الحبيبة. كانت الدورة �ستة �أ�سابيع من المتعة والع�صف الذهني، خ�صو�صا حواراتي �أنا 
وعلي، خ�ص�صنا كل يوم لعلم من علوم القر�آن، وعلم‏ الكلام والفل�سفة. المحا�ضرات وحوارتي 
الخ�صبة في الم�ساء مع علي الذي اقتربنا من بع�� ضأكثر، وتجددت فكرة عمل �شيء م�شترك عن 

‏ال�شافعي. وبعد الدورة �أخذت �أنا وابتهال يومين �إجازة في �سحر الجزر الأندوني�سية.‏ 
في  المورد،  م�ؤ�س�سة  من  الربيع،  محا�ضرة  لإلقاء  فدعيت  حافلا,  وثمانية  عام �ألفين  كان 
بعد  بالقاهرة،  الأمريكية  بيروت والقاهرة، و�ألقيت �أول محا�ضرة كبيرة عامة لي‏ في الجامعة 
"الفن وخطاب  مو�ضوع  واخترت  حا�شدة،  الجموع  كانت  للمحا�ضرة.  قاعة  تعذر �إيجاد 
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التحريم". خطاب‏ التحريم لي� سالديني فقط بل التحريم بكل �أنواعه ال�سيا�سي والاجتماعي، 
والديني، ولماذا يجابِه هذا الخطاب الفن. دعتني مكتبة الإ�سكندرية‏ لألقي �أربع محا�ضرات، 
يوم  دي�سمبر، حتى  ال�سابع ع�شر من  من  بداية  المحا�ضرات  وبالفعل، �ألقيت  مقيم.  كباحث 
في  المتكلمين  ت�أويل  فمن  القر�آنية.  الظاهرة  في  تفكيري  مراحل‏ من  �ضمنتها �أربع  ثلاثين، 
يحتاج �إلى‏ محا�ضرة  الأمر  وكان  ال�صوفي،  والت�أويل  البلاغيين،  ت�أويل  الأولى، �إلى  المحا�ضرة 
الأخيرة �أ�شركت  المحا�ضرة  الحديث. وفي  الع� صر التفا�سير في  لدرا�سة  خام�سة عن جهودي 
ثم  الخطاب.  الن�ص �إلى  من  فيه،  الذي �أعي� ش مطبخي‏ الفكري  وفي  همومي  في  الجمهور 
محا�ضرة في الجمعية الفل�سفية في �آخر يوم من زيارتي، وكانت عن الجدل اللاهوتي‏ الإ�سلامي 

الم�سيحي ودوره في ن��شأة علم الكلام، �أو اللاهوت الإ�سلامي.‏ 
"ال�سياق  عن  لم�ؤتمر  الافتتاح  محا�ضرة  الأمريكية، �أن �ألقي  "نوتردام"  جامعة  من  دعيت 
التاريخي للقر�آن" في �أبريل �ألفين وت�سعة. وال�س�ؤال لماذا‏ لم يُرتب القر�آن في الم�صحف ح�سب 
النزول، فوجدته �سي�صبح وك�أنه  القر�آن ح�سب  ت�أملت ترتيب  النزول تاريخيا؟ وقد  ترتيب 
عملية ت�أريخ لحياة‏ النبي محمد والم�سلمين الأوائل، فهل كان الترتيب الموجود الآن هو محاولة 
للاختلاف عن ترتيب الإنجيل؟ ربما. و�أي�ضا لماذا �سمي م�صحفا‏ ولم ي�سمَّ كتابا؟ بالرغم من 
و�صف القر�آن لذاته مراتٍ ب�أنه كتاب؟ وبالرغم من وعي المفكرين الم�سلمين الأوئل لم�س�ألة 
التاريخية في‏ اجتهادهم، خ�صو�صا الفقهاء، لتحديد النا�سخ والمن�سوخ, لكي تُ�ستنتج �أحكام 
ت�ضبط حياة الم�سلمين من القر�آن. لكني ركزت على القر�آن في‏ ترتيبه الحالي، ترتيب التلاوة، 
القر�آن  هل  هو  و�أربعة.  عام �ألفين  ر�شد  ابن  كر�سي  محا�ضرة  منذ  ي�شغلني،  الذي  وال�س�ؤال 
يحتوي على ر�ؤية‏ للعالم، �أملا ؟ و�إن كان, فما هي عنا� صرهذه الر�ؤية للعالم؟ فعر�ضت لر�ؤية 
المتكلمين، �أو اللاهوتيين الم�سلمين للر�ؤية القر�آنية للعالم. وعر�ضت‏ لر�ؤية العالم التي حاول 
ا�ستخراجها الفقهاء وعلماء �أ�صول الفقه من القر�آن، من تق�سيم القر�آن �إلى نا�سخ ومن�سوخ، 
ال�شاطبي في خم�سة.  لل�شريعة، لخ�صها  الغزالي‏ للو�صول �إلى مقا�صد كلية  من  بدءاً  �سعوا  ثم 
و�أت�صور �أنها مت�صلة بالحدود، فهل الر�ؤية التي يقدمها الفقهاء, من الممكن �أن‏ تكون الر�ؤية 
القر�آنية للعالم؟ وعر�ضت لر�ؤية الفلا�سفة، من خلال ابن ر�شد. وابن ر�شد يحتاج �إلى درا�سة 
متعمقة، خ�صو�صا درا�سة الت�أويلية‏ عند ابن ر�شد، في كتابه "بداية المجتهد ونهاية المقت�صد"، 
الر�ؤية‏ القر�آنية  عن  يقدمها  التي  الر�ؤية  فهمه، وفي  اليقين في  عدم  ودور  الغمو� ض و�أهمية 
للعالم. واللغة ذاتها، تنتقل عبر التاريخ، من خلال الغمو�ض، فالن�ص الوا�ضح تماما في ع�صر، 
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ي�سجن في مرحلته التاريخية. ثم الر�ؤية‏ ال�صوفية، التي تتعامل مع الظاهر والباطن للحقيقة، 
والحقيقة كالماء، لا �شكل و لالون لها، وت�أخذ لون و�شكل الكوب. والإ�شكال �أن كل منهم 
الأبعاد.  متعددة  ر�ؤية  في  جميعها،  الأبعاد  نحتاج �إلى  ونحن  القر�آن،  من �أبعاد  �أخذ‏ بعدا 
و�إجابتي عن ال�س�ؤال هي نعم ولا. فالقر�آن يحتوي على ر�ؤية‏ للعالم، و لايحتوي في نف� س
الوقت، فهو يحتوي على ر�ؤية لي�ست بالمعنى الفل�سفي، بل هي ر�ؤية للعالم، تت�شكل ح�سب 

المجتمع الم�سلم، مثل‏ الماء حينما يحتويه الإناء.‏
وا�ستكملت  القر�آن،  العالم في  ر�ؤية  للو�صول �إلى  الر�ؤى،  هذه  درا�سة  منخرط في  و�أنا 
القر�آن،  تاريخية  الثقافية‏ بنيويورك، فم�صدر  التي �أقامتها لي جميعة �ألوان  الندوة  الحوار في 
هي علوم القر�آن المرتبطة بالتاريخ، من المكي والمدني والنا�سخ والمن�سوخ، و�أ�سباب النزول..
�إلخ. ومن‏ اللغة، فاللغة كائن حي، يت�أثر وي�ؤثر في التاريخ. والفرق بين درا�سة الم�سلمين للقر�آن 
وبين درا�سة الغربيين للقر�آن, �أن الم�سلمين، بالرغم من�‏ إدراكهم للتركيب والبنية، والتاريخ، 
�إ� لاأن مركز جهودهم، كان ا�ستخراج المعنى، معنى الحياة، والمعنى من القر�آن الذي ي�ضبط 
حياة الم�سلمين.‏ لكن جهود الغربيين لدرا�سة القر�آن كانت بدافع محاولة ا�ستي�ضاح الغام� ض
من الإنجيل، بالعودة لدرا�سة اللغات ال�سامية، وكانت العربية، اللغة‏ الحية من هذه اللغات، 
وفي محاولة تعلم اللغة العربية، كانت درا�سة القر�آن. حتى القرنين الثامن ع�شر والتا�سع ع�شر، 
وقيام الم�ست�شرق الألماني‏‏ "تيودور نولدكة" )1250ه/1836م - 1347ه/1930م( بالبحث 
للقر�آن، وفي‏ العقد  التوراتية والإنجيلية  الأ�صول  للو�صول �إلى  القر�آن، في محاولة  تاريخ  عن 
الأخير، بد�أ الاهتمام في الغرب بالدرا�سات ال�سياقية للقر�آن. وكل هذا الاهتمام، ركز على 
البنية، وال�شكل والتكوين التاريخي للقر�آن. فهل‏ يحتوي القر�آن على ر�ؤية للعالم؟ هذا هو 

ال�س�ؤال الذي يملك عليّ حياتي.‏
‏التقيت بفكري �أندراو�س، وجمال, الذي بد�أ يكتب محا�ضراتي العربية الم�سجلة في ن�صو�ص، 
و�أ�صبح رواق ن�� صرأبو زيد الذي ي�ضع عليه‏ كتاباتي و�أخباري، ملتقى لمهتمين ب�أفكاري. كتبت 
مقالة بالإنجليزية ن�شرت في مايو، عن �أن ت�صرفات طالبان وقانونهم لي� سقانونا قر�آنيا، بقدر‏ ما 
هو تقاليد قبلية, و�ألقيت في هولندا محا�ضرة لجمعية من العراقيين المهاجرين �إلى هولندا، عن 
الفكر الإ�سلامي الذي دخلنا به �إلى القرن‏ ال�ساد� سع�شر الميلادي، وطبيعته ومكوناته. �أ�صبح 
العالم الإ�سلامي، تكون مدر�سة ومعهدا  حلم حياتي قريب المنال، حلم وجود م�ؤ�س�سة في 
العالم الإ�سلامي، هي مدار� س القر�آن، فكل جامعاتنا الإ�سلامية على طول وعر� ض ‏لدرا�سة 
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لتعليم الدين، وللوعظ، ولي�ست للدرا�سة والبحث في‏ القر�آن، فبالتعاون مع م�ؤ�س�سة نه�ضة 
العلماء التي ير�أ�سها عبد الرحمن واحد رئي�� سأندون�سيا ال�سابق، وم�ؤ�س�سة الليبرالية للجميع، 
�سنن�شئ هذا‏ المعهد العلمي، و�س�أتولى الإدارة الفكرية والبحثية فيه، بالتعاون مع علي مبروك، 
الم�ؤ�س�سة �إلى‏ القاهرة, وجل�سنا في جل�سات  و�أتى مدير  العقيدة.  الكبيرة في درا�سة  لجهوده 
والذي  القر�آنية،  للدرا�سات  العالمي  للمعهد  والأكاديمية  الفكرية  الأ�س� س ن�ضع  طويلة  عمل 
ومن �إيران،  العربي،  العالم  من  الإ�سلامي،  العالم  كل  من  من‏ باحثين  � سأمنائه  مجل� �سيكون 
وجنوب �شرق �آ�سيا، و�سنبد�أ الدورة الأكاديمية الجديدة في �أندوني�سيا هذا ال�صيف‏ مع �أربعين 

من حاملي ر�سائل الدكتوراه في الدرا�سات الإ�سلامية.‏
طلبت من جابر ع�صفور �أن نجمع كل المحلاوية، بزوجاتنا و�أولادهم، وكان لقاء جميلا 
للمجلة  المقالات  الفكري.‏ كتبت مجموعة من  الجميلة ونكافنا  �شبابنا  فيه ذكريات  ا�ستعدنا 
الإلكترونية الأوان، بد�أت ن�شرها في الخام� سوالع�شرين من �أكتوبر، من البدايات �إلى تحليل 
النه�ضة و�شعارات الأزمة. ثم كتبت علاقة المثقف  النقل، و�شعار  الخطاب. ومن‏ العقل �إلى 
بال�سلطة. وكان عندي محا�ضرتان �سوف �ألقيهما بالكويت في‏ دي�سمبر �ألفين وت�سعة، ودبت 
الكويتي،  الأمة  مجل� س في  ال�سلفيين  ل�ضغوط  الحكومة  ور�ضخت  لها،  لزوم   لا  م�شكلة
وتعر�ضتُ لقلة ذوق، ب�إعادتي‏ من مطار الكويت بعد و�صولي، فمن �سعوا لمنعي من الدخول 
ها‏ للمجتمعين ولمن  يعي�شون في الع�صور الو�سطى، فعدت �إلى القاهرة، و�ألقيت المحا�ضرة نف�سَ
الإعلام  بل وخرجتُ �إلى  المحا�ضرة،  النا� س و�سمع  بالتليفون،  ال�ضجة،  ب�سبب  ان�ضم �إليهم 
وعلقت على ما جرى داخل مقر‏ نقابة ال�صحفيين الم�صرية، وكتبت تعليقا على ما حدث نُ�شر 

في الأوان وفي كل و�سائل الإعلام.‏
انت  م� ش "يا محمد  وكتبت  �صالح،  ال�شاعر محمد  المرح  �صديقي  بوفاة  الموت  حا�صرني 
لوحدك اللي تعبت"، وكتبت في الم�صري اليوم‏ خواطر بين عامين. في هولندا، �أتت "اي�ستر 
نيل�سون" من �أمريكا، بعد كتابنا معا عن حياتي، �صوت المنفى عام �ألفين و�أربعة, لكي نعد 
كتابا‏ جديدا باللغة الإنجليزية، وتق�ضي �أ�سبوعا ت�سجل فيه حوارتنا، ثم تعود وتكتب الن�ص، 
و�أت�صور �أن تكون النقاط الرئي�سية للكتاب، فترة ما قبل‏ القر�آن، ثم فترة نزول القر�آن، ويليها 
فترة ما بعد نزول القر�آن حتى الع� صرالحديث، ثم ع�صرنا الحديث حتى الآن. وفترة ما قبل 
القر�آن،‏ نتحرك فيها من الماكرو، �أي الجزيرة العربية في العالم، ثم الحجاز ومكة في جزيرة 
العرب. وفي فترة القر�آن تتعامل مع القر�آن على مدار‏ ثلاثة وع�شرين عاما، حتى وفاة النبي 
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النبي �إلى بدايات الع� صرالحديث عند الم�سلمين، في القرن  التالية، من وفاة  محمد, ثم الفترة 
الثامن ع�شر‏ ,ثم ع�صرنا الحديث بمراحله، حتى لحظتنا الراهنة، التي تعد حادثة الحادي ع�شر 
من �سبتمبر نقطة مف�صلية في الت�أ�سي� سلها، فبعدها ازداد الاهتمام بدرا�سة‏ الإ�سلام، ولكن في 
نف� سالوقت، زاد الرف� ضللم�سلمين، خ�صو�صا من يعي� شمنهم في الغرب, وك�أن الإ�سلام 

و�ضع خلف الق�ضبان بعد الحادي‏ ع�شر من �سبتمبر، وعليه �أن يدافع عن ذاته.‏
زرت لبنان، والتقيت بنا�شري و�صديقي ح�سن ياغي، و�أعطيته بع� ضالأوراق، وعر�ضت 
عليه ما �أفكر في عمله من ترجمة للمو�سوعة‏ القر�آنية، التي كنت من الم�شرفين على تحريرها في 
جامعة "لايدن"، وقد ا�ستطعت تقريبا، �إيجاد من يمول ترجمتها �إلى اللغة العربية، وعر�ضت 
ال�سابقة،  للتفا�سير  نقديا  فيه  بكتاب �أولي �أعر� ض للقر�آن،  تف�سيري  م�شروع  في  البدء  ‏عليه 
من  الأن�شطة  ببع� ض وقمت  مع‏ القر�آن,  التعامل  يمكن  وكيف  التف�سير  من  نماذج  و�أعر� ض
�شهر  في  مقالات  الإلكترونية �أربعة  الأوان  مجلة  ون�شرت  ومحا�ضرات,  تليفزيونية  مقابلات 
�أبريل عن �أزمة‏ الفكر الإ�سلامي المعا�صر، كتبتُ فيها عن "الخوف على الثوابت والقطعيات"، 
وعن "الحجاب والنقاب"، وعن "الفزع من العلمانية ف�صل الدين‏ عن الدولة". ثم �سافرت الى 
�إيطاليا لإلقاء محا�ضرتين، ومنها في �شهر مايو مبا�شرة �إلى �أندوني�سيا، لألتقي علي مبروك، ونبد�أ 
في تنفيذ ما تناق�شنا‏ حوله �أكاديميا، في المعهد العالمي للدرا�سات القر�آنية، م�شروع العمر، على 
�أن �أعود �إلى هولندا في الخام� سوالع�شرين من �شهر يونيه، حيث‏ �ستحتفل الجامعة بخروجي 
على المعا�ش، الذي اختارت له الجامعة عنوان "كيف يمكن �أن نقدم �إ�سلاما ذا وجه �إن�ساني؟". 
كل الم�سائل قد �أ�صبحت‏ وا�ضحة �أمامي، وعندي �إجابات لأ�سئلة كثيرة مما وقف �أمامه القدماء 

والمحدثون في تعاملهم مع القر�آن، و�أريد �أن �أ�ضعها على الورق.‏
‏ال�سفر �إلى �أندوني�سيا، حيث �س�ألتقي هناك بعلي مبروك، و�ألان تايلور، ورافي كر�شنا مرثي, 
فبعد �أن و�ضعنا الأ�سا� سالفكري للمعهد الدولي‏ للدرا�سات القر�آنية، �سن�سعى للتوا�صل مع 
عليهم،  الفكري  المو�ضوع  لطرح  الأندوني�سيين،  الدين  وعلماء  والباحثين،  المفكريين 
ت�أخرت  القادمين.  ون�صف  ال�شهر  المحا�ضرات خلال  من  معهم‏ ,وعمل مجموعة  ومناق�شته 
لثلاثة  يوما، لكن وجدتهم‏ هناك. وذهبنا  مت�أخرا  فو�صلت  بركانية،  �سحابة  ب�سبب  رحلتي 
لل�صفاء  الطبيعة،  الو�سطى، خلابة هي  بجاوه  لو�ساري  منطقة  البن،  مزارع  �أيام �إلى �إحدى 
والاختلاء بالنف�س، وللتفكير العميق،‏ ن�سكن في �أكواخ، نظل بها فريق العمل، �أ�شعر ب�صفاء 
غريب واتقاد ذهني، و�سماح روحي. حتى �أن رافي علمنا بع� ضتمرينات لليوجا. هذا‏ حلم 
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وم�شروع عمري تبد�أ خطوات تحقيقه، معهد دولي للدرا�سات القر�آنية، يكون �ساحة للعمل 
جامعاتنا  فيها  تعي� ش التي  بلا �إفادة  التكرار‏ والإعادة  مجرد  عن،  بعيدا  الأكاديمي،  والبحث 
الدينية في العالم الإ�سلامي. انتهت الأيام الثلاثة، لنعود الى فندق جراند حياة بجاكارتا لمزيد 

من‏ اللقاءات والمحا�ضرات.‏
‏

لا‏حظ علي مبروك خلال الف�صل الدرا�سي، فترات طويلة من ال�صمت وعدم الم�شاركة من 
ن� ,صربعد �أن كان دائم النقا� شخلال الأيام‏ الأولى, ولاحظ �شروده الطويل, و�شعر بقلق عليه, 
فات�صل بابتهال بالقاهرة, التي كانت بد�أت تلاحظ بع� ضالتغير في محادثات ن� صرلها.‏ واتفقا 
على �أن يعود ن� صروعلي �إلى القاهرة ب�أق�صى �سرعة, فعادا �إلى القاهرة، يوم الخمي� سال�ساد� س
والع�شرين من �أبريل، وكان ن� صرحا�‏ ضرالذهن، وكانت في انتظارهم ابتهال بالمطار. دخل 
ن�� صرأبو زيد �إلى الم�ست�شفى في مدينة ال�ساد� سمن �أكتوبر، ولم يكن فاقد الوعي،، وتم فح�صه 
‏فح�صا �شاملا، وتم ت�شخي�ص المر� ضبفيرو� سي�صيب خلايا المخ، وهو مر� ضعادي، وبد�أت 
ف�سببت  ال�صدر،  من ح�سا�سية في  فترة‏ طويلة،  منذ  يعاني،  كان  لكنه  ن�سبيا،  حالته  تتح�سن 
من  الخام� س الإثنين  �صباح  لوفاته  الذي �أدى  الرئوي،  الالتهاب  من  نوعا  التغذية  خراطيم 
ال�سابع وال�ستين, ليعود �إلى قريته  يوليه، عام�‏ ألفين وع�شرة، قبل خم�سة �أيام من عيد ميلاده 

قحافة مركز طنطا، محافظة الغربية للمرة �أخيرة.‏ 

بروكلين �أكتوبر 2012‏ 
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زهور الرحيق
امتحت رحيق هذه الق�صة, من: ع�شرين �ساعة من الت�سجيلات �صوتية لن�� صرأبو زيد، يتحدث 
فيها عن حياته، �أجراها معه �شريفة عبد المنعم ونافيد كرماني، لكتابهما عن �سيرته الذاتية لي�صدر 
باللغة الألمانية. وكتاب اي�ستر نل�سون ون�� صرأبو زيد بالإنجليزية, وعن �سيرته الذاتية بعنوان �صوت 
المنفى. ت�سجيلات �صوتية لحوارات �أبو زيد ال�صحفية باللغة العربية  ت�سعة ع�شرة �ساعة. ثمانية 
و�أربعون �ساعة بالإنجليزية، منهما خم�سة ع�شرة �ساعة لإ�ستر نل�سون، للكتاب الثاني لهما معه، 
ومناق�شة  الماج�ستير  مناق�شة  ت�سجيلات  �ساعات  زيد. خم�سة  � صرأبو  ن� وفاة  قبل  م�ضيا  ل�شهرين 
الدكتوراه. اثنتا ع�شرة �ساعة �صوتية محا�ضرات بالعربية والإنجليزية. ع�شر �ساعات فيديو للقاءات 
تليفزيونية، و�أربع محا�ضرات بمكتبة الأ�سكندرية وجامعة نوتردام الأمريكية. وت�سجيل �ساعتين 
لن�� صرأبو زيد وهدى و�صفي وجابر ع�صفور مع الأب متى الم�سكين.حوارات �أجريتها و�سجلتها 
د. علي  ف�ؤاد.  العابدين  زين  ال�شاعر  د. جابر ع�صفور.  يون�س.  ابتهال  د.  �صوتيا مع كل من: 

مبروك. والأ�ستاذ جمال الغيطاني، وحوارات مختلفة مع د. فكري �أندراو�س.
م�ؤلفاته من �سن التا�سعة ع�شرة، حتى ال�سابعة وال�ستين:

كتب ن� صرمقالة �أدب العمال والفلاحين، مجلة الأدب، لم �أعثر على ن�سختها, لكنه ن�شرها 
ابن  مقالة  1964م.  دي�سمبر  ال�سابع،  العدد  التا�سع  المجلد  الم�صرية،  الأغنية  1962م. �أزمة  عام 
خلدون بين النظرية والتطبيق، ن�شرت في مجلة الكاتب عدد 195، يونيو 1977م. مقال الثابت 
كتاب  في  ون�شرت  1980م،  عدد �أكتوبر  القاهرة  ف�صول،  مجلة  ر�ؤيا �أدوني�س،  في  والمتحول 
�إ�شكاليات القراءة و�آليات الت�أويل. درا�سة الهيرمنيوطيقا ومع�ضلة تف�سير الن�ص، مجلة ف�صول عدد 
ابريل 1981م، ون�شرت في كتاب �إ�شكاليات الت�أويل. كتاب الاتجاه العلقي في التف�سير درا�سة 
اللغة  من  ترجمة  1982م.  بيروت،  التنوير،  دار  الأولى،  الطبعة  المعتزلة،  عند  المجاز  ق�ضية  في 
الأمريكية،  بالجامعة  ن�شرت في مجلة �ألف،  الأدبي،  التقييم  اتجاهات في  لمقال هير� ش الإنجليزية 
العدد الثاني، 1982م. ولم تن�شر في كتاب. ترجمة مقال �أندريه جب�سون ملاحظات عن الق�صة 
كتاب.  تن�شر في  ولم  1982م  الثاني،  العدد  الثاني،  المجلد  ف�صول،  مجلة  ن�شرت في  والفكاهة، 
الدكتور  ذكرى  التذكاري في  الكتاب  ن�شرت �ضمن  المجاز،  لمبحث  الكلامي  الأ�سا� س درا�سة 
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عبد العزيز الأهواني. درا�سات في الفن والفل�سفة, ن�شرت في كتاب �أبو زيد �إ�شكاليات القراءة 
و�آليات الت�أويل. ترجمة مقال ايكيناوم �أو هنري، نظرية الق�صة الق�صيرة، ن�شرت بمجلة ف�صول، 
المجلد الثالث، العدد الثالث 1983م. ن�شر ر�سالة الدكتوراه، تحت عنوان فل�سفة الت�أويل درا�سة 
في ت�أويل القر�آن عند محيي الدين بن عربي، الطبعة الأولى، دار التنوير العربية، 1983م. مقال 
الذاكرة المفقودة والبحث عن الن�ص، ن�شر بمجلة ف�صول المجلد الرابع العدد الأول 1983م. ن�شر 
القاهر  النظم عند عبد  الكتاب، درا�سة مفهوم  و�أي�ضا ت�ضمن  القراءة.  �ضمن كتاب �إ�شكاليات 

الجرجاني، قراءة في �ضوء الأ�سلوبية. مجلة ف�صول، المجلد الخام� سالعدد الأول، 1984م. 
عام   71 العدد  باليابان،  �أو�ساكا  جامعة  مجلة  �شعبية،  �سيرة  النبوية  ال�سيرة  مقالة،  بالإنجليزية، 
24. ون�شر ن�صها العربي، بمجلة الفنون ال�شعبية بالقاهرة، عدد 33 دي�سمبر  1986، �ص: 1 - 
�أو�ساكا للدرا�سات الأجنبية  مجلة جامعة  الت�أويل عند الغزالي،  36 ومقالة نظرية  1991م �ص17 - 
باليابان، العدد 72، 1986. �ص: 1 - 25. ولم تن�شرا في كتاب. علم العلامات في التراث درا�سة 
ا�ستك�شافية، ن�شرت �ضمن، كتاب �أنظمة العلامات في اللغة والأدب والثقافة؛ مدخل �إلى ال�سيميوطيقا، 
�إ�شراف م�شترك مع �سيزا قا�سم، دار �إليا� سالع�صرية، القاهرة، 1986. ودار عيون، الدار البي�ضاء، 
1987. ون�شرت �ضمن كتاب �إ�شكاليات القراءة و�آليات الت�أويل, ترجمة عن الإنجليزية، مقالة 
و�آخرين، ن�شرت �ضمن كتاب  لوتمان  ليوري  للثقافات،  ال�سيميوطيقية  الدرا�سة  نظريات حول 
لوتمان.  ليوري  اللقطة  م�شكلة  مقالة  ترجمة  الكتاب  �ضمن  و�أي�ضا  ال�سيميوطيقا.  لعلم  مقدمة 
م�شترك  ال�سيميوطيقا، �إ�شراف  �إلى  مدخل  والثقافة؛  والأدب  اللغة  فى  العلامات  �أنظمة  كتاب  ون�شر 
1987م.  البي�ضاء،  الدار  عيون،  ودار  1986م.  القاهرة،  الع�صرية،  دار �إليا� س قا�سم،  �سيزا  مع 
مقال الفوازير وظيفتها وبنا�ؤها اللغوي، بمجلة الفنون ال�شعبية عدد 18 مار� س1987م. بحث 
بالإنجليزية، الإن�سان الكامل في القر�آن. مجلة جامعة �أو�ساكا للدرا�سات الأجنبية باليابان، العدد 77، 
1988. �ص: 111 - 133. مقالة �آليات الت�أويل في كتاب �سيبويه، بمجلة �ألف للبلاغة المقارنة، 

بالجامعة الأمريكية بالقاهرة، العدد 8، 1988م.
درا�سة الخطاب الديني المعا�� صرآلياته ومنطلقاته الفكرية, كتاب ق�ضايا فكرية، الكتاب الثامن, 
الإ�سلام ال�سيا�سي، الأ�س� سالفكرية والأهداف، 1989م. ون�شرت بعد ذلك �ضمن كتاب نقد 
الخطاب الديني. ترجمة كتاب، البو�شيدو روح اليابان، المكوّنات التقليدية للثقافة اليابانية، ت�أليف 
�سعاد  1990م . ط2: دار  العراق،  بغداد،  العامة،  الثقافية  ال��شؤون  دائرة  نيتوبي. ط1،  اينازو 
ال�صبّاح، القاهرة، 1992م. ومقدمة �أبو زيد للكتاب، لم تن�شر في كتاب من كتبه. كتاب مفهوم 
1994. والمركز  بالقاهرة، ط2،  للكتاب  العامة  الم�صرية  الهيئة  القر�آن.  الن�ص: درا�سة في علوم 
الثقافي العربي، بيروت والدار البي�ضاء، ط3، 1996. درا�سة التراث بين الت�أويل والتلوين: قراءة 
1990م,   ،10 عدد  القاهرة،  الأمريكية،  بالجامعة  بمجلة �ألف  الإ�سلامي  الي�سار  م�شروع  في 
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ون�شرت �ضمن كتاب نقد الخطاب الديني, ودرا�سة قراءة الن�صو�ص الدينية: درا�سة ا�ستك�شافية 
1990م.  مار� س الأهواني،  العزيز  لعبد  العا�شرة  الذكرى  في  القر�آن، �ألقيت  في  الدلالة  لأنماط 
ون�شرت �ضمن كتاب نقد الخطاب الديني. مقالة، مفهوم الن�ص )1( الدلالة اللغوية، مجلة �إبداع 
القاهرية عدد �أبريل 1990م. ومقالة دال الت�أويل والمفهوم الثقافي للن�ص، بمجلة �إبداع، عدد مايو 
1990م ن�شرا �ضمن كتاب الن�ص ال�سلطة الحقيقة فيما بعد. مقال الك�شف عن �أقنعة الإرهاب. 
مجلة �أدب ونقد، القاهرة، العدد 58 يونيو 1990م. ولم ين�شر في كتاب. درا�سة الإمام ال�شافعي 
وتنمية  التنمية  ثقافة  مقال  1990م.  بيروت  الاجتهاد  مجلة  الو�سطية،  الأيديولوجية  وت�أ�سي� س
الثقافة. مجلة القاهرة، العدد 111، 1990. �ص: 23 - 28. ون�شر مت�ضمنا بعد حذف المقدمة في 
كتاب الخطاب والت�أويل ف�صل العقل العربي بين �سلطتين. نُ�شر كتاب �إ�شكاليات القراءة و�آليات 
الت�أويل، �سل�سة كتابات نقدية عدد 10 �أغ�سط� س1991م. مقال �إعطاء العي� شلخبازه �أو العودة 
�إلى محاكم التفتي�ش، مجلة �أدب ونقد عدد 75 نوفمبر 1991م. مقال قراءة نقدية في كتاب ح�صاد 
ال�سنين و�أمثلة التنوير المكبوت. مجلة العربي، الكويت عدد �أكتوبر 1991م. ن�شر بعد ذلك في 

كتاب الخطاب والت�أويل. 
 128 1992، �ص:  يناير  القاهرة،  الهلال،  مجلة  للقر�آن،  المعا�صرة  القراءة  مقال، حول       
مجلة  الدينية )رد على �شحرور(،  الن�صو�ص  النفعي في فهم  المنهج  ين�شر في كتاب.  134. لم   -
61. ولم ين�شر في كتاب فيما بعد. درا�سة �إهدار  الهلال، القاهرة، مار� س1992م. �ص: 54 - 
ال�سياق في ت�أويلات الخطاب الديني. مجلة القاهرة عدد 122 يناير 1992م. ن�شر في كتاب الن�ص 
الخطاب  المفقود في  البعد  المر�أة  مقال،  ثم  ال�سياق,  وم�شكلات  الن�ص  بعنوان  الحقيقة  ال�سلطة 
الديني المعا�صر، مجلة القاهرة عدد 123 فبراير 1992م. ون�شر �ضمن كتاب �أبو زيد، المر�أة في فكر 
الأزمة، الذي �ضمن فيما بعد في كتاب، دوائر الخوف: قراءة في خطاب المر�أة. مقال، التراث 
بين الا�ستخدام النفعي والقراءة العلمية. مجلة �أدب ونقد عدد 79 مار� س1992م. ونُ�شر مت�ضمنا 
في الف�صل الأول من كتاب الن�ص ال�سلطة الحقيقة. مقال محاولة قراءة الم�سكوت عنه في خطاب 
ابن عربي، مجلة الهلال، القاهرة، مايو 1992م. لم تن�شر في كتاب فيما بعد. كتاب. نقد الخطاب 
الديني، دار الثقافة الجديدة، 1992م. ودار �سينا بالقاهرة، ط2 1994م، ومكتبة مدبولي بالقاهرة 
 lslam und Politik, kritik des Religiosen Diskurses :ط3، 1995م. )ترجم �إلى الألمانية بعنوان
ترجمة: �شريفة مجدي، وتقديم: نافيد كرماني، دار ن�شر ديبا Dipa فرانكفورت 1996م. بحث. 
مركبة المجاز من يقودها والى �أين، مجلة �ألف، بالجامعة الأمريكية، بالقاهرة عدد 12، 1992م. 
ن�شر الف�صل الثاني من كتاب الن�ص ال�سلطة الحقيقة. مقال، م�شروع النه�ضة بين التوفيق والتلفيق، 
مجلة القاهرة، عدد 119 �أكتوبر 1992م. ن�شر مت�ضمنا في الف�صل الأول من كتاب، الن�ص ال�سلطة 
الحقيقة. مقال، قراءة التراث في كتابات �أحمد �صادق �سعد، مجلة �أدب ونقد عدد 87 نوفمبر 
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1992م. ولم ين�شر في كتاب فيما بعد. مقال، الإ�سلام ال�سيا�سي في المغرب: نظرة محايدة عر� ض
كتاب فران�سوا بورجا. وكان ذلك تقديما للترجمة العربية للكتاب، ون�شر المقال، بمجلة العربي، 
الكويت، عدد 406، �سبتمبر 1992م. ولم ين�شر في �أي من كتب ن�� صرأبوزيد فيما بعد. كتاب 
الإمام ال�شافعي وت�أ�سي�س الإيديولوجية الو�سطية، ط1 دار �سينا بالقاهرة 1992، ط2 مكتبة مدبولي 

بالقاهرة، 1996.
مقال خطاب الإ�سلام ال�سيا�سي والعنف الم�ستتر، جريدة الأهرام 24 يناير 1993م. لم ين�شر 
في كتب بعد ذلك. الجامعة بين الحفاظ على الثوابت وتحقيق الإبداع، جريدة الأهرام، 8 مار� س
1993م. ن�شرت في كتاب التفكير في زمن التكفير. مقال، من العنف الم�ستتر �إلى العنف العلني، 
لم تن�شره جريدة الأهرام، لكن ن�شر في مجلة القاهرة، عدد �أبريل 1993م. ولم تن�شر في كتاب فيما 
بعد. مقال، مات الرجل وبد�أت محاكمته، جريدة الأهالي. ن�شرت فيما بعد في كتاب الخطاب 
والت�أويل. مقال، ابن ر�شد الت�أويل والتعددية. مجلة العربي، الكويت عدد مايو 1993م ن�شرت في 
كتاب الخطاب والت�أويل. المر�أة في المجتمع: جراح اللغة وجراح الهوية، مجلة �أدب ونقد، مايو 
من في كتاب، دوائر الخوف. مقال،  1993م، ن�شرت في كتاب المر�أة في فكر الأزمة، والذي �ضُ
ين�شر  1993م، ولم  مايو   126 القاهرة عدد  الناقد الحداثي، مجلة  النقدي وعد�سة  التراث  قراءة 
في كتاب من بعد. قراءة نقدية في كتاب تجديد النه�ضة باكت�شاف الذات ونقدها للأن�صاري. 
1993م. لم ين�شر بكتاب. درا�سة �أبو زيد والخطاب  415، يوينو  مجلة العربي، الكويت، عدد 
الديني، �ضمن كتاب ق�ضايا فكرية، الأ�صوليات الإ�سلامية ع )13 - 14( 1993م ن�شرت بعد 
ذلك في كتاب ن�� صرأبو زيد، القول المفيد في ق�ضية �أبو زيد. مقال، �أبو زيد يرد على البدراوي، 
جريدة الأخبار 25 يوينو 1993م. ن�شرت �ضمن كتاب التفكير في زمن التكفير. مقال الإ�سلام 
بين الفهم العلمي والا�ستخدام النفعي، جريدة الأهرام 4 �أغ�سط� س1993م. ن�شرت في كتاب 
 1 التكفير. مقال، اللامعقول: كيف ي�صير معقو لافي حياتنا، جريدة الأهالي  التفكير في زمن 
مجلة  بين �أهلها.  الروح  غربة  زكي نجيب محمود:  مقال،  كتاب.  ين�شر في  لم  1993م.  �سبتمبر 
الم�صور 24 �سبتمبر 1993م. لم ين�شر في كتاب. مقال المعقول واللامعقول في الحياة ال�سيا�سية 
الم�صرية، جريدة الأهالي، 6 �أكتوبر 1993م. لم ين�شر في كتاب. مقال، المثقف العربي وال�سلطة، 
جريدة الحياة لندن، 17 �أكتوبر 1993م، �ضمن في كتاب الخطاب والت�أويل، العقل العربي بين 
دي�سمبر   1 الأهالي،  بينهما، جريدة  الرجال والحق وما  بالرجال:  �سلطتين. مقال: معرفة الحق 
1993م. ون�شرت في كتاب التفكير في زمن التكفير. مقال، خطاب الحرية: �ضد الكتابة المذعنة. 

مجلة �أدب ونقد، دي�سمبر 1993م. ن�شرت في كتاب التفكير في زمن الكفير.
1994م.  102 فبراير  الب�شرية والقدا�سة، مجلة �أدب ونقد، عدد  ال�شافعي بين  درا�سة الإمام 
و�أعيد ن�شره مرة �أخرى بنف� سالمجلة في عدد �أبريل، ل�سقوط جزء منه في الن�شر الأول، ن�شرت 



289

زهور الرحيق

�ضمن كتاب التفكير في زمن التكفير. وبعد ذلك في مقدمات الطبعات التالية من كتاب الإمام 
ال�شافعي وت�أ�سي� سالأيديولوجية الو�سطية. مقال، م�شكلات البحث في التراث، مجلة �أدب ونقد، 
عدد 103 مار� س1994م، ن�شر في الكتاب ال�سابق. مقال مفهوم التاريخية المفترى عليه، �أدب 
ونقد، عدد 105، وعدد 106. مايو ويونيو 1994م. ون�شرتا بكتاب التفكير في زمن التكفير. 
الطريق، عدد  الع� صرفي م�صر. مجلة  و�أ�سلمة  الع�صري  الإ�سلام  الفكري بين  الا�ستقطاب  مقال، 
مايو 1994م. ن�شر بكتاب التفكير في زمن التكفير. و�ضمن في كتاب الخطاب والت�أويل. مقال، 
المقا�صد الكلية لل�شريعة، قراءة جديدة. مجلة العربي. الكويت، عدد 426. مايو 1994م. ون�شر 
ونقد  مجلة �أدب  والتاريخ،  القر�آن  مع�ضلة  والعالم:  اللغة  مقال،  والت�أويل.  الخطاب  كتاب  في 
عدد 107 يوليو 1994م، ن�شرت بكتاب التفكير في زمن التكفير. مقال اللغة والثقافة والمنتج 
الثقافي. مجلة �أدب ونقد عدد 109 �سبتمبر 1994م. ون�شرت بكتاب التفكير في زمن التكفير. 
1994م.  الأولى.  الطبعة  والن�شر،  للطباعة  �سينا  دار  التكفير، عن  التفكير في زمن  ن�شر كتاب، 
وكتاب، المر�أة في فكر الأزمة، دار ن�صو�ص للطباعة والن�شر. مقال، انت�صار الجهل بملكوت الله. 
جريدة الأهالي، 8 يونيو 1994م. ون�شر بكتاب، التفكير في زمن التكفير. مقال، ع�صيان الدين 
�أم ع�صيان الدولة. مجلة الناقد عدد 73 يوليو 1994م. مقال اللغة الدينية، والبحث عن �أل�سنية 
1994م. ن�شرت بكتاب،  74. �أغ�سط� س الناقد عدد  جديدة قراءة في فكر محمد �أركون. مجلة 
ين�شر  لم  1994م.  عدد �أغ�سط�س،  الناقد  مجلة  معممة،  مقال �أرثوذوك�سية  والت�أويل.  الخطاب 
 .3 عدد   13 المجلد  القاهرة  ف�صول،  مجلة  العربي،  ال�سردي  الن�ص  في  الر�ؤيا  درا�سة،  بكتاب. 

1994م. لم تن�شر في كتاب فيما بعد.
مقالة العالم بو�صفه علامة، مجلة �ألف بالجامعة الأمريكية، عدد 15. 1995م. ون�شرت �ضمن 
كتاب الن�ص ال�سلطة الحقيقة. كتاب الن�ص ال�سلطة الحقيقة: الفكر الديني بين �إرادة المعرفة و�إرادة 
و�سلطة  الخلافة  وكتاب،  1995م.  البي�ضاء.  وبالدار  ببيروت،  العربي،  الثقافي  المركز  الهيمنة. 
الأمة، ترجمه �إلى العربية، عبد الغني �سني بك، وقدم له ن�� صرأبو زيد، �سل�سلة، ذاكرة الأمة. دار 
الف�صل  � صرأبو زيد، تم ت�ضمينه في كتاب الخطاب والت�أويل. في  للن�شر والتوزيع. تقديم ن� النهر 
الدرا�سات  المفقود في  البعد  الثاني. مقال،  الق�سم  الثاني من  الق�سم الأول، والف�صل  الثالث من 
الدينية، مجلة العربي، الكويت، مار� س1995م. ولم ين�شر في كتاب فيما بعد. مقال، الدفاع عن 
ال�شعر من �أحل ت�أ�سي� سعلم البيان. مجلة �أدب ونقد، عدد 114. فبراير 1995م. مقال الدفاع 
عن ال�شعر: الحيثيات، مجلة �أدب ونقد وعدد 116. �أبريل 1995م. وهناك مقال �آخر نوه عنه 
المقال، لكنه لم ين�شر في الأعداد التالية. مقال، مقاربة منهجية: عادل ح�سين ورفعت ال�سعيد، 
خطابان، �أم خطاب واحد. كتاب الأهالي عدد 52. ولم ين�شر في �أي من كتب ن�� صرأبو زيد فيما 
التنوير الإ�سلامي  بعد. تجديد الفكر الإ�سلامي �أ�سئلة واقتراحات. جريدة الحياة، لندن. درا�سة 
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1995م.  150 مايو  القاهرة، عدد  المعتزلة وابن ر�شد �إلى محمد عبده. مجلة  جذوره و�آفاقه من 
المفيد  القول  كتاب  ن�شر  الحقيقة.  ال�سلطة  الن�ص  كتاب  من  الأخير  الف�صل  منها في  جزء  ون�شر 
مدبولي  مكتبة  ون�شرته  1995م،  بيونيه  الأهالي،  لجريدة  كملحق  ن�شر  وقد  زيد/  ق�ضية �أبو  في 
1996م. مقال. رد على حيثيات حكم الردة: م�أ�ساة القراءة الحرفية للن�ص. مجلة �أدب ونقد عدد 

121 �سبتمبر 1995م.
 ،16 ع  الأمريكية،  بالجامعة  مجلة �ألف،  ر�شد.  ابن  وهام�شية  الغزالي  مركزية  درا�سة، 
التحدي  بين  الديني  الإ�صلاح  م�شروع  مقال،  والت�أويل.  الخطاب  بكتاب  ن�شرت  1996م. 
م�سلم،  ف�أنا  مقال، �أنا �أفكر  1996م.  �سبتمبر  ونقد  مجلة �أدب  الداخلي.  والتخلف  الأوروبي 
 12 ع  اليو�سف،  رزو  م�سلم،  ف�أنا  مقال �أنا �أفكر  1996م.  12 �أغ�سط� س اليو�سف  روز  مجلة 
رام   50 الكرمل ع  قديما وحديثا. مجلة  للقر�آن: �إ�شكالياتها  الأدبية  القراءة  1996م.  �أغ�سط� س
الله بفل�سطين. مقال بالإنجليزية. ق�ضية �أبوزيد، الطبعة الأولى من كتاب، الن�ص ال�سلطة الحقيقة، 
المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء وبيروت، 1996م. مقال بالإنجليزية. عنوان المقال ومكان 
ن�شره في الفقرة المخ�ص�صة للكتابات بالإنجليزية. مقال ال�صفات الإلهية في القر�آن: تحليل للبناء 
نهايته،  القرن �إلى �أ�صولية  بداية  علمانية  من  مقال،  كتبه.  من  تن�شر في  لم  بالإنجليزية.  اللغوي. 
مطبوعة، حرية، لجنة الدفاع عن حرية الفكر والاعتقاد، تحررها عبلة الرويني، 1997م. لم تن�شر 
في �أي من كتبه. مقالة، مرتد كلمة لن �أن�ساها �أبدا، جريدة الأهالي 30 يوليو 1997م. لم تن�شر 
المرني�سي، مجلة نور،  الإ�سلام والديمقراطية والمر�أة، دوائر الخوف عند فاطمة  في كتاب. مقالة 
الت�أويل  بين  التراث:  مقالة �إ�شكالية  الخوف.  دوائر  بكتاب  ن�شرت  1997م.  12 خريف  عدد 
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